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El trabajo de diploma que se presenta realiza un estudio sobre la sociedad
religiosa la Divina Caridad en el barrio del Panteén de Gil en el municipio de
Cienfuegos, donde se identifica un insuficiente estudio sobre esta sociedad
religiosa, la cual presenta trascendencia histérico-cultural que determina
formas, tradiciones de festividades conmemorativas y de practicas socio-
religiosas, donde intervienen los habitantes del barrio dandole significacion a
todo lo relacionado con la sociedad y sus festividades, esto representa el
sistema de relaciones socioculturales asociadas a dicha sociedad. Tiene como
objetivo fundamental analizar la significacion sociocultural que tiene la sociedad
religiosa la Divina Caridad para el barrio del Panteén de Gil en el municipio de
Cienfuegos. Para esto se respaldé en la metodologia cualitativa y como
resultado se logra demostrar que esta sociedad religiosa es significativa porque
su principal festividad lleva consigo un arraigo y fuerza que la convierte en una
de las festividades mas importantes de la cultura popular del territorio no por
sus particularidades sino por su permanencia, reconocimiento socio-religioso y
su valor dentro de las familias religiosas afro-descendientes cienfuegueros. El
estudio es novedoso porque la investigacién se enfoca en una sociedad
religiosa en el municipio de Cienfuegos basdndose en el analisis desde la
perspectiva sociocultural a través de la significacion que los habitantes del
barrio del Pantedn de Gil le conceden a dicha sociedad. Es importante por ser
un estudio Unico en nuestro municipio por lo que supera los estudios antes
realizados ya que los estudios efectuados en otras sociedades del municipio de
Cienfuegos se elaboraron de forma descriptiva tomando en cuenta solo los
elementos religiosos de esta.



summary

The diploma work that is presented carries out a study on the religious society
the Divine Charity in the neighborhood of the Vault of Gil in the municipality of
Cienfuegos, where an insufficient study is identified on this religious society,
which presents historical-cultural transcendence that determines forms,
traditions of commemorative festivities and of partner-religious practices, where
the inhabitants of the neighborhood intervene giving significance to all the
related with the society and their festivities, this represents the system of
sociocultural relationships associated to this society. He has as fundamental
objective to analyze the sociocultural significance that has the religious society
the Divine Charity for the neighborhood of the Vault of Gil in the municipality of
Cienfuegos. For this it was supported in the qualitative methodology and as a
result it is possible to demonstrate that this religious society is significant
because its main festivity takes | get an | root and it forces that it not transforms
it into one of the most important festivities in the popular culture of the territory
for its particularities but for its permanency, recognition partner-religious and its
value inside the families religious African-American-descending cienfuegueros.
The study is novel because the investigation is focused in a religious society in
the municipality of Cienfuegos being based on the analysis from the
sociocultural perspective through the significance that the inhabitants of the
neighborhood of the Vault of Gil grant to this society. It is important to be an
unique study in our municipality for what overcomes the studies before carried
out the studies made in other societies of the municipality of Cienfuegos since
they were elaborated in a descriptive way taking into alone account the religious

elements of this.
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Introduccion

En las ultimas décadas los estudios de religion se extienden no solo en Cuba
sino en gran parte del mundo, por ser ésta una parte de la actividad humana,
consistente en creencias y practicas acerca de lo considerado como divino o
sagrado, de tipo existencial, moral y espiritual. Se valora que las
manifestaciones religiosas son compartidas por los individuos y por grupos
formados entre estos. Las religiones se organizan sobre el basamento de las
tradiciones, las costumbres y las formas de organizacion de los antepasados;
que aunque algunas reciben modificaciones siempre se tiene en cuenta las
practicas personales y las creencias de los que ya no se encuentran en este

mundo.

En Cuba existen varios tipos de religiones las cuales estan marcadas por un
fuerte sincretismo religioso, el cual se construye con el apoyo de varias
creencias y culturas principalmente la religion africana y la catdlica, siendo
estas dos en nuestro pais los dos troncos etnoculturales mas fuertes en la

religion.

El sincretismo surge en nuestro pais para lograr mantener las creencias, la
cultura, las tradiciones y la forma de vida de los esclavos africanos que se
encontraban en nuestro pais; los cuales fingian aceptar las deidades del
catolicismo a través de algunas similitudes, por lo que surge una mezcla en
los elementos, las deidades y las funciones de estas. Por este motivo se
produce la transculturacion de cultos africanos y de la religion catélica, lo que
trajo consigo el nacimiento de diversas reglas como la Regla Osha-IFA o
Santeria como también es conocida. De ahi comienzan las modificaciones en
la lengua; como por ejemplo; los santos en la religion catdlica tomaron el

nombre de orishas en la religién yoruba.

Conocer sobre el surgimiento y desarrollo de las religiones es de vital

importancia puesto que las raices, la cultura y lo tradicional de nuestro pueblo



y hacion estan marcados fuertemente por el fenbmeno religioso, siendo este

junto con lo antes mencionado lo que nos identifica como cubanos.

El trabajo que se presenta realiza un estudio sobre la sociedad religiosa la
Divina Caridad en el barrio del Pante6n de Gil en el municipio de Cienfuegos y
tiene como objeto de estudio la significacion sociocultural de las sociedades
religiosas de la Regla Osha-IFA. Este pertenece a una de las lineas priorizadas
del departamento del Centro de Estudios Socioculturales (CESOC) y responde
al proyecto de: Sociedades, cabildos y religiones de origen africano en la
provincia de Cienfuegos de dicho departamento.

Como antecedentes investigativos del tema se encuentran todas las tesis que
estudian las sociedades religiosas en Cienfuegos y respecto a esta sociedad

religiosa se realizaron dos estudios investigativos el primero por:

Raymali Morales Mejias titulado “La perspectiva sociocultural como
metodologia de Salvaguarda del Patrimonio Inmaterial: Los tambores Dundun”,
en el curso 2009-2010. Este estudio se enfoca en las valoraciones acerca de la
implementacion de acciones participativas en disefio de una estrategia de
salvaguardia, para analizar los valores del conjunto de Tambores Dundun de la
sociedad la Divina Caridad, en la ciudad de Cienfuegos vinculado a la practica
religiosa.

El segundo trabajo es el realizado por Roxana Fernandez titulado “La festividad
de Oshin en la llé de Osha de Yenisey Torriente en el municipio de
Cienfuegos”, en el curso 2011-2012, la cual se centra en la descripcion de la
fiesta popular religiosa en homenaje a Oshin. Esta tesis se toma como
referencia porque da continuidad a un cuadro de festividades jerarquicas y por
tanto se completa estableciendo la significacion sociocultural que tiene para los
habitantes del barrio en donde se encuentra ubicada esta sociedad, ademas
demostrara que ésta no es solo significativa para este barrio sino que abarca a
otros Consejos Populares y a otros municipios en especial el de Palmira. Con
el estudio realizado se evidencia la significacion y reconocimiento de la

sociedad religiosa la Divina Caridad en el barrio del Pantedn de Gil.

El estudio es novedoso porque la investigacion se enfoca en una sociedad

religiosa en el municipio de Cienfuegos sobre la base del analisis desde la
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perspectiva sociocultural a través de la significacion que los habitantes del
barrio del Pantedn de Gil le conceden a dicha sociedad. Este es un estudio
anico en nuestro municipio por lo que supera los estudios antes realizados
hasta el momento, ya que los estudios efectuados en otras sociedades del
municipio de Cienfuegos se elaboraron de forma descriptiva tomando en
cuenta solo los elementos religiosos de ésta. Esto trae consigo que la
investigacion presente se base en una situacién problematica proponiendo

que:

Es insuficiente el estudio sobre la sociedades religiosas en el municipio de
Cienfuegos y en especial en la sociedad religiosa la Divina Caridad ubicada en
el barrio del Panteén de Gil, la cual presenta trascendencia histérico-cultural
que determina formas, tradiciones de festividades conmemorativas y de
practicas socio-religiosas, donde intervienen los habitantes del barrio dandole
significado a todo lo relacionado con la sociedad y su festividad, lo que
representa el sistema de relaciones socioculturales asociadas a dicha

sociedad.
Como problema de investigacion se determina:

* ;Qué significacion sociocultural tiene la sociedad religiosa la
Divina Caridad para el barrio del Pantedn de Gil en el municipio

de Cienfuegos?
Para dar respuesta al mismo se trazan los siguientes objetivos.
Objetivo general:

* Analizar la significaciéon sociocultural que tiene la sociedad
religiosa la Divina Caridad para el barrio del Panteén de Gil en el

municipio de Cienfuegos.

Objetivos especificos:

* Fundamentar los elementos teodricos de la religion desde la
perspectiva sociocultural.
* Caracterizar la sociedad religiosa la Divina Caridad ubicada en el

barrio del Pantedn de Gil en el municipio de Cienfuegos.



#* Describir la festividad religiosa que se realiza en la sociedad la
Divina Caridad teniendo en cuenta las particularidades de la

misma.

El aporte de la investigacién radica en el reconocimiento sociocultural de la
sociedad religiosa la Divina Caridad en el barrio del Pantedn de Gil y en el

municipio de Cienfuegos.

Para justificar el problema anterior se toma en cuenta que en nuestros dias se
consideran los estudios religiosos como uno de los mas importantes, porque
encierra todo tipo manifestaciones, tradiciones y costumbres que evolucionan
con el tiempo y pasando de una generacion a la otra. Esta manifestacion se
representa a través de bailes, cantos, vestuarios, ofrendas, colores que
particularmente le corresponde a cada una de las deidades que son
representadas en nuestros dias. También es particular de este tipo de
manifestacion que poseen un dia especifico para conmemorar a sus deidades
y con ello una forma muy propia de celebrar estas festividades segun el tipo de
religion a la que pertenecen. Ademas mediante éstas se ponen de manifiesto
relaciones sociales entre los individuos, los grupos, las instituciones y el barrio

donde se realizan.
La estrategia de la investigacidon se apoya en:

% Una tradicion y costumbre arraigada en la practica religiosa en una
sociedad de gran adaptacion religiosa, social y popular con significativos
ideales sociales y locales, que influyen en la calidad de vida de los
individuos y en el barrio.

#* Una festividad religiosa y publica con procesos de interaccion
manifestada por la danza, la musica, las ceremonias, las comidas, las
bebidas y las formas de representacion en tronos en una familia religiosa

de arraigo tradicional e historico.

Idea a defender:

La sociedad religiosa la Divina Caridad desde la perspectiva sociocultural es
significativa para el barrio del Pantedn de Gil en el municipio de Cienfuegos

pues sus habitantes se identifican con ella ya que tienen su fe depositada en
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esta sociedad a la hora de resolver sus problemas sociales, econémicos y

religiosos.

Se utilizan los métodos empiricos andlisis-sintesis e induccion-deduccién, se
asume el paradigma cualitativo porque proporciona que los agentes sociales
narren las experiencias vividas en las festividades que se realizan en esta
sociedad religiosa, contaran los sucesos tal y como lo recuerdan, podran
expresar sus vivencias en su propio lenguaje sin tener que emplear palabras de
dificil comprension. Ademas permite que se describa, se comprenda y se
interprete el fendbmeno a través de significados producidos por las experiencias

de los participantes.

El método empleado es el fenomenoldgico por el tipo de investigacion que se
realiza pues permite explicar los significados en los que estamos inmersos en
nuestra vida cotidiana, describir las caracteristicas, los procesos, las personas
y los fendmenos. El tipo de estudio aplicado es el descriptivo por especificar las
caracteristicas y los perfiles de las personas, asi como el de las comunidades y

barrios.

Las técnicas utilizadas son el andlisis de documentos, la entrevista en
profundidad y la observacién participante. Se emplea la muestra de tipo
intencional no probabilistica y se hizo uso de la triangulacién de datos la cual
asegura una investigacion de caracter integrador basada en la descripcion.
Dicha triangulacion se realiza a través de las técnicas de investigacion antes

mencionadas.

Para el desarrollo del trabajo fue necesario consultar varios autores que fueron
seleccionados por tener una gama amplia de textos relacionados con el estudio
de la religion y con la metodologia de la investigacion. Sobre textos religiosos
algunos de los autores examinados son Natalia Bolivar, Fernando Ortiz y Jorge
Ramirez Calzadilla los cuales analizan desde sus puntos de vistas el
surgimiento de la religion, de como y cuando se introduce en Cuba, asi como
el proceso de transculturacién y sincretismo existente en la religion cubana.
Ademas exponen conceptos de religion, realizan una panoramica sobre las
distintas religiones existentes en un nuestro pais, los diferentes orishas, como

se les rinde tributo, cobmo se mantienen vivas las costumbres y tradiciones de
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una generacion a la otra mediantes las festividades, los ritos, las misas

religiosas y las formas de vida.

De igual forma la autora se sustenta de las teorias de dos investigadores de la
metodologia cualitativa Roberto Hernandez Sampieri y Gregorio Rodriguez, los
cuales son competentes de guiar e instruir el proceso de realizacion de una
investigacion cientifica teniendo en cuenta cada paso que el investigador debe

dar para realizar un estudio satisfactorio.
La investigacion esta organizada en tres capitulos:

Capitulo I: Se titula "Una vision sociocultural para el estudio de las religiones."
Este capitulo pretende fundamentar desde la teoria cientifica las religiones
existentes. En él se realiza una aproximacién teorica sobre el estudio de las
religiones donde se exponen diversos conceptos de religion. También se
muestran las diferentes perspectivas de ésta desde varias disciplinas del
conocimiento. Ademas se manifiesta el origen, desarrollo y diversidad de la
religion en Cuba, asi como sus principales deidades y sociedades religiosas

existentes en el pais.

Capitulo IIl: Aparece la fundamentacion metodolégica donde se justifica la
metodologia empleada, los métodos, el tipo de estudio y las técnicas o
herramientas de la investigacion. En este capitulo se expone el universo y la

muestra de la investigacion ademas de las etapas del proceso investigativo.

Capitulo lll: Se exponen los resultados de la investigacion donde se le da
respuesta al objetivo general del trabajo. Este se estructura mediante la
caracterizaciéon del barrio del Pantedn de Gil y de la sociedad religiosa la Divina
Caridad, ademas de una descripcion de la festividad que se realiza en dicha
sociedad dedicada a Oshin donde se muestra que los habitantes del barrio
desempefian un papel fundamental en el desarrollo de ésta, puesto que estos,
son los que se encargan de que la festividad trascienda afio tras afio; ademas
de fomentar esa creencia y participacion socio-religiosa en las generaciones
futuras y que del mismo modo alcance a las personas de otros barrio y
comunidades e incluso que personas de otros municipios asistan a esta

festividad la cual se caracteriza por ser religiosa pero al mismo tiempo popular.



Igualmente se exponen una serie de conclusiones donde se le da cumplimiento
a los objetivos trazados en la investigacion, en estas se destaca que es
necesario el estudio de las festividades asi como la significacion que
representa estas festividades y sociedades para el barrio y la necesidad de
investigar sobre este tipo de fendmeno, puesto que, representa un sistema de
relaciones entre individuo y grupo. Ademas de constituir parte del patrimonio

inmaterial que se encuentra presente en un barrio.

Para finalizar se presenta la bibliografia consultada donde se muestran los

textos analizados por la autora para llevar a cabo dicha investigacion.



Capitulo I: Unavision sociocultural para el estudio de las religiones.

1.1- Aproximaciones tedricas al estudio de la Religion.

Es necesario para el desarrollo de esta investigacion, exaltar el estudio del
origen y desarrollo de la religién, la cual se considera una parte de la actividad
humana basada en creencias y practicas acerca de lo que se considera como
divino o sagrado, de tipo existencial, moral y espiritual. Con el surgimiento de
las formas de la conciencia social, el hombre desarrolla la capacidad de
diferenciarse de los objetos de la naturaleza asi como el dominio de poder
controlar algunos elementos naturales; por lo que la religién es tan antigua
como su propia existencia y se considera al fendbmeno religioso, que como
fenébmeno social resulta complejo, rico en matices y de una larga historia de
evolucién. "La tradicion ciceroniana define al hombre religioso como aquel que
estudia sus deberes y realiza un conjunto de ritos para relacionarse con la
divinidad; la version de Lactancia, supone una relacion directa de orden moral,

gue une al hombre con Dios." (Barrios, 2007)

La teoria de la evolucion darwinista se extendié por los circulos intelectuales y
junto con la llegada de la investigacién cientifica, hizo que muchos pusieran en
tela de juicio los sistemas establecidos, en la cual estuvo incluida la religidn,
porque reconocieron que seria incalculable lo que podrian descubrir dentro de

la religion existente.

Especialistas latinoamericanos respecto al tema religioso estudiaron los restos
de civilizaciones del pasado remoto, e indagaron lugares distantes del mundo
donde las personas aun vivian en sociedades primitivas. Tratan de aplicar a
estas sociedades los métodos de la psicologia, la sociologia, la antropologia,
con la esperanza de encontrar alguna clave en cuanto a como y por qué habia

empezado la religion. (Ayala, 2007)

Definir qué es religion ha sido y es motivo de debate entre los especialistas
estudiosos del tema. Debido a la amplia vision de usos de la palabra, resulta
especialmente complejo ofrecer una definicion absoluta de la religiéon o del
fendbmeno religioso. Sin embargo, como hecho antropolégico abarca

elementos como tradiciones, culturas ancestrales, instituciones, escrituras,



historia, mitologia, fe y creencias, experiencias misticas, ritos, liturgias,

oraciones entre otras.

Muchos investigadores que se desempefian en las disciplinas de la Filosofia, la
Psicologia entre otras ramas del conocimiento demuestran su interés en el
estudio del fendbmeno religioso, entre las definiciones dadas, aparece la de

[

Sabater (2007) que define que “...la esencia del fendmeno religioso se
manifiesta ante todo en la fe y en la existencia objetiva de lo sobrenatural,
concebido desde las mas variadas formas”. (p.45)

Es importante resaltar que lo sobrenatural continlla siendo uno de los aspectos
de mayor distincion en estas investigaciones, para los estudiosos marxistas no
tiene referente alguno en la realidad objetiva sino en la subjetiva. Es a partir del
desarrollo de la postura materialista-dialéctica, en correspondencia con los
fenbmenos de la vida social, elaborada por los fundadores del marxismo-
leninismo, que se ha puesto en practica un método verdaderamente cientifico
del estudio de la religiébn y su esencia.

Ramirez Calzadilla (1993), es uno de los investigadores mas destacados de
nuestro pais de estudios religiosos y comenta respecto al tema que "en la
realidad social la religion no existe de forma abstracta, sino en formas
concretas, cada una con sus propias peculiaridades, teniendo todas en comun,
como elemento que las identifica y une entre si, la creencia en lo sobrenatural,

que es el rasgo esencial de la religion. " (p.47)

La mas abarcadora y fundamental de las definiciones, dentro de las tantas
aportadas por los diferentes estudiosos del tema, es la expuesta por Federico
Engels (1975) en el Anti- Duhring, donde segun él: “la religién no es otra cosa
gue el reflejo fantastico que proyectan en la cabeza de los hombres aquellas
fuerzas externas que gobiernan en su vida diaria, reflejo en el cual las fuerzas

terrenales adoptan formas sobrenaturales”. (p.85)

Aqui muestra claramente el nlcleo de la esencia de la religion, los elementos
gue identifican su quehacer diario en cualquiera de las formas que adquiera, y
la distingue de otras formas de la conciencia y fenbmenos sociales a partir de
la creencia en lo sobrenatural, ademas muestra la idea de la existencia objetiva

de fuerzas independientes de objetos y fenGmenos naturales.



El Doctor Jorge Ramirez Calzadilla (1993), presenta una definicion donde

plantea que:

Una definicibn de religion es mas completa si se

determina su esencia, su estructura y sus funciones, tal

y como lo hace el marxismo...

...se valora a la religion, o mas bien a determinada

forma religiosa, como factor esencial del devenir social,

exponente “exclusivo” de factores éticos reguladores de

conductas y elemento fundamental en la conformacién

de la nacionalidad. (p.31)
Por esto se puede concretar que todas las manifestaciones religiosas aportan
un modo de representar y explicar el mundo, aunque todas se refieren a seres
sobrenaturales, ademas la importancia social de este referente es muy variable
a partir de las manifestaciones religiosas concretas; por lo que el religioso va a
normarse en su vida privada y social bajo la regulacién y el cumplimiento de
determinadas normas de comportamiento.
Para el desarrollo de esta investigaciéon se asume la definicién del grupo de
trabajo que se dedica a los estudios de religiosidad en Cuba el Departamento
de Estudios Socio-religiosos del Centro de Investigaciones Psicoldgicas y

Sociologicas (CIPS) del CITMA la cual define a la religion como:

La forma de la conciencia social que se distingue por la
aceptacion de la existencia objetiva de lo sobrenatural
en cualquiera de las formas que esta adquiera; es decir
desde la sobrenaturalizacién de objetos y fendmenos
naturales hasta la de procesos espirituales y valores
éticos. La religibn la concebimos un tanto sistema,
internamente variable, y en sus relaciones con otros
sistemas. Sus principales elementos son: la conciencia

religiosa y su externalizacion en actividades religiosas
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dentro de las agrupaciones religiosas. (Ramirez, 2006,
p.47)*

Se asume este concepto por tener en cuenta la marca social que cada persona
muestra en su imaginario, por lo que tiene que ver con su concepcion del
mundo, con su unién a determinada forma religiosa, con la aceptacién de
concepciones, con la forma y lugar en que desarrolla su vida e historia de vida,
con la manera que tienen individualmente de realizar sus festividades y con su

tradicion familiar.

1.2- Vision antropolégica del fenémeno religioso.

Diversas disciplinas se interesan por el fendmeno religioso desde sus puntos
de vista y concepciones como por ejemplo la antropologia, la sociologia, la
psicologia y la historia de las religiones. No obstante, existen otras disciplinas
como la fenomenologia de la religion que basa su estudio especificamente en
sus manifestaciones para lograr una definicion completa del fenbmeno y

mostrar su relacion con la indole propia del ser humano.

La vision antropolégica es la mas asumida por las tendencias actuales y
respecto al tema religioso se vincula con el hombre por ser este el maximo
exponente de su desarrollo. Dentro de los estudios realizados por diferentes
autores cubanos e internacionales se encuentra la de James Frazer, (1854-
1941), antropologo escoces, experto en folklor antiguo, que publica en 1890 la
influyente obra “The Golden Bough” (La rama dorada), la cual pretende
demostrar que todas las religiones primitivas tienen caracteristicas en comdun,

por lo que la justificacion de los principios de determinadas costumbres

! Y(Continuacién del concepto asumido). Se desarrolla a partir de formas concretas, como modo de
expresarlas ideasy sentimientos religiosos, su produccion de sentidos, representaciones, simbolos 'y
valores;pero también al accionar religioso en el escenario social (...) Pero al mismo tiempo la religion
tiene la capacidad a su vez, de producir variaciones en la vida social, porque introduce nuevas
relaciones. El significado de lo religioso se da desde experiencias e historias de vida, que varia de
acuerdo a interesesy necesidades condicionadas histéricas y socialmente. Se expresa con palabras,
simbolos, reflexiones, festividades y acciones que muestran tanto el modo de conceptualizar lo
religioso, como el lugar que se le concede en la vida de las personas.
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magicas o religiosas serviran igualmente para la comprension del origen y

significado de otras formas religiosas analogas.

Ilgualmente declara que todas las culturas del mundo siguieron un proceso
semejante en su evolucién religiosa, siempre empezando en las actividades
magicas y derivando en religiones bien establecidas, diferenciandose la
primera de la segunda en que esta Ultima busca propiciarse a entidades
superiores o deidades, mientras que la primera solo busca alcanzar el efecto

necesario o «l6gico» de la naturaleza.

También considera que la mitologia se define "como la primera tentativa del
hombre de responder a sus mas elementales inquietudes, la forma filosofica de
su primera expresion, por ello la consideré como algo valioso relacionado a los
inicios del pensamiento humano” Frazer, J (1972). La rama dorada. En V,
Sabater (Comp.) Sociedad vy religion. (p.9) La Habana: Félix Varela. Demostro
gran interés en el aspecto relacionado con los tables o prohibiciones y su
variabilidad, e hizo una descripcion de las diversas formas de estos: los tabues
de actor, los que gravitan sobre determinadas personas, los que se

representan en cosas y los que cobran significado en determinados nombres.
1.2.1- Visién psicoldgica

Dentro de la vision psicolégica de la religion los trabajos con mayor
profundidad se inician con Sigmund Freud (1856-1939), en su libro “Tétem y
Tabu”, explica que la religion mas antigua se desarrolla en lo que él llamé6 una
neurosis colectiva: ‘el intento de controlar el mundo de los sentidos en el que
nos vemos inmersos por medio del mundo de nuestros deseos desarrollado en

nosotros por impulsos de las necesidades psicoldgicas y bioldgicas humanas’
(LOpez, 2005)

Otro aporte significativo dentro de sus estudios es la explicacion de lo patriarcal
y la importancia del padre convertido en Dios, de los ritos y manifestaciones
religiosas y el que los hijos sigan al padre muerto se convirtié en la comunion,
la cual es practica tradicional de muchas religiones. Aungue el origen de la
religion es sociolégico (y en esto estd de acuerdo con Durkheim), para Freud

este origen se basa en experiencias psicologicas individuales y en la
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satisfaccion de los instintos individuales, que se repiten en otros sujetos del

clan.
1.2.2- Visién socioldgica.

Emile Durkheim constituye uno de los sociélogos de la religion. Las formas
elementales de la vida religiosa es una de sus mas importantes obras. En ella
la religion es entendida como un fendmeno que va mas alla de sus
manifestaciones particulares, es consustancial al ser humano. Los hombres
necesitan de una relacion con una realidad absoluta o sagrada que les permita

construir y desarrollar la busqueda de su identidad personal y colectiva.

La esencia de la religion es la division entre lo sagrado y lo profano por lo que:
“ consiste en un sistema unificado de creencias y practicas relativas a las
cosas sagradas. El objeto de la religion es una realidad colectiva. La esencia y

el alma de la religién es la idea de la sociedad”. (Durkleim, 2000, p.12)

Durkheim elige analizar desde la perspectiva evolutiva que ha heredado de
Spencer y Comte el totemismo australiano como «la forma elemental de la vida
religiosa» para él ese totemismo no es la religion de unos determinados
animales o de unos hombres concretos, sino una especie de fuerza anénima e
impersonal, la cual se encuentra en cada uno de ellos, sin que pueda
confundirse con ninguno. Nadie la posee por completo, y todos participan de
ella en particular. Es independiente de los sujetos que la encarnan, les

preceden y sobreviven.

Para Durkheim, la religion es un fendmeno intimamente ligado a lo social.
Finalmente, las sociedades adoran en el tétem a si mismas y tienden a crear
dioses o religiones en aquellos estados de exaltacion que ponen de manifiesto
la suprema intensidad de la propia vida colectiva. Toda sociedad compromete
una autoridad moral de la colectividad sobre el individuo, autoridad que se
ejerce no a traveés de la coaccion sino por el respeto. Este respeto es la fuente

de lo sagrado y explica en consecuencia el fendbmeno de la religion.

Durkheim, al final de su trayectoria intelectual desarrolla una concepcién
espiritualista de la sociedad, legéo en "Las formas elementales de la vida

religiosa" un fecundo conjunto de problemas e interpretaciones que pasaria a
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formar parte del campo de desarrollo de la "sociologia del conocimiento”,

haciendo indiscutible la importancia de este clasico de la sociologia.

Otro de los grandes exponentes de esta vision es Francois Houtart. En su obra
Sociologia de la Religion expone su perspectiva socioldégica de dicho
fenbmeno, considera dos dimensiones fundamentales: la primera seria: la
religion vista como parte de las identidades, es decir, de las diferentes
representaciones creadas por el ser humano tanto del mundo que lo rodea,
como de si mismo, dentro de condiciones historicas y concretas, las cuales
constituyen la forma de representar la realidad en la mente, por lo cual no se
considera s6lo como un reflejo, sino un producto de la mente humana en su

incesante trabajo para interpretarla.

Ademas determina que: “la religion es una de las representaciones que los
hombres se hacen del mundo y de si mismos. Es especificamente, la

representacion que hace referencia a un sobrenatural” (Houtart, 2006, p. 24)

Lo sobrenatural para Francois, no significa necesariamente el hecho de que el
sociblogo defina lo sobrenatural, sino de lo que puede observar la existencia de
grupos humanos que hacen referencia a esto y dejar a los mismos, la tarea de
definirlo. Esta denominacion puede ser a un Dios Unico, a un pantedn de
dioses; a un mundo de espiritus 0 de demonios, entre otras muchas formas.
“Pero de todas maneras es un referente a un sobrenatural, o si lo preferimos, a

un sobre-social’ (Houtart, 2006, p.25)

La segunda dimension considera la religibn como un elemento de las
representaciones y como fruto del actor social humano. Lo que resulta
totalmente comprensible, ya que toda realidad social o ideal existe como un

producto social.

1.3- Lareligién en Cuba. Su origen.

Las religiones en Cuba se diferencian entre si por el contenido de sus
representaciones, simbolos, practicas, modos organizativos y en especial por

los diversos origenes de donde procede cada una de ellas. Por lo que
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responden a varios modelos socioculturales implantados en nuestro pais los

cuales se incorporan distintas expresiones religiosas.

Cuba al igual que América Latina fue conquistada y colonizada por espafoles,
no obstante presentan diferencias. Una de ellas se refiere al destino de los
pueblos originarios, mientras que en la mayor parte del continente y en especial
donde se asentaron las civilizaciones precolombinas se preservaron elementos
de la cultura aborigen y con esta la religion. En estos pueblos el indio y sus

comunidades desaparecieron pero se preservéd su religion.

Los antillanos que como los aruacos poblaron la isla,
sostenian creencias religiosas con un destacado contenido
animista, magico y mitolégico. Lo sobrenatural Ilo
personificaban en un conjunto de deidades que
presentaban en sus cemies, celebraban fiestas religiosas
como los areitos y tenian definidas funciones sacerdotales
asociadas a curaciones, predicciones y a la conservacion
de tradiciones. En su complejo proceso de
transculturacion. Apenas se advierte la  herencia de
leyendas y mitos populares referidos a espiritus de indios y
a lugares como las cuevas que formaron recinto cultural de
cultos funerarios y receptoras de pinturas que revelan el

modo magico de percibir la realidad. (Bolivar, 1998, p.13)

Los conquistadores espafioles llegan a nuestras tierras y nos implantan su
cultura, su lenguaje, su civilizacion, la forma de representar e interpretar al
mundo y a la realidad, ademés la forma de actuar ante ella y su religion: El
catolicismo; ésta con la proteccion de la maxima jerarquia colonial fue la
religion dominante en el periodo. Los principales servicios (educacion, salud,
asistencia social) estaban en manos de la Iglesia la cual se mantuvo en una
posicion politica y social que la favoreci6 la independencia de Espafia. Con el
exterminio de los aborigenes los espafioles se vieron en la obligacién de traer
al pais una mano de obra fuerte que le mantuviera sus intereses y economia a
flote, por lo que comienzan con la trata esclavista que se alargd por varios

siglos durante la etapa colonial. Los africanos traian consigo su propia cultura y
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religion la cual presentaba variedad por los distintos pueblos de donde
procedian. “Lo hispano y lo africano constituyen los dos troncos etnoculturales
principales en la nacionalidad cubana en la coinciden otras culturas, caribefas,
europeas, norteamericanas, china, en un complejo proceso de transculturacion

y mestizaje.” (Bolivar, 1998, p.16)

Las religiones africanas se modifican debido a las condiciones cubanas,
sufrieron cambios en sus mitos y formas de realizar el culto y se someten a

una inculturacion e interrelacion étnica.

En el siglo XX hubo una influencia norteamericana debido a la ampliacion del
comercio, las inversiones de capital, las emigraciones de los cubanos y en
especial el interés de Estados Unidos por apropiarse de Cuba el cual lo llevo a
cabo mediante la intervencion militar; de esta forma se introduce en nuestro
pais el Espiritismo y una gran diversidad de Iglesias protestantes. El Espiritismo
surge en Estados Unidos y se sistematiza en Europa. Se establece en Cuba en

los afios 1900 expande en las zonas donde existian guerras anticoloniales.

El Protestantismo en Cuba tuvo sus primeras fundaciones de importancia a
finales del siglo XX por los cubanos que estuvieron emigrados en Estados
Unidos, aunque las obras mas estables se incrementan a lo largo de la etapa
neocolonial y reciben el apoyo de las Juntas misioneras estadounidenses de
donde procede el protestantismo cubano. Influencias culturales y religiosas son
las que han llegado al pais, de las formas religiosas existentes posee el

Judaismo, el Vudu, Cultos de comunidades agricolas chinas y otras.

La religiosidad en nuestra sociedad ha recorrido por momentos de variada
intensidad e incidencias en la vida social, por crisis econémica y agudas
contradicciones, se producen reactivamientos religiosos como los ocurridos en
la guerra de independencia, en la represiéon de dictaduras pseudorrepublicanas

y en el Periodo Especial posterior al derrumbe del campo socialista.

1.4- Caracterizacion de la Santeria o Regla Osha - IFA.

Bajo el nombre de IFA estan comprendidos todos los
secretos y sabiduria del complejo adivinatorio utilizado

por los pobladores de la parte occidental de Africa, el
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pueblo yoruba de Nigeria, cuyo centro es la ciudad de
Ifé, cuna de la civilizacion. También se encuentran entre
los Igbos, Nupe, Wari, Junkun, Togo y Dahomey. En
Ameérica tuvo su cuna en Brasil y Cuba, y actualmente
se encuentra extendido por Venezuela, México,

Panama, Colombia y Estados Unidos.

La palabra IFA para algunos Babalawos significa “Lo
que marca el tiempo para usted. De IFA u Ordnmila se
ha escrito mucho, pero se han expuesto controvertidos

criterios. (Bolivar, 1996, p.9)

Natalia Bolivar (1996) comenta que la religion y la mitologia yoruba tienen una
influencia considerable en Africa occidental, principalmente en Nigeria, y ha
dado lugar a muchas religiones del Nuevo Mundo, como la Santeria (en Cuba,
Puerto Rico y Venezuela), el Candomblé, el Africanismo y la Umbanda (en
Brasil, Argentina y Uruguay). ltan es el término que se le da a la suma total de
todos los mitos yorubas, canciones, historias, y otros componentes culturales.
Muchas etnias yorubas fueron esclavizadas y llevadas a Haiti, Cuba, Puerto
Rico, Colombia, Brasil, Trinidad, Venezuela y al resto del Nuevo Mundo,

(principalmente en el siglo XIX) portando con ellos a su religion.

La Regla Osha IFA se forma con rasgos diferenciables principalmente en las
provincias occidentales desde finales del siglo XIX y aproximadamente en la

tercera década del XX.

De la cultura yoruba se origind la Regla Osha-IFA conocida por Santeria la cual
posee un conjunto de orishas con diferentes mitos y atributos. Esta rinde culto
a los orishas, a sus antepasados y tiene como funcion principal proteger a sus
devotos y orientar sus vidas, a través de diferentes paradigmas conceptuales
presentes en mitos, leyendas, proverbios y sentencias que acompafan a cada

orisha y antepasado.

Los que dirigen el culto en la Santeria son los babalochas, iyalochas y
babalawos en conjunto con otras jerarquias y funciones secundarias. El

babalawo rinde culto al orisha Orula y es conocido como sacerdote de IFA.
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Dentro de este culto los babalochas y las iyalochas se encargan de efectuar la
ceremonia de consagracion de un orisha a un nuevo creyente. Ademas estan
los oriaté que son los especialistas en la lectura e interpretacion del oraculo del
Dialoggun (caracoles que se usan en el sistema adivinatorio) y los Obba,
maestros de ceremonias, entre otros. Se encuentran organizados en grupos
independientes, estos se estructuran alrededor de una persona como centro o
guia religioso, y se establecen nexos especificos de dependencia y
cooperacion de forma directa o indirecta. También se pueden organizar por
familias religiosas la cual abarca la union de diferentes grupos religiosos que en
un proceso de iniciacién sucesiva se multiplican creando casas-templo, pero

vinculados a un mismo origen étnico o fundador religioso.

IFA y Osha presentan semejanzas pero a la vez similitudes dentro de estas se

encuentran:

Osha (Santero) IFA (babalawo)

El santero da Eleggua,
mano de caracoles e Ibos.
Consagra santos de
cabecera.
Pertenecen hombres vy
mujeres que se consagran.
Fundamento de santero:
piedra y caracol.

El santero hace ebbd.

El santero en Cuba no tiene
nivel de dependencia del

babalawos.

7- El Dialoggun tiene 16 letras

Da Echu y otros secretos de
IFA.
Se recibe Orunla.

Hombres probados nada

mas. La mujer recibe el
Cofa.

Fundamento de IFA: piedra

e Kkines.

El babalawos hace ebbo
con el tablero.

Los babalawos tienen nivel
de dependencia del santero
(para determinar los ebb6 y
otros oficios del babalawos
precisa de fundamentos
propios de la Regla Osha).
La tirada del Ekuele y los

kines tiene 16 letras
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y el santero solo lee 12. (oddun) que se leen con
sus respectivas
combinaciones.

8- Los santeros adoran a Olofi Los babalawos tienen el

por Obbatala y los demas secreto de Olofi, Orln,

orishas y a Orun por el sol. Odue (oddun), Elada,

Osain, Olokun, Oroifia
(Araifa), Ochaoko,
Achikueld (que vive en el
hueco), Afa y Oddu.

1.5- Principales deidades de La Regla Osha:
* Babalu-Ayé:

Orisha muy venerado. En Nigeria se le adora en las selvas en tiempo de
seca. Es la deidad de la viruela, la lepra, las enfermedades venéreas y, en
general, las afectaciones de la piel. Se le considera hijo de Nana Burukd,
pero en Abomey (Africa) sus padres son Kehsson Nyohwe Ananou. Algunos
estiman que nacio directamente de Obbatala. En realidad, Babali Ayé es un
nombre que significa « Padre del mundo» y que se le daba a Chopono o
Chakpata, el terrible orisha de la viruela, cuyo nombre no podia
pronunciarse. Esta deidad, odiosa y maligna, transformé su caracter entre
nosotros, probablemente porque la viruela y otras epidemias carecian en
Cuba de la naturaleza mortifera y devastadora que tenian en Africa. En
Matanzas los descendientes de araras le tocan a Babali Ayé el tambor
asojin. A este santo le gusta trabajar con muertos. Su color es el morado
obispo y su dia es el viernes, aunque para otros es el miércoles (yakuta). Su
nimero es el 17. Su nombre es de origen lucumi. También se conoce por
Agréniga-Omobitasa, quien segun algunos informantes es amante de
Yemaya y segun otros, un viejo achacoso, el mas anciano de todos el
Baball; Asojuano-Asyoricha, el mas joven; Ayand a quien se reza para que
aleje las epidemias; Chakuata-Agroniga, camino de Yonkd y muy antiguo;

Awojonu, Shakpan, Asoyi (el obispo), Atimaya, Ayamu (arard), Metanla,
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Asojano, Abeolomi, Chopono, Ayanise, Nikem Babali Borila, Baball
Aguadatisa y Afimayé. Sus nombres en Congo son Tata Pansua,
Coballende, Chakuaneco, Patillaga, Santientena, Mabiliana, Pacolemba,
Luleno, Asuano, Biricuto, Tata Cafiengue, ¢Nana Buruk(? y Pulila. Se
sincretiza con la imagen del San L&zaro pobre e indigente de la pardbola de
Jesus. (Bolivar & Lapique, 2010)

* Shango:

Rey de Oyo, Nigeria y dios del fuego, del rayo, del trueno, de la guerra, de los
ilu-bata, del baile, de la musica y de la belleza viril. Patron de los guerreros y
las tempestades e hijo de Ibaibo y Yemmu, su paternidad se atribuye
igualmente a Aggayu. Lo cuidé Obafefie (Bayoni), Dada, o igualmente pudo

haber sido Yemaya Konla Aggayu Sola u Obbatala-Ibaibo.

Para algunos informantes sus hermanos mayores son Dada, Aggayu Sola, o
Baball Ayé; otros mencionan como sus medios hermanos a Dad4, a Bayoni
(Obariefie), Aggayud Sola y a Babalid Ayé. Su mandadero es Bamboché,
Bambochen o Bamboyan, su esclavo es Deu y su padrino es Osain, quien le
dio el secreto de las hierbas. Su nimero es el 4. Su dia es el viernes y sus
colores son el rojo y el blanco. Representa el mayor nimero de virtudes e
imperfecciones humanas. Es trabajador, es valiente, buen amigo, adivino y
curandero, pero de igual forma mentiroso, mujeriego, pendenciero, jactancioso
y jugador. Es buen padre mientras el hijo obedece, pero no lo admite cobarde
ni invertido. Es el padre de los Ibeyis. Sus amantes son innumerables, aunque
sus mujeres propias Oya, Obba Yurd y Oshan. A veces se le representa como
un soldadito a caballo. El caballo del orisha se llamaba Esinlo o Erinlo y era su
compafiero inseparable. Es de Oyd pero los takua se lo adjudicaron. Los
yorubas afirman que nacié en la tierra y subié al cielo para ser orisha, en
oposicion a los bantles, quienes estiman que ya lo era cuando bajo del cielo.
Sus nombres en Osha son: Addima, Addima; su nombre primitivo: Olufina
Kake, el Changd nifio que sincretiza a San Bartolomé, Obbalube: rey absoluto;
Obbara, el Chang6 pobre, andrajoso, despreciado y acusado de mentiroso, al
gue eventualmente Olofi premié con calabazas rellenas de oro y con la orden

de que su palabra no se discutiera y se tuviese siempre por verdadera;
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Obbafa: cuando es el rey de los olubata (afia). Aqui es de mucho respeto y los
iniciados estan obligados a saludarlo y rendirle pleitesias para tener derecho a
participar en los glemileres donde haya toques; Changd Eyé: un guerrero que
echa rayos, fuego y humo. Se sincretiza con Santa Barbara. (Bolivar &
Lapique, 2010)

#* Obbatala:

Es el orisha creador de la tierra y escultor del ser humano. Es la deidad pura
por excelencia, duefio de todo lo blanco, de la cabeza, de los pensamientos y
de los suefios, e hijo de Olofi y Oloddumare. Fue mandado a la tierra los por
Olofi para hacer el bien y para que gobernara como el rey del planeta. Es
misericordioso y amante de la paz y la armonia. Rige la buena conducta y es
capaz de aplacar a sus hijos Changd y a Oggun Areré. Todos los orishas lo
respetan. Todos lo buscan como abogado. No admite que nadie se desnude
en su presencia o0 se profieran frases duras o injuriosas. Sus hijos deben ser
muy respetuosos. Tiene 24 caminos o0 avatares. El castillo que le pertenece
tiene 16 ventanas. Sus sacerdotes se llaman Ochabi. Obbatald se sincretiza
con la Virgen de las Mercedes. Su fiesta es el 24 de septiembre. (Bolivar &
Lapique, 2010)

#* Oshun:

Orisha del rio de su mismo nombre, su principal adoracion es en Oshogbo y
Ekiti. Duefia de la femineidad y el rio. Es el simbolo de la coqueteria, la gracia
y la sexualidad femenina. Mujer de Changé e intima amiga de Eleggua, que la
protege. Siempre acompafiada de Yemaya. Vive en el rio y asiste a las
gestantes y parturientas. Se les representa como una mulata bella, simpatica,
buena bailadora, fiestera y eternamente alegre, con el persistente tintineo de
sus campanillas. Es capaz de resolver tanto, como de provocar rifias entre
orishas y los hombres. Su color es el amarillo, pero también se le atribuyen los
coralinos y los verdes acua. Su dia es el sdbado y sus nUmeros son 5, 10, 15,y
25. Se sincretiza con la Virgen de la Caridad del Cobre, Patrona de Cuba.
(Bolivar & Lapique, 2010)
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* QOggun:

Orisha hermano de Changd y Eleggua. Procede de la ciudad de llesha
(Nigeria). Es violento y astuto y se le considera dios de los minerales, las
montafias y las herramientas y patrén de los herreros, los mecéanicos, los
ingenieros, los fisico-quimicos y los soldados. Representa al recolector, al
cazador solitario y andariego que vaga por el bosque y le conoce todos los
secretos. Domina todos los misterios del monte como un brujo, pero, ademas,
simboliza al guerrero comedor de carne, brusco barbaro y bestial que va
evolucionando hacia el agricultor sedentario comedor de animales domésticos,
viandas y frutos. Su proyeccion es la de un espiritu bueno, y malo que provoca
la guerra y la destruccién, pero también ampara la medicina. Es duefio de las
llaves, las cadenas y las carceles. Sus nimeros son el 3 y el 7 en combinacion.
Sus dias el martes, el miércoles y todos los dias 4 de cada mes. Se considera
una de las personificaciones mas antiguas de los yorubas. Sus colores son el
verde, el negro y el morado. Se le sincretiza indistintamente con San Pedro,
San Pablo, San Juan Bautista, San Miguel Arcangel y San Rafael Arcangel.
(Bolivar & Lapique, 2010)

* Oya:

Es dueiia de las centellas, los temporales y en general de los vientos, ademas
de poseer un cadaver violento e imperioso, ama la guerra y acompafa a
Chang6 en sus campafas. Acostumbra a acudir en estos casos con un ejército
de espiritus y pelea con centellas y dos espadas. También es la duefia del
cementerio, cuya puerta o alrededor vive. Junto a Eleggua, Orula y Obbatala
domina los 4 vientos. Su nimero es el 9 y su dia es el viernes, dia de pagar

castigos. Lleva todos los colores menos el negro.

Se sincretiza con la Virgen de la Candelaria, la Virgen del Carmen (La Habana
y Santiago de Cuba) y Santa Teresa de Jesus (de Matanzas hasta las Villas, 15
de octubre). En Brasil se asocia con Santa Barbara. Su fiesta se celebra el 2 de
febrero. (Bolivar & Lapique, 2010)
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* Yemaya:

Es orisha del rio Oggun, que corre por Oyé y Abeokuta y proviene del territorio
de Nupe, cerca de Bida proviene de Tapa. Madre de la vida, es considerada
como madre de todos los orishas. Es la duefia de las aguas y representa al
mar, fuente fundamental de la vida. Por eso se dice que el santo nacié del mar
(el caracol fue el primero que habld y le dijo a las criaturas lo que tenian que
hacer). Fue mujer de Baballu Ayé, de Aggayu, de Orula y de Oggun. Le gusta
cazar, chapear y manejar el machete. Es indomable y astuta. Sus castigos son
duros y su collera es terrible pero justiciera. Su nombre no debe ser
pronunciado por quien la tenga asentada, sin antes tocar la tierra con las
yemas de los dedos y besar en ellos la huella del polvo. Segun algunos
procede de la tierra de Oyo0; segun otros de Minas (version de Cuba). Se
sincretiza con la Virgen de Regla y en Brasil con la Inmaculada concepcion. Su
dia es el sdbado y sus colores son el azul y el blanco. (Bolivar & Lapique,
2010)

1.6- Sociedades religiosas en Cubay Cienfuegos.

Las sociedades religiosas se conocen como cabildos, cofradias o casas-
templos las cuales han tomado auge en nuestro pais, en cada provincia,

municipio, reparto o barrio estan presentes.

El cabildo -sefiala Ortiz en su libro Etnia y Sociedad- era
algo asi como el capitulo, consejo o camara que
ostentaba la representacion de todos los negros de un
mismo origen. Un magnate esclavizado, cuando no el
mismo jefe de la tribu, pero generalmente el mas anciano,
era el rey del cabildo, quién alla en su pais recibia otro
nombre, a quién en castellano se le daba el nombre de

capataz o capitan.

...Las cofradias y cabildos desempefaron un importante
papel en la vida religiosa de esclavos vy libertos, pues bajo

un manto catdlico, se mantuvieron vigentes y se
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transmitieron a los descendientes en condiciones de vida
diversas. (Feraudy, 2005, p.94)

"Segun Esteban Pichardo en su diccionario provincial de voces cubanas define
cabildo como la reuniéon de negros y negras bozales en casa destinadas al
efecto los dias festivos, en que tocan sus atabales y tambores y demas
instrumentos nacionales, cantan y bailan en confusién y desorden con un ruido
infernal y eterno, sin intermisién" (Testa, 2004, p.36)

Cuando los cabildos surgieron solo podian asistir a ellos los negros que
pertenecian a este, pero con el pasar del tiempo se fueron fusionando y
podian pertenecer a ellos negros de nacién, mulatos criollos y personas de
diferentes etnias. A pesar de esto las diferencias y divisiones entre un cabildo y
otro existian; por lo que el gobierno civil de la época dispuso el 4 de abril de
1880 que en lo sucesivo no se autorizaria ningln cabildo con su caracter

antiguo.

La conversion de cabildos y cofradias en sociedades de recreo y socorro a
finales del siglo XIX, no significd la separacién de esa forma de expresar lo

religioso al estilo africano como se hizo desde el comienzo de la esclavitud.

Mas que sociedades de socorro y recreacion, algunos locales
donde radicaban estas agrupaciones fueron convertidos en
casas-templos, donde se adoraba a un santo o deidad en
especifico, o se practicaba determinado culto africano con
elementos cristianos entremezclado. En estos lugares —y dentro
de este proceso- es que fue conformandose el ifaismo, la Regla
de Osha-IFA, La Regla Arara y el Palo Monte o Regla Conga.
(Feraudy, 2005, p.95)

En las sociedades religiosas se realizan varias festividades en las que se
destacan las que se dedican a un orisha especffico representando disimiles
procesos socioculturales. En estas festividades los devotos religiosos o no, le
rezan a la deidad para que les cumpla o les ayude ya sea por cuestiones de
salud, viajes, mejoras econémicas, entre otras.
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En Cuba existen muchas sociedades religiosas, casas-templos o cabildos entre

ellas se encuentran:

El cabildo de Santa Barbara de Cocosolo.

Este se encuentra ubicado en la calle Saco # 35 en Villa Clara, fundada desde
1860 y sufrid varios cambios en su localizacion hasta establecerse en el barrio
de Cocosolo. Su fundador fue Julidn y L&zaro ultimos africanos los cuales
guedaron en la memoria de la comunidad. Su festividad es en el mes de
diciembre dedicado a Santa Barbara. (Testa, 2004, p.63)

La Sociedad Santa Barbara o el cabildo de los chinitos.

Se funda el 4 de diciembre de 1898 en la calle Cuba # 10 entre América y Rabi,
en el barrio de Villa Alegre, Sagua la Grande. Su fundador fue José Luis
Armenteros y su sucesor directo Luis Chis: eran chinos, unos mulatos
achinados por esto posee el sobrenombre de casa o cabildo de los chinitos.
(Testa, 2004, p.65)

La Sociedad San Miguel Arcangel.

Nace como una necesidad de proteccion legal frente a los actos hostiles que
ejecuta la Guardia Rural en Villa Clara. Su criterio en el Registro Provincial de
Asociaciones es tardio, data del 29 de septiembre de 1951. Los fundamentos y
las festividades son familiares. A pesar de que lleve el nombre de San Miguel,
el fundamento que se venera es el de Changd, y en un camino especfifico que
hace que esté sincretizado con el Arcangel y no con Santa Barbara, como

ocurre generalmente. (Testa, 2004, p.67)
El cabildo “Luz Divina de Santa Barbara”.

Este fue fundado por Octavio Carrillo, esclavo de la dotacién del ingenio “San
Fernando”, mas conocido por “Taita Vale” junto a José del Carmen Valle,

Nicolasa Valle y Apolonia Valle.

Esta institucion, conocida también por “lé Changd”, se sitta en la
calle Guillermén Moncada No. 35 en Las Villas, es considerada por los

oficiantes como un “llé de Fundamento”. Este fundamento es para los oficiantes
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“la propiedad sagrada, fuerza y potencia” y se halla, una parte en el “Pilon de
Changd” dentro del Cabildo y la otra, segun ellos, en el fondo del Charco del

Burro delrio Yayabo.

Esta asociacion estuvo inscripta en el libro del gobierno de la regién central,
luego se reinscribe en 1953 en el registro de la provincia “Las Villas” ya con el
nombre “Luz Divina de Santa Barbara”. Posteriormente en 1956 cambia el tomo
y folio en el Registro de Asociaciones adoptando como simbolo la imagen

de Santa Barbara.

En Cienfuegos también existen sociedades religiosas y el municipio que mas
posee es Palmira pues presenta una mayor influencia de la religion yoruba.
Una de ellas es la sociedad EI Cristo la cual ha sido una de las mas
estudiadas en Cienfuegos por ser una de las primeras sociedades surgidas en
nuestra provincia, en ellas se realizan diversas festividades y ceremonias a la
cual asisten gran parte de los habitantes del municipio de Palmira, lugar donde

se encuentra ubicada.

"Se funda el 11 de mayo de 1913 como Sociedad de Instruccion y Recreo “El
Cristo”, segun consta en el registro de instituciones del Archivo Provincial de
Cienfuegos, fue fundado por un exesclavo de la dotacion
del trinitario Natividad Iznaga, que se trasladd para esta localidad junto a otros
africanos. Nicolas Sevilla logré legalizarla el 11 de Mayo de 1913. Esta
sociedad surge a inicios del siglo y se corresponde con el periodo de apariciéon
de la Ley de Sociedadesy desde la aparicién su objeto inicial aparece con un
marcado caracter familiar, es por ello que el acta de su primera reunion
organizativa expresa... “el objeto de la reunion (...) es construir una Sociedad
de Instruccion, Recreo y Benéfica de Africanos y sus descendientes y de los

hombres todos de buena voluntad”...

Posee un sistema doctrinario y normas de conducta vinculadas al prestigio
alcanzado por la familia biolégica religiosa. La caracteristica principal de esta
sociedad es precisamente el profundo dominio que poseen sus lideres de la

medicina verde.
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Se le llama Cristo porque en el proceso de transculturacion
los creyentes asumieron a IFA como Dios o como Cristo
crucificado, por tanto le dan cuerpo e imagen a IFA y asi
justifican institucionalmente el culto. Esta ubicada en la calle
Céspedes, # 19, Municipio Palmira, Cienfuegos. La practica
y uso de la medicina verde en la historia de esta sociedad
ocupa un lugar importante, si se tiene en cuenta que dicha
practica y uso fueron heredadas y transmitidas de
generacion en generacion, y que perduran hasta nuestros

dias con buenos resultados. (Infante, 2010)

La Sociedad de Santa Barbara en Palmira

Surge del cabildo yoruba del siglo XIX con la llegada a
nuestra localidad de la figura de Lutgarda Fernandez. En
1904 se comienza a realizar la procesion y en 1917 se
oficializa como sociedad en el edificio que actualmente
ocupa. Con su oficializacion en 1917 toma mayor auge la
procesion y festividades de esta deidad, pasando a ser un
acontecimiento no solo religioso sino social y cultural.
(Barrios, 2008)

La Sociedad de Santa Bérbara como Institucién de Instruccién y Recreo

en el municipio de Cienfuegos.

Se encuentra ubicada en la calle 33 entre 66 y 68, en el municipio de
Cienfuegos. Se funda en 1842 con el nombre de la Casa de Obbatala, debido a
gue la duefa de la casa tenia hecho ese santo. Entonces por problemas de
dinero hace una promesa a Santa Béarbara, soluciona su situacion y le cambia
el nombre por Cabildo Lucumi Africano Santa Bérbara.

Se registra el 4 de diciembre de 1900 en el Acta nimero 82 del Ayuntamiento
de Cienfuegos. En este documento se explica que proviene de un antiguo
cabildo africano fundado en 1842 en la cuidad de Cienfuegos. Se encuentra en
la calle Hourrutiner # 90. (Trujillo, 2010)
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Estas sociedades y cabildos religiosos se escogieron porque de una forma u
otra presentan similitudes con la sociedad de la Divina Caridad, sociedad que
se estudia en este trabajo investigativo. Algunas de las similitudes son que
fueron fundadas por  africanos o descendientes de estos, que los
conocimientos y habilidades adquiridas de mantener y realizar los cultos pasan
de una generacion a la otra. Ademas que efectlan determinadas festividades o
ceremonias en honor a las deidades principales que son representadas por
estas sociedades donde asisten gran numero de habitantes del lugar
concediendo asi gran significacion y sentido religioso lo que permite que estas

se mantengan vivas a traves de los afios.

Este capitulo fundamenta los elementos tedricos de la religion desde la
perspectiva sociocultural partiendo desde lo general hacia lo particular. En él se
establecen una serie de conceptos del término religion dados por diferentes
autores que estudian la teméatica religiosa y se asume el concepto dado por el
Departamento de Estudios Socio-religiosos del Centro de Investigaciones
Psicologicas y Sociolégicas (CIPS) del CITMA; este se selecciond por contener
una serie de elementos que la autora considera que son elementales para el
desarrollo de la investigacion. Luego se aborda las diferentes visiones que
tienen las diferentes disciplinas acerca de la religion, del mismo modo se
argumenta sobre la llegada de la religion a nuestro pais, se caracteriza la Regla
Osha-IFA o Santeria como también es conocida a través de las principales
deidades y se identifican algunas sociedades religiosas que poseen algunas

similitudes con la sociedad que se estudia en la presente investigacion.
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Capitulo ll: Fundamentos metodoldgicos.
2.1- Métodos tedricos de investigacion

Los métodos tedricos se emplean porque posibilitan la interpretacion
conceptual de los datos empiricos que se encuentran sobre el fendbmeno en
estudio: la significacién sociocultural que tiene para el barrio del Pante6n de Gil
la sociedad religiosa la Divina Caridad. Ademas permiten fundamentar
creencias basadas en el desarrollo conceptual de las teorias cientificas acerca
de la temética; del analisis tedrico se deduce cuales métodos deben ser
empleados para obtener el conocimiento. Se utiliza en este estudio: Induccion-
deducciény analisis-sintesis.

Induccién-deduccién: Este método parte de lo general a lo particular, en la
investigacion se emplea al fundamentar los elementos tedricos de la religion y
en el andlisis de los resultados de la investigacion.

Andlisis-sintesis: Permite al investigador conocer la realidad, observar los
objetos como un todo, asi como, la interrelacion de los elementos que
identifican el objeto; por lo que el empleo de este método proporciona la
separacion en partes del objeto para comprenderlo y construir su esencia en
un todo. En la investigacion presente se aplica en todo el trabajo porque
permite analizar de modo detallado por qué para el barrio del Panteén de Gil es
significativa esta sociedad religiosa para luego arribar a conclusiones parciales
gue demostraran dicha significacion.

2.2-Fundamentacion metodolégica:

Se utiliza el paradigma cualitativo porque permite comprender a las personas
dentro de su marco referencial. Ademas proporciona que la investigacion sea

flexible y se base en la descripcion de las personas.

Esta se define como “un campo interdisciplinar, transdisciplinar y en muchas
ocasiones contradisciplinar. Atraviesa las humanidades, las ciencias sociales y
las fisicas. Estdn sometidos a la perspectiva naturalista y a la comprension

interpretativa de la experiencia humana. “(Rodriguez, 2004, p.31)

En la presente investigacion el empleo de la metodologia cualitativa

proporciona que los agentes sociales narren las experiencias vividas en la
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festividad que se realizan en esta sociedad religiosa, contaran los sucesos tal
y como lo recuerdan, podran expresar sus vivencias en su propio lenguaje sin
tener que emplear palabras de dificil comprensién. Ademas permite que se
describa, se comprenda y se interprete el fendmeno a través de significados

producidos por las experiencias de los participantes.

El método seleccionado es el fenomenoldgico por el tipo de investigacion que
se lleva a cabo porque pretende exponer la significacion de las experiencias
vividas por los habitantes del barrio del Panteén de Gil a través de la festividad

mas importante de la sociedad religiosa la Divina Caridad.

El método fenomenolégico ha realizado importantes
aportaciones a la corriente cualitativa en la investigacion
educativa, en este sentido Arnal, Del Rincén y LaTorre

las concretan en:

a) La primacia que otorga a la experiencia subjetiva
inmediata como base para el conocimiento;

b) el estudio de los fendmenos desde la perspectiva de
los sujetos, teniendo en cuenta su marco referencial; y
c)su interés por conocer cOmo las personas
experimentan e interpretan el mundo social que
construyen en interaccion. Arnal, J; Del Rincén y LaTorre,
A (1992) Investigacion educativa. En Gregorio Rodriguez,
Javier Gil y Eduardo Garcia. Metodologia de la
investigacion cualitativa. (p.p 40-43) La Habana: Félix

Varela.
Se asume este meétodo para el estudio de la sociedad religiosa por:

% La indagacion de una manifestacion sociocultural establecida como
practica religiosa por los individuos de la sociedad y de los habitantes
del barrio en donde se encuentra.

* La utilizacion de datos no estructurados que estan sujetos a la ejecucion

de actividades festivas dedicadas a Oshun que intervienen e inciden en
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las particularidades del modo de presentar las ofrendas, los vestuarios,

cantos Yy tronos.

Para el desarrollo de la investigacion se hizo uso de la triangulaciéon la cual
asegura una investigacion de caracter integrador basada en la descripcion. La
triangulacion empleada fue la de datos. Partiendo de que:
. siempre y cuando el tiempo y los recursos lo permitan, es

conveniente tener varias fuentes de informacién y métodos

para recolectar los datos. En la indagacion -cualitativa

poseemos una mayor riqueza, amplitud y profundidad en los

datos, si éstos provienen de diferentes actores del proceso,

de distintas fuentes y al utilizar una mayor variedad de formas

de recoleccion de los datos. (Hernandez Sampieri, 2010,

p.439)

Se emplea la triangulacién de datos para complementar los criterios de
diversos autores sobre la religion y para obtener informacion acerca de la
sociedad, de la familia religiosa, de la participacién de los habitantes del barrio
ademas de sus opiniones e importancia que estos le conceden a dicha
sociedad y a su festividad principal. Esta triangulacién se realiza mediante el
andlisis de documentos, la observacién participante y la entrevista en
profundidad. Por lo que la investigacién se convierte en un proceso reflexivo
orientado no soOlo hacia los métodos y técnicas sino hacia la interpretacion,
socializacion sistémica y sisteméatica de la misma dentro de la propia

comunidad que la mantiene, genera y socializan.
2.3- Método:

Fenomenoldgico. Se selecciona este método ya que permite el estudio de la
experiencia vital, del mundo, de la vida y de la cotidianidad. Ademas permite la
descripciéon de los significados vividos y existenciales. También procura
explicar los significados en los que estamos inmersos en nuestra vida

cotidiana.

En la presente investigacion este método resulta de vital importancia, puesto

que se basa en las opiniones y criterios que facilitan los agentes sociales
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respecto a la importancia que le conceden a la sociedad religiosa la Divina
Caridad, teniendo en cuenta su participacion y ayuda prestada en la sociedad

y en la realizacion de su festividad.
2.4- Tipo de estudio:

Descriptivo. Porque busca especificar las caracteristicas y los perfiles de las
personas, asi como el de las comunidades y barrios; ademas proporciona la
seleccidon de una serie de argumentos que se llevan al analisis para poder ser
descritos. También responde al como y al por qué de las causas, cOmo se
manifiestan y porque se relacionan. Para la investigacion se utiliza para
describir a la sociedad religiosa y a su principal ceremonia, de igual forma se
expone porque los habitantes del barrio consideran que esta sociedad es

significativa para ellos y para el barrio donde viven.

Universo:
Poblacion de habitantes residentes en el barrio del Pante6én de Gil del

municipio de Cienfuegos.
2.5-Muestra:

El tipo de muestra seleccionado es el intencional no probabilistico porque este
tipo de muestra "requiere no tanto de una representatividad de elementos de
una poblacién sino de una cuidadosa y controlada eleccion de sujetos con
caracteristicas  especificadas previamente en el planteamiento del

problema."(Hernandez Sampieri, 2006).
2.5.1-Criterio de seleccion de la muestra:

En esta muestra se escoge a la santera que estd a cargo de la sociedad
porque tiene el conocimiento de cuando, como y para qué se funda la
sociedad, ademas de ser esta la que organiza y dirige la principal festividad
que se realiza en la Divina Caridad. Del mismo modo se escoge a 5 habitantes
del barrio por ser estos los que mas relacién tienen con la sociedad, los que
colaboran en la organizacion de la festividad que se realiza, por llevar mas
tiempo viviendo en el lugar y porque estos proporcionan los criterios de cuan

importante es la sociedad para el barrio a través del significado sociocultural
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gue tiene para ellos la sociedad religiosa la Divina Caridad. Para la seleccién

se tuvo en cuenta los siguientes aspectos:

a) Habitantes con 20 afios 0 mas viviendo en el lugar.

b) Habitantes que conocen la sociedad religiosa y su festividad.
c) Habitantes que de una forma u otra participan en la festividad.
d) Habitantes que sean religiosos 0 no.

e) Habitantes mayores de 35 afios de edad.

2.6-Etapas del proceso investigativo.

El proceso investigativo se caracteriza por la presencia de cuatro etapas

fundamentales:

[ERN
1

Preparatoria.

2- Trabajo de campo.

w
1

Analitica.

s

Informativa.
La primera etapa se divide en dos sub-etapas la reflexiva y el disefio.

En la primera sub-etapas denominada reflexiva se escoge el tema que es de
interés, en este caso el tema escogido fue la religién por este considerarse un
fenbmeno social complejo para el hombre. En esta etapa se realizO una
basqueda de todo lo relacionado con la religion en general, ademas de, buscar
informacion especffica sobre La Regla Osha-IFA o Santeria, puesto que, la
investigacion llevada a cabo se inserta en este tipo de religion especificamente.

Aqui se emplea la técnica de analisis de documentos.

La segunda sub-etapa contiene la elaboracién del disefio metodoldgico de
la investigacion en el cual se expresan las cuestiones de la investigacion, el
objeto y el método de estudio, la triangulacion y las técnicas e instrumentos

utilizados.

La segunda etapa del proceso investigativo es la del trabajo de campo, la cual
esta dividida por dos fases la primera es la de acceso al campo donde se debe

realizar un acercamiento informal antes de empezar el estudio, observar el aspecto

33



del lugar, las caracteristicas de la zona, escuchar las opiniones; esto es lo que se
conoce como vagabundeo. Luego se debe de seleccionar los informantes claves
para el proceso investigativo, los cuales se eligen intencionalmente, ya que estos

deben de tener el conocimiento suficiente sobre el tema que se investiga. Una vez
seleccionados se pasa a la segunda fase denominada recogida productiva de
datos donde se acumulan datos de acuerdo con las necesidades del estudio. En
esta etapa se utilizan técnicas de investigacion como la entrevista en profundidad y
la observaciéon participante.

Las dos Ultimas etapas del proceso investigativo son la etapa analitica y la
informativa donde se reducen, se disponen y transforman los datos, se obtienen
resultados y se verifican conclusiones, ademas se presenta y se difunden los
resultados de la investigacion llevada a cabo. Los resultados de la misma se

exponen detalladamente en el Capitulo I

2.7- Técnicas empleadas para la recogida de informacion.

Las técnicas de recogida de informacién son instrumentos o estrategias que el
investigador emplea para obtener informacién sobre un suceso o fenbmeno
ocurrido. El empleo de estas es muy importante, porque mediante ellas se
realiza una investigacion con calidad y con altos valores cientificos, por lo que

se hace necesario su uso para realizar cualquier tipo de investigacion.

2.7.1-Andlisis de documentos.

El andlisis de documentos constituye un método no interactivo para la recogida
de informacién de significativa importancia para la realizacion de
investigaciones sociales. Es conocido como el método que le permite al
investigador consultar un texto escrito, ya sean: libros, revistas, contratos,
expedientes, testamentos, peliculas, pinturas; u otro tipo de documento donde
se exprese estilos de vida, costumbres, creencias, y que conforman el objeto
de estudio del investigador.

Una buena seleccion y andlisis de documentos le permite al investigador que
su trabajo sea beneficioso y ahorrativo, ademas de indicar situaciones y hechos
por estudiar. No se trata solamente de la recopilacién de documentos, sino de
poseer las herramientas necesarias para analizar y hacer valoraciones

profunda de los mismos. Por esto “no hay que recopilar mas datos de los
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necesarios, han de seleccionarse en funcién de los objetivos propuestos y de
los que queremos investigar y evitar el desgaste innecesario.” (Trujillo, 2010)
Existen diferentes clases de documentos, que resultan importantes para el

trabajo diario, estos se componen en:

Documentos escritos (informes y estudios monograficos, memorias de trabajo,
documentos oficiales, prensa, periédicos, revistas, documentos estadisticos,
documentos personales, cartas, diarios..., entre otros). Documentos no escritos

(fotografias, cine, cintas magnetofonicas, pelicula de video)

Para esta investigacion el analisis de documentos es una técnica de esencial
uso puesto que se necesita para abordar acerca del origen de la religion en
Cuba vy los diversos conceptos de esta, asi como las diferentes perspectivas
que han abordado el tema religioso. Para esto fue necesario recurrir a textos y
documentos escritos, también la consulta de tesis de grado, documentales y
visualizacion fotogréfica.

El estudio que se lleva a cabo pretende analizar las experiencias concretas de
los habitantes del barrio del Pante6n de Gil ubicado en el municipio de
Cienfuegos acerca de la significacion que tiene para estos la sociedad religiosa
la Divina Caridad, estudio que se realiza porque el investigador considera que
esta sociedad debe ser reconocida mas all4d del barrio donde se encuentra
ubicada debido a que su festividad se mantiene viva por mas de 40 afios y
porque encierra todo un patrén de practicas socioculturales donde se pone de

manifiesto las relaciones entre individuo-individuo e individuo-grupo.
2.7.2-La entrevista en profundidad

La entrevista es una via que permite obtener datos de interés para el
proceso de investigacion, esta se logra mediante la interrogacion a los

diferentes sujetos.

A través de ella se obtiene la informacion requerida, pero siempre en
dependencia de la relacién existente entre el entrevistador y el entrevistado.
Por lo que resulta indispensable que el investigador tenga con anterioridad,
claros los objetivos y aspectos importantes que persigue con dicha entrevista y

ejecutarla de forma dinamica, logrando un ambiente de familiaridad.
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Es una técnica en la que la persona (entrevistador)
solicita informacién de otra o de un grupo (entrevistado,
informantes) para obtener datos sobre un problema
determinado. Presupone, la existencia al menos de dos
personas y la posibilidad de interaccién verbal,
dependiendo en gran medida de la calidad del
entrevistador y su capacidad para establecer empatia con
el entrevistado. (Rodriguez, 2004, p.167)

Para la investigacion esta técnica es muy Util porque proporciona datos
significativos mediante la realizacién de preguntas ordenadas y formuladas
previamente. Se utiliza para obtener informacion acerca de la sociedad
religiosa la Divina Caridad y su festividad, a través de la entrevista a la
santera Yenisey Torriente que actualmente estd a cargo de la sociedad
religiosa; esta entrevista se considera una de las mas importantes porque se
obtienen datos significativos para la investigacion. (Ver Anexol) También se
emplea para entrevistar a los habitantes del barrio sean creyentes o no que
poseen mayor vinculo con la sociedad y se sientan identificados con esta.
(Ver Anexo 2)

2.7.3-La observacion participante

La observacion es catalogada como la técnica de investigacibn mas
representativa del método etnografico, es una manera de recoger
informacién que se lleva a cabo en el contexto o ambiente natural, lugar
este, donde se producen los diferentes acontecimientos e interacciones

sociales.

La observacion posee gran importancia porque permite al investigador
obtener de forma directa e inmediata la informacion del comportamiento del
objeto de estudio, la manera de actuar, de manifestarse, tal y como es en la

realidad.

La observacion participante es una técnica de observacion
en donde el investigador comparte con los investigados su

contexto, experiencia y vida cotidiana, para conocer
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directamente toda la informacién que poseen los sujetos
de estudio sobre su propia realidad, o sea, conocer la vida
de un grupo desde el interior del mismo. Es un
procedimiento de recogida de datos que proporciona una
representacion de la realidad de los fendmenos del
estudio. Es un proceso sistematico por el que el
especialista recoge por si mismo informacién relacionada

con cierto problema. (Rodriguez, 2004, p.150)

Para esta investigacion la observacion participante permite la recogida de
informacién en el momento que se efectla la festividad en la sociedad religiosa
la Divina Caridad, mediante un registro de observacion el cual se procesa y
permite que se describa las caracteristicas de las festividad religiosa en cuanto
al vestuario, las ofrendas, los bailes, los ritos y el significado religioso que la

caracteriza. (Ver Anexo 3)
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Capitulo lll: Analisis e interpretacion de los resultados.

3.1- Caracterizacién del barrio el Panteén de Gil en el municipio de

Cienfuegos.

Segun Luis Figueras (2001) en su glosario para el trabajo cultural comunitario
define el término de barrio como "una unidad fisica, administrativa y social con
caracteristicas propias y particulares en sus habitantes, diferentes a las que
identifican globalmente a una ciudad y hasta un Consejo Popular como division
politica administrativa." (p.14)

El Pantedn de Gil (Ver Anexos 4) es un barrio que coincide con la zona mas
antigua y densamente poblada. Esta incluido en el Consejo Popular Centro
Histérico. Predominan en él la medianeria y los altos puntales en edificaciones
de 1 a 2 plantas, s6lo en algunos casos puntuales de construcciones de mayor
altura que se convierten en hitos urbanos dentro de su entorno. Son
caracteristicas en este las rejas y fachadas decoradas con el empleo de
diversos elementos; escasean los espacios verdes. Las areas de portal solo se
observan de forma corrida y con uso publico. Estan concentradas en esta parte

la mayoria de las cuarterias. Predominan las viviendas en estado regular.

Se caracteriza por ser muy compacta; por lo que no se producen grandes
incrementos por concepto de obras nuevas; el mayor nimero de acciones
constructivas son divisiones de viviendas, ampliaciones, reconstrucciones y
remodelaciones en las que se observan violaciones de las regulaciones

establecidas.

Cuenta con un nivel de urbanizacion y servicios que puede catalogarse de alto.
Los servicios primarios 0 basicos se encuentran localizados de forma dispersa,
contando con numerosas instalaciones (fundamentalmente bodegas). Estan
presentes también servicios de uso periddico que se halla dentro de los limites

de la zona, porlo que es una de las zonas mejor servidas de la ciudad.

Posee sistemas de acueducto, alcantarillado y drenaje los cuales funcionan con
deficiencias debido a la falta de capacidad en correspondencia con el
incremento poblacional y el deterioro que presentan ya que se trata de redes

muy antiguas. Entre las problematicas mas significativas en este sentido estan:
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la contaminacion del agua potable, los salideros por roturas de tuberias, las
tupiciones y los desbordamientos de residuales sobre las vias. Esta cubierta
por redes de comunicaciones y eléctricas y existen postes para el alumbrado
publico, pero este es deficiente. La red vial presenta un estado regular debido
al deterioro de vias, aceras y contenes, siendo deficiente el mantenimiento en
calidad y periodicidad. Existe déficit de areas verdes y espacios publicos,
principalmente las areas de juegos infantiles, areas deportivas y micro-parques

a nivel de barrio.

El barrio del Pante6n de Gil se encuentra con visuales directos desde la
entrada de la Ciudad por la calle 37, bordea parte del sector sur de la
Ensenada del arroyo Inglés. Aunque mas alejada, estd afectada teéricamente
por el radio de contaminacion de la Termoeléctrica en dependencia del régimen
de las brisas. El mal estado de las viviendas y la urbanizacion determinan su
clasificacion como barrio insalubre. Esta zona residencial estaba propuesta a
erradicar para cambiar su uso por el de areas verdes a todo lo largo de la

costa.

La carencia de recursos para crear el fondo de viviendas que hicieran posible
materializar la erradicacion, unido a la grave situacion de éstas, motivd que se
permitieran acciones constructivas particulares para su mejoramiento y el
aprovechamiento de los espacios libres. Cuenta con una poblacion de 96
personas, 42 casas, 11.21 area en hectarea, la densidad de habitantes en
hectareas es de 24.93 y se categoriza como urbano. El estado técnico del
fondo habitacional de un total de 42 casas, 23 se encuentran en buen estado, 7
regulares y 5 malas. Ademas cuenta con 3 cuarterias de las cuales 1 esta en
mal estado.

Es un barrio que se localizan en el entorno de la zona industrial y zonas
costeras por lo que es mas wulnerables a la contaminacién atmosférica,
posibles desastres tecnoldgicos y desastres naturales ante la presencia de
fendbmenos atmosféricos, deficiente urbanizacion y redes hidrotécnicas y mala
calidad de la vivienda. Se analizo la presencia de problemas existentes en este

barrio entre ellos se encuentran:

% Red vial incompleta o en mal estado.

39



*

Afectaciones por contaminacion.

»*

Existencia de viviendas en estado precario.

*

Presencia de viviendas a menos de 20.0 metros de la linea de costas
con vertimientos directos de residuales al mar.

Desorden urbanistico.

Deficiente higiene comunal.

Deficiente tratamiento de areas verdes y espacios publicos.

* M W W

Deficiente control urbano.

3.2- Caracterizacion de la sociedad religiosa la Divina Caridad

La fecha de fundacion de la Divina Caridad no se puede definir con exactitud,
solo se conoce que el terreno donde se encuentra la sociedad fue adquirida
entre los afios 1886 por la africana liberta Margarita Busain (Ver Anexo 5) con
buena posicion urbana que permitia la realizacion del culto, sus necesidades
ceremoniales, practicas litirgicas y fiestas de Osha; por ser esta una zona

donde la practica era muy frecuente dado las clases sociales que alli existian.

Las principales practicas socioculturales que se desarrollan en esta sociedad
son las ceremonias de iniciacion, promesas, celebracién de fechas de santos
de los miembros de la familia, presentaciones de lyawo, toques de bembé, y la
festividad de Oshin en septiembre. Estas practicas motivaron la aparicién de
los atributos especificos para Oshan, el surgimiento del altar de influencia
catdlica, la creacion del trono, las comidas a los orishas y las fiestas que
conformaron las relaciones de poder que se mantienen hasta nuestros dias y
que constituye una norma religiosa donde predomina la relacién individuo-

individuo, individuo-grupo, grupo-comunidad.

Las practicas iniciales se vinculan a la devocion por la Virgen de la Caridad del
Cobre y su voto a ese santo, de ahi su nombre reconocido por la Divina, por
colaborar y cumplir las promesas de la creadora de esta sociedad; por tanto
sus acciones siempre han estado dirigidas a las practicas mas eficaces de
Oshdn y como tal es su reconocimiento social y comunitario, que posee como
particularidad una fuerte relaciéon social e identificacion cultural en los

habitantes del barrio.
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Actualmente la sociedad se encuentra ubicada en el mismo lugar solo que ha
sufrido cambios en su estructura constructiva y se mantiene en mal estado de
conservacion. Sin embargo, la festividad que se realiza dedicada a Oshun
anualmente es lo que ha reconocido a esta sociedad ya que es identificada por
todos los practicantes y por los habitantes del barrio e incluso por lo que viven
un poco alejado de este lugar; los cuales le otorgan gran importancia litargica,

ceremonial y festiva que ha permitido su trascendencia en la historia local.

La sociedad fue tomando auge a través de los afios con la festividad principal
dedicada a Oshudn, la cual se realizaba para los creyentes pero debido a las
necesidades del siglo pasado las personas asistian para nutrirse de las
ofrendas a los cual Margarita Busain nunca se opuso porque creia que asi se
desarrollaria en estos la creencia en este orisha. Esta creencia de Margarita no
fue en vano porque los habitantes del barrio desarrollaron esta fe y se hicieron
dependientes de la sociedad; puesto que, se sentian en deuda con la
sociedad, con Oshun y con su fundadora por creer en ellos y por cambiar en
algunos su comportamiento inadecuado. Muchos realizaron promesas a Oshun
por un futuro mejor a cambio de ser mejores personas, otros iban por
problemas de salud o economicos. Algunos ejemplos de promesas eran
ponerles el nombre de Caridad a sus hijas si cumplian lo pedido, otros ponen
un tiempo limitado para realizar cortes de cabello y cuando se lo cortan se lo
ofrendan y otros prometen iniciarse en la religion consagrandose a esta deidad.
Esto se generaliz6 en el barrio e iban a consultar cualquier toma de decisiones
al orisha. La sociedad adquiri6 tanta importancia para los habitantes del barrio
que pidieron colaborar en la realizacion de la festividad. Cuando el mes de
septiembre se acerca las personas del lugar empiezan a preguntar a los que
viven en la sociedad o0 a Yenisey que es la santera que se encuentra a cargo
de la sociedad actualmente si se va realizar la ceremonia y le recuerdan en
todo momento que los busquen para colaborar en lo que haga falta para que
dicha ceremonia se lleve a cabo. En la entrevista Yenisey comentd que su
bisabuela tenia la fe que los habitantes del barrio le otorgarian a la sociedad la

importancia que hoy tiene asi como su trascendencia.

La Divina Caridad (Ver anexos 6) se encuentra ubicada en la calle 35 nimero
6613 entre 66 y 68, en el barrio del Pante6n de Gil. La fachada y el interior son
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de muros de ladrillo y el techo de madera y teja. La sociedad, por los afios que
lleva de construida se encuentra un poco deteriorada excepto uno de los
cuartos que fue reparado con el esfuerzo de las personas que lo habitan. Las
paredes y la carpinteria se encuentran despintadas por el mal estado de

conservacion en que se presentan.

El area responde a la sistematicidad de la practica religiosa, de ahi la
distribucion de las habitaciones, altares y dependencias de la casa incluyendo
la que utiliza la familia para su vida personal. Se compone por una sala (Eya
aranla), cuarto de santo (lgbodd), patio (lban bald) con arboles (Ceiba,
Framboyan), un pasillo que conduce a un patio central, cuenta ademas con un
segundo patio de tierra, en el cual se evidencia que es el lugar donde se
realizan las ceremonias de los santos, sus comidas y atributos sobre todo en la

Ceiba (Iroko) También posee un comedor, bafio y cocina.

La fachada tiene una ventana y una puerta de madera, esta no estaba asi
anteriormente sino que contaba con otra ventana pero se realizd una division
por lo que queda anulada la ventana que estaba a la derecha de la puerta. La
sala mide 4 m de ancho y 11 m de largo, con piso de mosaicos rosados,
cuenta con dos entradas secundarias que van hacia el pasillo y la otra hacia el
cuarto de santo. Es en la sala donde se realiza la principal festividad que tiene
esta sociedad y se desarrollan los bailes, las ofrendas y los bailes. Este es uno
de los espacios de mayor importancia en el culto y ceremonias por su papel en
la consagracion y en el ritual dentro de la Santeria. Dicho lugar tiene un gran
significado para los religiosos donde se observa una relacion entre lo obijetivo,
lo subjetivo y el culto con lo sobrenatural al ponerse en contacto el santero con
los orishas.

Esta accion involucra normas, conductas y formas de actuacion que impulsan
una posicion ideoldgica frente al fendbmeno religioso. Es entonces cuando se
producen encuentros, saludos de ahijados y padrinos, colocacién de ofrendas y
veneraciones a los orishas, ademas permite que se sitlen los participantes, asi

como las practicas litirgicas, la composicion de coros y las subidas de santo.

42



3.3- La ceremonia de Oshun en el culto ala Virgen de la Caridad del Cobre

en la sociedad religiosa la Divina Caridad. Estructura de la ceremonia
Segun Fernando Ortiz (1984):

Los ritos o ceremonias afrocubanas son las expresiones
mas secretas y trascendentales, como la invocacion
individual del espiritu invisible y las ceremonias de
consagracion, las palabras que predominan son meras
frases verbales, lisamente pronunciadas o recitadas con
algun énfasis, rezados ritmicos y, cuando mas, breves
versiculos acompafiados de simples modulaciones
melddicas, sin masica instrumental. La musica de tambores
y demas instrumentos casi siempre intervienen cuando los
ritos se hacen colectivos y mas sin son danzarios, en cuyo
caso refuerzan, acentlan y complican los ritmos con sus
batimientos percusivos, y suman al sentido de las voces del
canto el del lenguaje de sus instrumentos, pues estos a

veces hablan lengua. ( p. 202)

La ceremonia de esta sociedad dependen de las précticas religiosas que
establezcan la santera de la casa y los miembros de la familia religiosa ademas
se debe de tener en cuenta sus funciones rituales a partir de eventos en
cuestiones relacionadas con acertijos, mitos personales, homenajes que

garanticen aprendizajes y proteccidn entre otras acciones religiosas.

La estructura inicial se compone de: la misa espiritual, la matanza de los
animales, la elaboracion del trono y el arreglo de los altares, comida a los
orishas, dia del tambor, reparticion de la comida a los participantes e ita; donde
predomina la relacién del individuo y su fe en lo sobrenatural. Comienza a
celebrarse el dia 6 de septiembre con la misa espiritual, el dia 7 se realiza la
matanza para homenajear a Oshlun donde participan Yenisey, Sara, Gabriel y
el Obba Guillermo Armenteros procedentes de la Sociedad del San Roque en

Palmira.
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El dia 8 de septiembre en la mafiana la familia religiosa se relne para realizar
una serie de actividades relacionadas con la festividad las cuales tienen
caracter individual o grupal como son, la limpieza de la casa, se arregla el altar,
se pone el trono, se comienzan a confeccionar los alimentos para los visitantes
y se reciben a los mismos, siempre en el Igbodu que es donde se monta el
trono. La puerta posee una cortina de color blanco que significa la pureza del
lugar y la limpieza del culto. Es necesario afiadir que los habitantes del barrio
ayudan en las actividades que se tienen planificadas para la ceremonia como
son la limpieza de la sociedad religiosa, la confeccién del trono, la preparacién
del altar, la elaboracion de las comidas colectivas de la fiesta con los animales
de la matanza. Aqui varios habitantes del barrio sacrifican a los animales que
luego seran preparados para la comida de la ceremonia, ademas se
confeccionan distintos platos donde la colaboracién y ayuda de los habitantes
del barrio no falta. También estos cooperan en la preparacion del espacio
para los toques y el baile, asi como el espacio para el disfrute colectivo.
(Ver Anexos 7)

Se pudo observar que la mayor participacién de las tareas realizadas fue por
Yenisey Torriente la santera encargada de la ceremonia, donde se puso de
manifiesto las normas aprendidas por sus antepasados y se destaca en la
elaboracion de las comidas, el arreglo del trono y en las ofrendas teniendo

siempre una continuidad y respeto por las ceremonias antes realizadas.

Las ofrendas que se hacen a los orishas se llaman: addimu vy
consisten frutas, plantas, flores y animales que se dan a comer al orisha como
una expresion de amor del creyente que desea comunicarse con la divinidad.
El sacrificio de animales se considera como una energia que transforma el mal
que aqueja a los humanos y alcanza niveles espirituales superiores al ser
mensajero entre el plano terrenal y celestial; la sangre es un fluido sagrado que
se asocia a todo lo que es bello, noble, generoso y elevado, esta es el alimento

del orisha y también la via que transmite el ruego de los creyentes.

Los animales que se ofrecen son: para Eleggua y con ello comen los guerreros,
1 chivo y 2 pollones, ademas de la paloma blanca para Osun, para Oshin

chivo/a capado y 2 gallinas, para Shango carnero y 2 gallos, al comer siempre
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Frutas
Plantas
Flores
Animales
Amor

juntos Shangd y Yemaya se necesitan 2 gallos mas, ademas de un pato para
Olokudn, para Obbatalad y Oya 4 gallinas, 2 por cada una , y por tener el caracol

de Oggun gque fue el santo de donde nacié se le dan 2 gallos o pollones.

3.3.1- Misa Espiritual

La familia religiosa se reune en el cuarto de santo alrededor de una mesa
espiritual que estd compuesta por vasos de agua, copas, el crucifijo y el
rosario, asi como fotos de los fallecidos que antes de ellas realizaban el culto
todo esto sobre un mantel blanco. La ceremonia se lleva a cabo por Yenisey.
Se evidencia en la observacién participante que la realizan hijas de Oshun, y se
pone de manifiesto la relacién con lo sobrenatural, donde se evidencia como
objetivo principal el contacto con una persona que esta muerta, la cual le

debe de decir como se debe desarrollar la ceremonia.

3.3.2- EI Trono

En el trono se coloca a una imagen o representatividad del santo que en este
caso es Oshun esto es una de las particularidades que se construye al lado del

altar. (Ver Anexos 8)

Este fue construido por Yanier, quien aun no se ha consagrado a Oshun pero
esta deidad es quien lo guia. El es parte de la familia biolégica y cuenta con
gran experiencia en construccion de tronos en Palmira. La deidad utilizada le
pertenece a los antepasados de la familia, teniendo un alto valor sentimental ya
que ha pasado de una generacion a la otra y se conserva en buen estado. Se
estructura a partir de una reproduccion de los tronos de la santeria cubana, en
la parte baja del trono se ubica una estera de junquillo cubierta con una
sdbana blanca sobre ella se colocaron dulces como polvorones, panetelas,
flanes, rosquitas, croquetas, arroz con leche, cake, ensalada fria, pancitos,
merenguitos, botellas de vino, cidras, rones, velas encendidas, flores, dos
cajas de velas en su estuche y plato llano donde se coloca el tributo en dinero.
(Ver Anexos 9)
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Se debe decir que existen en la parte donde se ubican las ofrendas tres
aggogod uno de Oshun, uno de Obbatala, el de Shangd, una jicara con agua y
los receptaculos con los atributos de los orishas, figuras representativas de las
deidades.

En todos los objetos, las comidas, los atributos predomina el color amarillo y
blanco como simbolo de la deidad que se representa en la ceremonia que junto
a los simbolos de los demas orishas se muestran las técnicas del anudado de
pafuelos, jerarquia de posiciones, alturas y formas de ubicar a los orishas;
donde los homenajeados le ofrecen a los mismos en sus decoraciones y

posiciones una forma antropomorfa.

3.3.3- El Altar

Es el mas importante, puesto que en este, se representa a la deidad que esta
siendo homenajeada, aqui se pone de manifiesto uno de los proceso de
religiosidad mas importante y por consiguiente la relacién sociocultural porque
representa el proceso de institucionalizacion y transculturacion; donde las
normas constituyen formas de actuacion y veneracion poniéndose en evidencia

la relacion individuo-individuo e individuo-sobrenatural.

En el diccionario ABC altar se define como un elemento
estrechamente ligado a la religién y los ritos religiosos ya
gue se trata de una estructura que puede asumir diversas
formas y presentaciones, segun las necesidades v ritos, y
gue se encuentra consagrado a la materializacion de algun
culto, realizandose sobre el mismo, ya sea adoraciones a
un dios u ofrendas. (2014, 7 de febrero). Concepto de altar
religioso. Recuperado de
http/Awww.definicionabc.com/religion/altar.php#ixzz2seg49Cyi

El altar cuenta con un solo cuerpo, es de estilo ecléctico con predominio de los
elementos goticos y llega a la casa a través de un regalo que le hizo Agustin
Herndndez (Oggun Funcho), padrino de Dora (Shangd Ledudn), que a su vez lo
recibié como regalo de parte de otra de sus ahijadas, es necesario aclarar que

este no fue siempre el altar de la sociedad porque el que estaba anteriormente
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tenia forma de piramide compuesto con mesas de diferentes longitudes hasta
llegar a lograr esta forma. En la entrevista realizada a Yenisey comenta que
ella es la que lo decora pero que aun conserva los colores dorado, carmelita y
gris con las decoraciones originales que representan la bdéveda celestial
catdlica la cual es decorada con un pafiuelo de lamé amarillo que cubre todo el

fondo y determina el sentido y significado de Oshun.

Se evidencia que la estructura se compone de tres partes dada la influencia
catdlica y existen 15 imagenes de yeso y madera policromada que estan
distribuidos por todo el altar también tiene varios platos pequefios para colocar
velas, ademas cuenta con adornos de pequeiias macetas de barro con flores

plasticas. (Ver Anexos 10)

La base donde se encuentran las deidades esta cubierta con un pafio de lamé
rojo con pequefios ramilletes de flores en color amarillo, colores que simbolizan

a Shango y Oshun.

Las imagenes de Oshun, Shangd y Yemaya se encuentran coronadas y
vestidas con sus atributos, colores, cabellos y se ubican dos Oshun a
diferentes niveles al centro del altar y a los laterales una Yemaya y Shango a la
izquierda y una Yemaya Yy la Virgen del Rosario a la derecha. Son esculturas de
mediano formato con gran nivel de autenticidad y forma de expresion de la
cultura religiosa local pues son confeccionadas por los devotos de acuerdo a su
vision, significado y practica religiosa efectuada, todas tienen condicion de
tributo.

Hay dos imagenes que sobresalen en el culto que dan mucha fuerza a las
orishas mujeres como es el caso de la Virgen del Rosario que se ubica junto a
Yemaya en el lado derecho para expresar la representatividad femenina. Otras
deidades como Santa Teresa, San Antonio, San Lazaro, San Rafael, Santa
Teresita y Jesucristo completan la representatividad del cuadro yoruba donde

estd presente la familia religiosa.

Esto se considera como expresiones de mestizaje con un alto nivel estético
gue la familia le ha incorporado como es el caso del vestuario simbolizando los

colores, capas y coronas, al igual que los pafiuelos, los atributos, mostrando un
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proceso de humanizacién profunda. Se considera el altar como una expresion
de variedad de informacion sobre transculturacion que le da un nivel cultural y
etnografico superior desde la cultura popular y es una visién y expresion de la

relacion individuo-sobrenatural.

Como parte de la decoracion del atar se encuentran fotos de fallecidos como
Juana Campo y Margarita Busain, Juana Campo acompafiada en el mismo
cuadro con una fotografia del reconocido practicante Miguel Zerquera.
(Ver Anexos 11)

El altar es reorganiza anualmente como consecuencia de la ceremonia y la
festividad de Oshun por miembros de la familia religiosa dirigidos por Yenisey
con los ahijados que viven en la casa como Sara (Oshun lyé Sara), Jakson
(Eleggua Eshu Okan Laye), Gabriel (Yemaya Omi Sayadé). Se observa que los
hombres también tienen participacion en el arreglo del altar esto es una
particularidad que no existe en otros lugares, porque esta labor la realizan las

mujeres de la familia religiosa.

En las entrevistas realizadas se evidencia que la familia establece sus
conceptos estéticos de belleza y reproducen cédigos culturales obtenidos de
Sus generaciones anteriores, aprendido en una estructura grupal que mantiene
la responsabilidad y el apoyo de la familia. Dentro de las actividades se hacen
limpieza del altar, de las imagenes, colocacion de tributos, cambio de posicién

de las imagenes y de los pafios del fondo.

Desde una perspectiva sociocultural la familia considera que el altar es el
soporte de las deidades principales existentes en el culto, ademas que facilita
los actos de veneracion y alabanzas con Oshin, que este es un lugar
dedicado al orisha de ahi su aprecio en la veneracion en el culto y en la

coherencia de los participantes en toques, bailes y cantos.

Se observa que los participantes van al altar y colocan tributos, velas y flores,
algunos se quedan apreciando las deidades, otros van a realizar promesas ya
sea en cuestiones de salud o econdmicos y otros le rezan, ademas los
homenajes principales que van dirigidos hacia el trono y alli se colocan tributos

y realizan sus liturgias.
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3.3.4- Los tambores de Bembé y “fundamento”

Los tambores en los ritos religiosos suelen taferlos
expresamente para mortificar a un orisha cuando éste no se
sube a la cabeza de un devoto a pesar de los llamamientos
usuales. Entonces el tambor iya tafie algunas frases ritmicas
de convencional sentido insultante como el toque conocido por
bi-oba-ya-re- o el denominado iddi-lanti-lanti. (Ortiz, 1984, p.
193)

En las entrevistas realizadas se identificO que el conjunto de tambores de la
sociedad la Divina Caridad es de lyessa o Ca&flamo compuesto por con
instrumentos de percusion que son los utilizados en los bembé los que se
conocen como tambores de fundamento por la organizacibn que poseen
dentro de la ceremonia religiosa y por tener un secreto litirgico acompafado

como afa.

Ademas estos tambores pertenecen a Margarita Busain, contando con mas de
90 afios por lo que le otorga a esta organizacidon una gran historicidad en los
cultos que realizan, asi como en la ceremonia. El toque se realizd con el
acompafiamiento del Conjunto de Bembé de San Roque. Este conjunto ha
tocado otras veces en esta sociedad, por lo que "los verdaderos musicos
tamboreros, que conocen profundamente la musica, o sea los olubaté, son muy
escasos Yy no se prestan siempre a las apetencias mercantiles de los extrafios."
(Ortiz, Etnia y sociedad., 1993, p. 177)

En la observacion se contemplé que el conjunto de tambores se compone de
tambor de cafiamo con palo, la tumbadora hembra y la campana (guataca). Se
guardan en el Igbodu en estuches de tela confeccionados para mantenerlos
conservados y se cuelgan en una esquina del cuarto. (Ver anexo 12) Cuando el
toque se realiza se ubican al lado izquierdo del altar en un orden establecido
por la familia: al centro el tambor mayor y en los lados el resto de los tambores
y la campana. Puesto que al llegar a la sociedad un hijo santo de algun rango u
otro personaje estimado los bata lo saludan especialmente con un toque a su
santo, "mientras €l asi honrado, responde con foribali 0 sea con los saludos y

reverencias rituales y deposita algunas monedas ante los tamboreros, el
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tamborero, pues ha de conocer a los fieles y al santo de que cada cual es hijo."
(Ortiz, 1984, p. 360)

En la observacién participante y en la entrevista se comprendié que el tambor
mayor representa la religion del tambor de fundamento por lo nadie puede
ponerle la cabeza sin antes tener Osha (santo asentado en la cabeza), y
ningln tamborero que no tenga santo hecho puede presentar a ningun iyawo

(santo recién hecho) si no es Omo Alafa (verdadero tamborero).

Al lado del tambor mayor le sigue el Umbele, segundo tambor que es el que se
le denomina tambor hembra por representar a los santos femeninos y por
consiguiente el tercer tambor al que llaman Ganga, este muestra la
representacion de los santos machos. Seguido a este se incluye la tumbadora,
que esta no forma parte del conjunto de tambores, pero armoniza junto con la
campana (6x8) que es una clave que se utliza en la musica afrocubana.
También cuentan con un cantante principal que forma parte del grupo y se

ubica al lado como Akpwon.

Segun la liturgia yoruba el conjunto de tambores reciben el nombre sacro de
afia y el nombre profano de ili. A cada tamborero se le denomina olori, y cada
tambor lyessa, como se les conoce en Cuba, ademas tienen su nombre
especifico porque al mas pequefio se le llama Ganga (tambor de nota aguda),
Umbele es el mediano debido a su tamafio (la nota tdnica), y el de mayor

tamafio, se denomina caja, este representa el Afia del tambor.

El conjunto de tambores representan el sonido primordial, el vehiculo de la
palabra producido por los hombres para las divinidades. Tienen el caracter de
mediadores entre el cielo y la tierra, entre lo profano del mundo de los hombres
y lo sagrado, el cual posibilita la relacion entre los dos mundos: el superior y el

inferior.

Estos marcan los patrones de interaccion sociocultural de la festividad por su
valor colectivo se evidencia una fuerte relacion entre individuo-individuo,
individuo-grupo e individuo-comunidad, basada en la relacibn con lo

sobrenatural lo que ofrece la funcion al tambor, su representatividad e
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interpretacion en el culto, ademas de ser un medio de comunicacién con los

orishas.

Al iniciar la ceremonia se coloca un vaso de agua en nombre de Ceferino y se
moyugba, luego se rompe con el toque del tambor mayor y el llamado del
Akpwon al frente del conjunto se pone un plato para depositar tributos en

dinero.

La musica constituye una parte esencial de la ceremonia, pues forma parte del
rito, de igual manera el homenaje al tambor es un elemento indispensable en
los procesos y organizacion de la ceremonia. En ella se expresa una relacion
entre el sujeto y lo sobrenatural (afid y orisha) y entre individuo-grupo, pues la
danza es grupal frente a los tambores y constituye un elemento de estimulaciéon

y consagracion.

Dentro del conjunto de tamboreros y cantantes se encuentran Reinier Sarria
(Eleggua Eshulaborde) toca la Caja, Roberto Marin (Ochosi Oddei) toca la
tumbadora, Santiago Lopez (Ochosi) toca la Ganga, Antonio Rodriguez (Oggun
Funchd) toca el Umbele, Jaidan Curbelo no estd consagrado pero lleva
Obbatala, toca la campana y Santiago Adeli (Obbatala Oddé Nimewa)es el

Akpwon.

La danza se realiza en el bloque frente al tambor mayor, se inicia por la cabeza
de la familia religiosa que en este caso es Yenisey y luego se incorporan los
miembros mayores, posteriormente los jovenes y aleyos de la comunidad, los
cuales tienen un alto dominio de la musica y la danza. Junto a la danza existe
el canto del Orun que es colectivo y se realiza con la guia cantora del conjunto,
donde los creyentes como los no creyentes tienen dominio del canto. En esta
ceremonia "los cantos portan un gran valor y sentido y poseen una eficacia
mistica que todos reconocen." (Ortiz, 1984, p.174) Durante este acto existe una
interaccion entre individuo-grupo con una fuerte relacion con lo sobrenatural,
pues en los actos y ritos festivos los tambores desempefian un papel

fundamental, aspecto este constatado y verificado en la fiesta observada.
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3.3.5- Comidas festivas

Las comidas elaboradas para la festividad consisten en arroz amarillo con
platano de fruta maduro y se coloca en una estera para los nifios que son los
primeros en comer, esta comida se elabora con los pollos que se le ofrece a los
lbeyes. Con el gallo que es ofrecido a los tambores se confecciona fricasé y
arroz amarillo para los tamboreros, como tributo a Changd, rey de los
tambores. Con las demas carnes se elabora fricasé de pollo, chivo, arroz
amarillo, ensalada, viandas hervidas y dulces caseros como dulce de leche que
se sirve en la mesa colocada y servida en el pasillo por nivel organizativo y en
ese orden comen. Algunas de estas comidas festivas es preparada por
habitantes del barrio los cuales colaboraron y formaron parte de la matanza de
los animales que se les ofrece a los orishas. La comida sobrante es recogida
en una palangana de aluminio y se lleva a Eshu (Eleggua encargado en todas
las fiestas que esté la armonia y no la discordia) ofreciendo una parte de la

comida en el patio y la otra en la calle.

La comida que se ofrece de Ultimo es la estera la cual que se reparte por parte
de Yenisey a los participantes que comen en el lugar que ocupan, tiene un
caracter festivo esta alimentacion y son una forma de interaccion grupal de
gran valor pues demuestra la relacion de la familia religiosas y valores como

compartir, ofrecer, venerar, entre otros.

Fernando Ortiz (1984) plantea que "estas ceremonias son muy exigentes
porque no se puede evitar la matanza de animales para sacrificios y comidas

especiales para cada orisha o de la careta que lo representa.” ( p.40)
3.3.6- Cantos y musicade Oshun

"La mausica tiene a su cargo la expresion de los ritos mas accesibles a la
multitud de los extrafios o no iniciados y las palabras de los cantos toman en

ellos una posicion secundaria." (Ortiz, 1984, p. 202)

Al comenzar se ejecuta el Orun seco al orisha que se compone de tres toques:
Eleggua, Oggun y Ochosi. Este orun es para los espiritus. Frente a los
tambores bailan los consagrados y se realizan los saludos correspondientes

segun el orden.
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La llamada con que se abre y se cierra la fiesta es la de Eleggua porque es el
orisha que abre y cierra los caminos en ese aspecto el orun es el siguiente:
Canto a Eleggua, Canto a Oggun, Canto Ochosi, Canto a Inle, Canto a Babalu
Ayé, Canto a Dada, Canto a Orisha Oko, Canto a los Ibeyes, Canto a Aggayu,
Canto a Shangd, Canto a Obbatala, Canto a Obba, Canto a Yewa, Contenido
del Orun (Ver Anexo 13)

Una vez cantado al Orun es donde la ceremonia comienza se torna mas alegre,
puesto que, ya es el momento en que se toca “para que los santos bajen”, en
esta segunda parte no hay un orden prefijado de cantos y el toque se torna
mas fuerte, y es aqui cuando el solista hace gala de sus conocimientos sobre la
tradicion y comienza a interpretar cantos que para algunos no dejan de ser
novedosos. El toque durd en la observacion realizada un total de 4 horas vy fue

fundamentalmente festivo.

Esta actividad se realiza solamente con los recursos de los habitantes de la
casa y de la familia religiosa. Es aqui donde la familia constituye un fin para
esta religion, porque es la fuente reproductora fundamental, siempre y cuando

se mantenga y preserve la jerarquia en la Regla de Osha-IFA.

Se observa que los cantos y la musica se refieren a pasajes de la mitologia
afrocubana, y varios se consideran maneras de “pique o puya”, es decir incitan
y provocan a los orishas para que “bajen” a la tierra. Se hace con el objetivo de
que el orisha se suba, 0 sea cuando uno de sus creyentes se siente poseido
por él en algunos casos "va a colocarse detras de la puerta que es su lugar
virtual. No cesa de saltar y moverse segun su capricho y de hacer gestos
insélitos como un muchacho inquieto y revoltoso." (Ortiz, 1993, p. 205) En
estas celebraciones puede que se monte el santo o no, aunque el objetivo es
que los orishas se sientan halagados, queridos y venerados, no solo mediante
la muasica y la danza, sino también por las ofrendas, asi como por los

comestibles que se distribuyen a los invitados en su honor.

Durante la ceremonia se observd la subida de santo, que se manifiesta con un
cambio en la conducta del practicante porque siguiendo el toque se va
sintiendo poseido por su santo. Cuando esto ocurre se retiran las prendas al

poseido para evitar la pérdida de algun objeto y para que no se haga dafio con
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ello. El poseido hace uso de su exaltado baile y se le coloca una tela del color
predilecto del orisha, ademas se le entrega algun atributo del mismo como un
machete, garabato, sombrero, mazo, etc. En esta ceremonia el santo que se
subié fue Oshin una vez montada se reia y bailaba en forma de remolinos y
peinaba sus cabellos. Para detener el efecto del poseido se le coloca una
sabana blanca en la cabeza sacuden las manos varias veces, se le soplan los

oidos y se le da un vaso de agua al tiempo.

En la observacion se muestra que los habitantes del barrio dominan todos los
cantos que se llevan a cabo en esta ceremonia, asi como los bailes que
algunos representan a un orisha en especifico. Al final de la ceremonia se
realizan los toques de retirada que se bailan con un cubo gque es un ebbd para
los tamboreros, las personas de la casa y aleyos, en ese cubo se llevan todos
los utensilios que han sido ofrendados al santo en la estera y se lleva a las
cuatro esquinas por un hijo de Eleggua o de Yemaya que son los que estan
facultados para realizar esta ceremonia y deben estar poseidos en el momento

del acto. Esto es precedido de un canto. (Ver Anexos 14)

Es aqui donde el hijo de Eleggua levanta el cubo para votar todo lo malo que
pueda haber en la casa y llevarselo para afuera. Y una vez terminada la
actividad religiosa se hace entrega de los alimentos puestos en estera a sus

devotos.

Durante la festividad se observaron otras manifestaciones y practicas
socioculturales como conversaciones entre ahijados, reuniones de mujeres
consagradas a Oshun, comentarios acerca de las bondades y los obstaculos

que coloca Oshun, aqui se produce un fuerte proceso de interaccién individuo-

grupo.

La festividad responde en lo esencial a las ceremonias de la cultura yoruba en
el Centro Histérico de Cienfuegos declarado Patrimonio Cultural de la
Humanidad que posee un arraigo y fuerza que tal que la convierte en una de
las festividades mas importantes de la cultura popular del territorio no por sus
particularidades sino por su permanencia y reconocimiento socio-religioso y su
valor dentro de las familias religiosas afro-descendientes cienfuegueros.

Ademas la sociedad porta un significado para los habitantes del barrio los
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cuales aportan elementos de caracter sociocultural, no solo por su creencia
religiosa sino porque han sido capaces de fomentar esa creencia en sus hijos y
lograr que esta festividad trascienda mas alla del barrio del Pante6én de Gil

porque asisten personas de diferentes partes del municipio de Cienfuegos.

3.4- Significacion sociocultural de la sociedad la Divina Caridad para el

barrio el Pantedon de Gil, en el municipio de Cienfuegos.

Como significacion sociocultural se entiende: “...importancia, trascendencia de
algun hecho cultural que haya dejado o esté dejando una huella en la sociedad.
Es alcance o repercusion para el hombre de algun hecho o lugar, que merezca
gran importancia en el desarrollo de su vida”. (Aguila, 2007, p. 31)

Cuando se analiza el término sociocultural se aprecia que engloba una serie de
términos conjuntos en él como es lo social el cual se refiere a la esfera de las
interacciones e interrelaciones que establecen los individuos entre si, ya sea
individual o como grupo, cuya esencia se define a partir de la actuacién en un
contexto histérico determinado. Dentro de esta esfera actia y se desarrolla la
cultura, término que posee la mayor cantidad de definiciones que se haya
elaborado en la historia de las ciencias sociales y humanisticas. No obstante, lo
mas importante en este sentido, no es la definicion sino la amplitud y el
enfoque que dicha definicion aporta a las distintas esferas del pensamiento
social.

Desde un enfoque socio-antropoldgico, la cultura es la caracteristica que
distingue y universaliza al hombre como ser social. El conjunto de realizaciones
humanas que han trascendido de alguna manera a este tiempo y que le
permiten al hombre conservar, reproducir y crear nuevos conocimientos y
valores para la transformacion de su medio social y natural, expresa en su
dinamica de creacién y difusion una visién del mundo que siempre encierra un
compromiso socio-historico y un basamento politico e ideoldgico concreto. "En
su mas amplia acepcion, es el conjunto de los logros materiales y espirituales
del hombre, que en su constante desarrollo condicionan su practica social. En

este sentido la cultura apuesta hacia el nivel y calidad de la vida (tanto material
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como espiritual) y los esquemas de valores que se establecen." (Fuentes,
2012, p.54)

Aqui se pone de manifiesto dos ideas una dirigida a la cultura como algo que
no se proporciona de forma estatica, sino que se crea y recrea a manera de
proceso y su alta capacidad transformadora. Estos elementos constituyen los
nexos esenciales en que se pone de manifiesto lo que a simple vista pudiera
parecer insistente en el término sociocultural.

Sin embargo, esta union apunta a significar la complementacion entre lo social
y lo cultural, a partir de la condicion del hombre como ser social que interactta
con sus semejantes y que en dependencia del grado de desarrollo en que se
encuentre y las condicionantes histéricas, asi seran los procesos, las formas y
los niveles de su practica social, o sea, de su cultura.

A partir de lo anterior podemos trazar una primera conclusion enfocada en que
lo sociocultural apunta a aspectos cualitativos, a caracteristicas que definen
fendbmenos que cubren estas esferas reciprocamente y por tanto, la segunda
conclusion de estas reflexiones se refiere al término sociocultural no como algo
con existencia independiente, sino como cualidad que se otorga, o dicho en
otras palabras: no es sustantivo, sino adjetivo.

Para analizar la significacion sociocultural que tiene la sociedad religiosa la
Divina Caridad para los habitantes del barrio del Panteén de Gil se utiliza las
técnicas de observacion participante y la entrevista.

Segun los resultados de las entrevista y la observacion participante realizadas
a la festividad y a los habitantes del barrio en conjunto con la santera a cargo
de la sociedad religiosa la Divina Caridad, se puede analizar la significacion
sociocultural de dicha sociedad para los habitantes del barrio del Pantedn de
Gil. Para ello se profundiza en una serie de puntos claves como son: impacto,
importancia, trascendencia y huella que ha tenido la sociedad religiosa la
Divina Caridad desde sus inicios hasta la actualidad.

Segun la entrevista y el analisis de documentos realizados se evidencia que
desde 1900, afio en que se inicia la sociedad religiosa hasta la actualidad logra
un impacto en el barrio del Panteén de Gil, pues dicha sociedad comienza a
desarrollar un intensa actividad religiosa dirigida al crecimiento numérico de sus
familias, las consolidaciones de los cultos empleados, las fiestas de los

diferentes orishas y el cumpleafios de santos de sus ahijados en las clases
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mas desposeidas. Esto posibilité el crecimiento del prestigio institucional y su
accion social en la comunidad, influyendo en el sistema de relaciones
socioculturales y en las practicas de la familia religiosa, la cual se mantuvo a
partir de una practica religiosa elevada como las consagraciones y las
festividades donde la mayoria de los habitantes de este barrio asistian fuesen

creyentes o no.

Se debe partir entonces, de que la sociedad la Divina Caridad tenia como
objetivo principal fomentar su creencia religiosa en sus practicantes, pero se
extiende hacia los habitantes del barrio, los cuales en un primer momento
asistian a las festividades con el propésito de alimentarse de las ofrendas que
se le hacian a los orishas una vez terminada la ceremonia. Luego se propaga
en estos una conciencia religiosa ya que empiezan a participar en las
festividades pero ahora con una vision diferente a la de antes; puesto que
depositan su fe en esta sociedad, y comienzan a realizar promesas a la deidad
principal de la sociedad con fines sociales y econémicos, también colocan en el
altar ofrendas en agradecimiento y llegan a plantear la idea de colaborar en la
organizacion de las festividades que dicha sociedad realiza.

Por lo que alcanza gran importancia a lo largo de todos estos afios no solo en
los miembros de la sociedad sino en los habitantes del barrio del Pantedn de
Gil. Ademas se debe tener en cuenta la trascendencia que ha logrado la
sociedad de una generacion a otra ya que los nifios de este barrio se interesan
por las actividades que dicha sociedad realiza, conocen todo lo que en ella se
hace e incluso se han consagrado a esta sociedad familias enteras donde son
considerados como sus ahijados y se les hace la ceremonia de iniciacion.

La sociedad transmite al barrio segun sus habitantes tranquilidad y estabilidad
e incluso un bajo indice de violencia por lo que despierta el interés de sus
habitantes en colaborar y mantener su festividad principal anualmente, ademas
de extender esta significacibn mas alla del barrio y la comunidad a la que
pertenece; pues es una parte inseparable del barrio, un elemento identitario
gue los hace distintos y por ello el orgullo de sus miembros.

La sociedad ha trazado una huella en la cultura local del barrio. Huella que no
podra ser borrada con el tiempo, tanto es asi, que surge una comparsa

inspirada en esta sociedad religiosa llamada Los Principes de la Caridad la cual
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representa a Oshun, la sociedad asi como su principal festividad se ha
convertido en una tradicion local por parte de sus practicantes y por los
habitantes que viven en el barrio del Pante6n de Gil.

Con esta investigacion se puede constatar que la sociedad religiosa la Divina
Caridad es parte inseparable de los habitantes del barrio del Pante6n de Gil ya

gue sienten orgullo por esta y significa una entidad transformadora en el barrio.
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conclusiones

La tesis de grado titulada, Significacion sociocultural de la Sociedad Religiosa
La Divina Caridad en el barrio Pantedn de Gi, municipio de Cienfuegos arriba a

las siguientes conclusiones:

El andlisis de la significacién sociocultural que tiene la sociedad religiosa la
Divina Caridad para el barrio del Pantedn de Gil en el municipio de Cienfuegos
proporciona elementos de importancia que expone, que dicha sociedad es
significativa para los habitantes de este barrio porque les brinda seguridad y
estabilidad en cuanto a problemas econdémicos, de salud y religiosos que estos

presenten, ademas de proporcionar para este un bajo indice de violencia.

La fundamentacion de los elementos tedricos de la religion desde la
perspectiva sociocultural permite extender los conocimientos acerca del cémo,
el por qué y para qué surge la religion ademéas de sus inicios y cémo llega a
convertirse en un fendmeno universal para los habitantes del mundo.
Conjuntamente facilita el acceso a las diversas visiones y conceptualizaciones

gue se tiene de la religion.

La caracterizacion de la sociedad religiosa la Divina Caridad muestra que ésta
ha trascendido por la implementacion de normas, conductas, hébitos,
devociones, funciones rituales, reproducciones religiosas y socioculturales
especificas, que favorece que se transmita de generacion en generacion a
través de sus practicantes y de los habitantes del barrio donde se destaca la
relacion entre individuo-individuo, individuo-grupo y grupo-comunidad, desde la

relacion entre el individuo y lo sobrenatural.

Dicha caracterizacion fundamenta que la familia religiosa que vive en la
sociedad la Divina Caridad en conjunto con los habitantes del barrio del
Pantedn de Gil juega un papel importante en la organizacion de la festividad

principal dedicada a la deidad Oshun.

La festividad religiosa que se realiza en la sociedad la Divina Caridad se

caracteriza por ser popular y tradicional, ademas de poseer una estructura

59



compuesta por la misa espiritual, matanza y comidas a orishas, organizaciéon

de altares y tronos y el dia del tambor (danzas, cantos y musica).

La ceremonia religiosa dedicada a Oshun es significativa para los habitantes
del barrio del Pantedn de Gil porque es en ésta donde realizan sus promesas y

se consagran a este orisha.

El empleo de los métodos empiricos de la investigacion digase andlisis-sintesis
e induccién-deduccion facilité la realizacion de la investigacion, la cual se basa
en el paradigma cualitativo por permitir que la investigacion se nutra de las
narraciones y vivencias que poseen los habitantes del barrio del Pantedn de Gil

de la sociedad religiosa y de su principal festividad dedicada a Oshun.

El uso de la metodologia cualitativa facilitdé que la investigacion se caracterizara
por ser flexible, ademas de permitir que se base en la descripcidn, los sucesos,
los recuerdos, asi como las experiencias vividas por los habitantes del barrio y
por la santera que actualmente esta a cargo de la sociedad religiosa la Divina
Caridad.

Las técnicas de investigacion utilizadas favorecieron el proceso investigativo
puesto que proporcionan la busqueda de toda la informacion expuesta en dicho

trabajo, ademas de que se realizara con la calidad requerida.
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Recomendaciones

#* Desarrollar una investigacion de caracter sociocultural que valore el

proceso de iniciacién de la familia religiosa en la sociedad la Divina
Caridad.

#* Elaborar un plan de inventario, manejo y conservacion de la festividad
de Oshun que tribute al Patrimonio Cultural de la Humanidad del
municipio de Cienfuegos por encontrarse dicha sociedad en el Centro
Historico de la Ciudad y por su importancia en la cultura religiosa y
popular del municipio.
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Anexos

Anexo 1: Guia de entrevista a Yenisey Torriente santera a cargo de la

Sociedad Religiosa la Divina Caridad actualmente.

LN SN NS NS N S S N SN NS NS NS R

e R S S NS S »*

»*

¢, Cual es el nombre de la Sociedad?

¢ Por qué se escogio este nombre?

¢, Como se adquiere la vivienda o el terreno?

¢, Cuando se funda la sociedad?

¢, Siempre ha estado en el mismo lugar?

¢, La sociedad siempre tuvo esta estructura o era diferente?

¢, Por qué la deidad que representa la sociedad es Oshan y no otra?
¢,Cuales son las principales practicas que realiza la sociedad?

¢, Quién dirigen el culto o ceremonia?

¢, Cual es el espacio de la sociedad mas importante para la ceremonia?
¢, Como era el altar y digame si siempre estuvo en el mismo lugar?

¢, Como se inicia la familia religiosa?

¢ Quiénes fueron sus primeros miembros?

¢, Como esta integrada la familia religiosa y cudles son los nombres que
la religion les ha dado una vez consagrados?

¢, Cuales son las principales ceremonias que se realizan actualmente?
¢Son las mismas? ¢ Por qué?

¢ En qué fecha se realizan las fiestas?

¢ COmo se organizan?

¢, Quién construyé el trono?

¢, Quién es el encargado de la matanza?

¢, Quién toca el tambor?

¢El horario de las festividades siempre es el mismo o puede sufrir
cambios?

¢,La ceremonia siempre dura el mismo tiempo o puede durar mas?

¢, Cual es el objetivo fundamental de la sociedad?

¢, Qué transformaciones ha logrado la sociedad en el barrio?
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¢Ha logrado dejar alguna huella cultural en el barrio a parte de la
festividad religiosa-popular que esta desarrolla?

¢ Asisten las personas del barrio a las festividades?

¢, Qué papel desempenfian las personas del barrio en la festividad?

¢Las personas del barrio colaboran en la realizacién de los preparativos
para la festividad?

¢, Qué opinion tienen las personas del barrio acerca de la sociedad y de
las actividades que esta realiza?

¢, Se han consagrado algunos de los habitantes del barrio?

¢, Los habitantes del barrio realizan promesas en la festividad?

¢Algunos habitantes del barrio se sienten en deuda con la sociedad y
con su principal deidad? ¢ Por qué?

¢Por qué los habitantes del barrio le conceden tanta importancia a la
sociedad y a la festividad que se realiza a Oshin?

¢ Como llegan los habitantes del barrio a tener un sentido de pertenencia
tan grande por la sociedad?

¢,De qué forma usted adquirio los conocimientos que posee de la religion

y sobre la realizacién de la festividad?
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Anexo 2: Guia de entrevista a los habitantes del barrio del Pantedn de Gil.

¢, Qué opinion tiene respecto a la sociedad religiosa la Divina Caridad?

¢, Conoces las actividades que se realizan en estas? ¢ Cuales son?

¢, Has participado en alguna de ellas?

¢, Has colaborado en la organizacion de estas? ¢ Qué has hecho?

¢ Siente alguna conexion especial por esta sociedad religiosa? ¢ Por qué?
¢ Has realizado ofrendas a Oshin? ¢ De qué tipo?

¢, Has hecho alguna promesa? ¢ Por qué? Cual.

¢, Desde su vision que transformaciones ha logrado esta sociedad religiosa en

el barrio?

¢Asisten a la festividad solo personas del barrio o vienen de otros lugares?

¢, Crees que la sociedad religiosa es un elemento identitaria del barrio? ¢ Por

qué?
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Anexo 3: Guia de la observacion participante.
Objetivo:

Examinar el espacio donde se desarrolla la festividad dedicada a Oshan en la
sociedad la Divina Caridad para producir una descripcion de dicha festividad

desde la estructura religiosa.

Se tomard en cuenta los siguientes elementos:

* Fecha.

* Lugar.

* Hora de comienzo.

* Hora de terminacion.

* Tipo de festividad.

* Orisha venerado.

#* Estructura de la festividad.

% Organizaciones que participan.

* Practicas religiosas.

* Tipo de estructura a que pertenece.

* Participantes.

% Descripcion de los escenarios y de la forma de participacion.

* Tipo de interpretaciones.

* Formas de comunicacion que se producen.

* Los patrones de interaccion sociocultural que estan presentes y su
produccion.

%* Caracterizar el trono, la musica, las comidas y las bebidas.
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Ubicacion de la sociedad religiosa la Divina Caridad
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Anexo 5
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Anexo 6
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Anexo 7
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Anexo 8
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Anexo 9
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Anexo 10
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Anexo 11




Anexo 12

01/01/2003

Lafecha puestaen lafoto es incorrecta por error de la camara.
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Anexo 13: Canto a Eleggud, Canto a Oggun, Canto Ochosi, Canto a Inle,
Canto a Babalu Ayé, Canto a Dad4, Canto a Orisha Oko, Canto a los
Ibeyes, Canto a Aggayu, Canto a Shango6, Canto a Obbatala, Canto a
Obba, Canto a Yewa, Contenido del Orun

Eleggua.

Parasuayo moni achola labbona baba kefia inabé eh, eh, eh, eh.
Aggob aggd ilé oh, aggo ilé monanco.

Oggun.

Mariwo yeyeye, mariwo yeyeye, Oggun alawédeo.

Bolowol6 baba orisha ero, mariwd oggun alawédeo.

Eyé un socuo babé tute mambe.

Mariwo yeyeye alawédeo.

Ochosi.

Ero sibamba kareré, kareré Ochosi, kareré.

Addna adolludé, adona adolludd, ero de mata oki bamba, adona adolludo.
Inle.

Chon chén chdén cuami Inle, abata, chon cuami.

Oh Inle oh, oh, oh Inle oh, oh, oh Inle ayaya, oh Inle.

Coma, como oh Inle quele acolona, acalona Inle madéo.

Babalu Ayé.

Babalu Ayé oh, erulé, erulé, eerd aggogo, erulé loddé babad.
Babababa Baba awafii, Babalu Aye.

Baba awaiii, niqui, niqui wo.

Baba warie, confa lyé aggogé mefa aconfa.
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Dada.

Dadé omolowd, omi dad4, omo oli weyd dada.
Coro: Dadéa babé socuna.

Orisha Oko.

Orisha Oko afefe irawo

dani dani mowi mawo.

Orisha Oko didé care6 are lawo.

Korokotomi lodo.

Coro: Orisha ewé mi lodo.

Guia (Akpwon Coro): Eh.

Guia (Akpwon): Ayan co.

Guia (Akpwon): Oko Oko Yuré

Coro: Oré yu lo yu coro.

Guia (Akpwon): Alama la dé.

Coro: Oké Alama la dé (repite). Abbellis-Mobeyi can, Mobeyi carené.
Coro: Keyé, Keyé ya.

Guia (Akpwon): Alamarfa, Alamafa Indo Un.
Coro: Ayé Keyeé ya.

Aggayu

Oké, Oké, Oké, Oké, Aggayu

Lomowo Orisha.

Guia (Akpwon): Aggayu lomd wori y chola

Omomo vyare.

80



Changé

Obb4 ib¢ sia led

Ero amal& ibbé era wé

Abbé& 0s0 acheé

Aluya, Aluyd o mi Chango, Aluya.
Aluya.

Baba nikulo alayé

Baba oku tanla. Oblaanla.

Obba osé Owo amaye.
Obbatala

Baba alaye6, Baba nerero, omili
Y6 layeyéo, okuni Baba.

Kué yu mambara funchoro

Auln soro kinifa onumila.
Abbukere mokuandé oma oma sé
Yedomo. Babéa Alayeé

Obba

Ainsa Sabalore, Ainsa Sabalote,
Coro: aya 0s0 lelec6 ya obba lomoba
Eggué lyao, Eggué Eggmi si
Achabba Eggué eggué si

Luo fifi adacheri mano

Yewa
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OI6 yewa, OIl6 yewa, yewa Oh
Keye, Keyé Canké. Keye, Keyé Canké
Ol6 Yrwa. Keye, Keyé Canké
Uchenché eriwd, eriwo, eriwo
Olomolo yewa

Oya

Oya Oh, Oya Oh ori

Oh yamimiloro eh eh

E mi acalad emisaley6

Ainan lloro

Eké Ora

Eh, Eh, mala malambona

E mi addodd, mi saley6
Ainan lloro

Ellé Ora.

Yemaya

Epo yalé yalumaho

Yalé Oni Yaddé Ayabba
Omio

Coro: Ep6 yalé yalumaho
Yalé Oni Yaddé Ayabba
Omio

Yemayéa Orobini laye6



Yemaya, Yemaya, Orubimi layed
Yemaya ewda addo yalunta

Eleseké Osun Yemaya orubinilayé
Yemaya, Yemaya, Yemaya, Oloddo
Oloddo, Oloddo, Sarawaméa Oloddo
Oshuan

Ewé, difid ee, akoré lorisha

Ama Ama heo laddo basé oriso.
olé.

Vientre: Leuré, Leuré, Leuré, Bab4oo, Leuné4
Oloriza, Oloriza, Motumba tutula
Mainso.

Yeyé moro lla, yeyé mono ili sekuré
Ala adddé ilq,

Yeyé mono ofii abbébé

Guia (Akpwon): Ofi Oh

Coro: Oiii abbébé

Guia (Akpwon): Ofi Oh

Coro: Oiii abbébé

Orula

Ofeyéke kalomi seramo leri

Kird maché

Kird maché
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Eunco Orula, laka, laka, la
Maché, eunco, Orula laka, laka
Laoche amo.

Ayayamd, Ayayamo, ya copi,
Yacobi, ayayayud, ayayawi
Yobobi.

Osuré alabor6

Alikai

Laoma, alaili laoma osun

Ala ild la oma,
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Anexo 14: Canto del final de la ceremonia.
Guia: Eléyireoto, Eléyireoto.
Coro: Yanko, yankd, yanko.

Guia: Coima, coima mi.

Coro: Yanko ima

Eh, Eh afonf6é unld kini ba unl6 olomiddéara, bobbd arayé unlé.
Baba eyé unlé faraki faraki fa moddé.
Ichonch6é abbé oddara coroni leyd baba semi.
Guia: Ichoncho abbé.

Coro: Yanko uld feni ya kukd oché mi bo.
Guia: Olokdan yawao.

Coro: Bobbo orisha Eleggua bé eh, eh.

Guia: Eh, eh aggobé Eleggua .Ehlya Olokun.
Coro: lya Olokun.

Guia: Eh, unkuelé.

Coro: Parany6 unkuelé.

Guia: Unkuelé.
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Anexo 15: Glosario

Aggogo6 o aggobd: campana que se utiliza para despertar al santo

Akpwon: El solista que canta y dirige el coro en ceremonias rituales y jocosas.
Aleyos: creyentes pero no iniciados.

And&: orisha que vive en el interior de los tambores bata consagrados. Los
tamboreros que tocan este tipo de instrumento deben estar jurados
(consagrados) a un tambor Afa, se les llama Omo6 Afa (hijo de ARa, del
tambor).

Arara: etnia que proveniente del area central y del sur de la actual Republica
de Benin, antiguo reino del Dahomey.

Aruacos: es el nombre genérico dado a varios pueblos indigenas que se
encontraban asentados en las Antillas y la region circuncaribe a la llegada de
los espafioles en el siglo XV.

Ashé: bendicién, gracia, virtud. Poder espiritual.

Asojuano: el mas joven de todos los caminos de Baball Ayé (arara)

Babalawo: hombre sabio, sacerdote de IFA.

Babalochas: hombre que tiene asentado santo.

Cemies: se designa como una deidad o espiritu ancestral como a ciertos
objetos esculturales que alojan a dichos espiritus.

Dialoggun: caracoles que se usan en el sistema adivinatorio del mismo
nombre de la Regla Osha o Santeria.

Ebbd: ofrenda que se hace a los orishas, sacrificio, purificacion.

Eshu: es una de las deidades de la religién yoruba. También llamado Bara.
Ekuele: cadeneta con ocho piezas que pueden ser pedazos de coco Seco,
carapacho de jicotea, semillas procesadas, etcétera.

Erité: especialistas en la lectura e interpretacion del oraculo del Dialoggun
Iddé: manilla consagrada y ensartada con las cuentas de colores embleméaticos
de determinado orisha que llevan en la mufieca izquierda los iniciados.

Igbodu: cuarto sagrado en el que se hallan las piedras o representaciones
fundamentales y demas atributos de los orishas.

IFA: la sabiduria de la naturaleza. Complejo sistema adivinatorio del culto

yoruba, que da nacimiento a todo lo que rige al mundo, las leyes de la
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naturaleza, el cuerpo humano con sus virtudes y defectos, el presente, el
pasado, el futuro y el mundo extracorpéreo.

lyalochas: se le dice a la madre de santo, que se inicia al neéfito.

lya: madre.

It4: sesion oracular que acompafa las ceremonias iniciaticas o las comidas de
los orishas en la santeria e IFA.

Osha: santo.

Lucumi: gentilicio que se aplicé en Cuba a los africanos provenientes de la
region del Alto Niger.

Moyugba: rezo preliminar a todas las ceremonias de santeria e IFA. En él se
saluda a los muertos y los santos en «lengua». Se observa modificacién de la
palabra moirbar.

Obba: rey, maestro de ceremonias.

Orisha: deidad, guia de una persona. No se le considera un muerto, sino un
espiritu activo, capaz de influir sobre la vida de los hombres. Se asienta en sus
hijos, si estos son merecedores de ellos y si Olofi, a través de Orula, da su
permiso.

Orun: orden en gque se canta a los orishas durante la fiesta de bembé.

Ordnmila u Orula: es una de las deidades de la religion yoruba. En la Santeria
0 Regla de Osha sincretiza con San Francisco de Asis.

Osogbo: letra por mal camino, mala suerte, perjuicio.

Yoruba: constituyen un gran grupo etno-linglistico del oeste africano.
También cuentan con todo un sistema religioso que se ha expandido en toda la

diaspora yoruba, conocida como Regla de Osha-IFA o mitologia yoruba.
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