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Exergo.

“Lareligion no ha desaparecido, sino que se ha transformado.”

José Marti.
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Resumen

El presente estudio se refiere esencialmente a la labor de la religion en Cuba, en
especial de la religion catdlica, la cual ha sido de vital importancia en la formacion de la
nacionalidad cubana especificamente en la cultura popular y tradicional. Los estudios
de religion y sus significados son de gran importancia en nuestro pais, siendo una de
las lineas estratégicas del Departamento Socio religioso del Comité Central del Partido.
La religibn como fendémeno social es un hecho multicondicionado y estructurado de la
realidad. Este tipo de investigacion desde la perspectiva sociocultural permite un
acercamiento diverso y desprejuiciado a tan importante factor de nuestra cultura popular
tradicional. La investigacion constituye un inventario de la Fiesta Patronal barrial de
Nuestra Sefiora de Lourdes, se desarrolla con el empleo del paradigma cualitativo y el
método etnografico que permitid desde su interpretacion la relacion del proceso de
inventario para su proposicion a la Comisién Provincial de Patrimonio Inmaterial como

Patrimonio Inmaterial.



Summary.

They summarize

The present study refers to essentially the work of the religion in Cuba itself, specially of
the Catholic religion, her as he has been vitally important in the nationality's formation
Cuban specifically in the popular and traditional culture. The religion studies and his
significances are of vital importance in our country, being one of the strategic lines of the
religious Department Socio of the Partido's Comité Central. A made multicondicionado is
the religion as social phenomenon and once was structured of the reality. Este fact-finding
fellow from the perspective sociocultural permits a diverse and unbiased approach to so
important our popular culture's factor traditional. The investigation he constitutes the Fiesta
Patronal's inventory Our Lady's mire of Lourdes, he develops with the job of the qualitative
paradigm and the ethnographic method that permitted from his interpretation the relation
of the inventory process for his proposition to Patrimonio Inmaterial's commission
Provincial as Patrimonio Inmaterial.



Introduccion.

El presente estudio se refiere esencialmente a la labor de la religion en Cuba, en
especial la religién catdlica, la cual ha sido de vital importancia en la formacién de la
nacionalidad cubana especificamente en la cultura popular y tradicional. Los estudios
de religion y sus significados son de gran importancia en nuestro pais, siendo una de
las lineas estratégicas del Departamento Socio religioso del Comité Central del Partido.
La religibn como fendémeno social es un hecho multicondicionado y estructurado de la
realidad.

Este tipo de investigacion permite un acercamiento diverso y desprejuiciado a tan
importante factor de nuestra cultura popular tradicional. La coyuntura de la crisis en
Cuba redimensiond lo religioso en la sociedad y resulta significativo el desempefio de
los sistemas religiosos, esencialmente como parte de su participacion e incidencia
social en todas las direcciones y como reguladoras del comportamiento social de sus
agentes socioculturales.

En la sociedad tienen lugar diferentes manifestaciones religiosas y los creyentes
atribuyen, de una forma u otra, lo sobrenatural a procesos naturales y sociales, con
distintos niveles y tipos de elaboracion de sus ideas, la interiorizacion de estas y
compromisos con agrupaciones religiosas. Las creencias y practicas religiosas, asi
como su organizacién, son heterogéneas en dependencia de la influencia de factores
histéricos, socioculturales, psicoldgicos y otros, los cuales inciden en mayor o menor
medida en las relaciones que se establecen entre grupos o individuos, en las
costumbres, las ideas morales, la conformacion de ideales y concepciones, las
explicaciones sobre el mundo y el ser humano.

El conocimiento sobre la religion, ademas de satisfacer una necesidad cognitiva a
escala social, contribuye en la practica a eliminar incomprensiones y prejuicios que por
determinadas razones se crean alrededor de la religién, y permite adquirir un mayor
conocimiento acerca de nuestras raices y nuestra cultura popular tradicional, como
expresion que nos identifica y como expresién patrimonial.

En medio de estos contextos histéricos, politicos, ideologicos y culturales se inserta

esta investigacion, que tiene como objeto de estudio las expresiones socioculturales de



una manifestacion de la religiosidad en la ciudad de Cienfuegos, “La Procesion de
Nuestra Sefiora de Lourdes”, en el barrio de Buenavista, de Cienfuegos.

Como problema cientifico se plantea:

¢ Como se manifiesta desde la perspectiva sociocultural la Fiesta Patronal barrial de
Nuestra Sefiora de Lourdes como expresion del patrimonio inmaterial en el barrio de
Buenavista de la ciudad de Cienfuegos?

Para dar respuesta al mismo fueron trazados los siguientes objetivos:

Objetivo General.

Inventariar la Fiesta de Nuestra Sefiora de Lourdes, como expresion del patrimonio
inmaterial desde la perspectiva sociocultural que se desarrolla en el barrio de
Buenavista de la ciudad de Cienfuegos.

.Objetivos especificos.

Describir el escenario donde se desarrolla la Fiesta Patronal Nuestra Sefora de
Lourdes del barrio Buenavista en la ciudad de Cienfuegos.

Caracterizar la Fiesta Patronal de Nuestra Sefiora de Lourdes del barrio de Buenavista
en la ciudad de Cienfuegos.

Determinar, desde la perspectiva sociocultural, las particularidades de la Fiesta Patronal
de Nuestra Sefiora de Lourdes del barrio de Buenavista en la ciudad de Cienfuegos.

La presente investigacion se encuentra estructurada en tres capitulos. El Capitulo |
aborda los aspectos tedricos que le aportan los fundamentos a la misma. Se hace
referencia ademas, a varios conceptos de religién, acogiéndonos al igual que el doctor
Jorge Ramirez Calzadilla a la concepcién materialista de la historia, como una teoria
verdaderamente cientifica. Constituyen elementos imprescindibles, las diferentes
teorias aportadas sobre el origen y desarrollo de la religién por investigadores de varias
ramas, antropologia, sociologia, psicologia. Se analizan las cuestiones relacionadas
con los cimientos culturales, la identidad y la religion.

También se tiene en cuenta lo relacionado con la vision integradora desde la
perspectiva sociocultural de la religiosidad popular en los estudios comunitarios, donde
se hizo indispensable el uso de conceptos de -cultura, sociedad y préacticas
socioculturales de diferentes autores, asi como los procesos de reproduccion de las

practicas socioculturales. Se definen ademas en este capitulo tedrico las cuestiones



béasicas relacionadas con la descripcion de los estudios de religiosidad desarrollados en
nuestra provincia y del cuadro religioso cubano, es decir, de las distintas formas
religiosas concretas que existen actualmente en nuestro pais y se trabaja desde el
abordaje de las tesis y trabajos anteriores realizados que permite ubicarlo en los
estudios de inventarizacion.

En el Capitulo Il se abordan los fundamentos metodoldgicos de la investigacion, a partir
de la presentacién del Disefio Metodologico, con la correspondiente operacionalizacion
y conceptualizacion de este estudio. Se realiza la argumentaciéon del empleo de los
enfoques cualitativos y cuantitativos, aplicando la triangulacion metodologica para el
analisis de los resultados de los diferentes métodos y técnicas , con el propdésito de
llegar a los significantes y los simbolos que se subyacen en los modos de actuacion y
patrones de interaccion de los seres humanos, debido a que esta ofrece a nuestra
investigacion un amplio espectro de posibilidades que nos permiten captar todas las
lecturas posibles de la realidad asi como las percepciones, actuaciones,
manifestaciones que tienen lugar en la festividad religiosa objeto de estudio que le
permiten ubicarla como Patrimonio Inmaterial de Cienfuegos y su inventarizacion como
fiesta patronal de la ciudad de Cienfuegos, especificamente las realizadas en la
barriada de Buenavista.

Se asume la metodologia de la UNESCO para el Patrimonio Inmaterial, y la elaborada
por el Centro Provincial de Patrimonio Cultural para la inventarizacion y catalogacion de
Fiestas Patronales, asi como la perspectiva de la Carrera de Estudios Socioculturales
para estos fines.

El Capitulo Il se basa en el analisis e interpretacion de los resultados y se estructura a
partir de una breve resefa histérica de la creacion de lo que hoy conocemos como el
barrio “Buenavista” y la designacion de Nuestra Sefiora de Lourdes, como patrona del
barrio, ademas se realiza el procesamiento de las informaciones obtenidas a través del
método etnografico cultural y sus técnicas donde ha predominado la observacion
participante y las entrevistas a profundidad que junto al analisis documental permite
arribar a importantes consideraciones, analisis criticos, interpretaciones y valoraciones

sobre el tema investigado y determinar el valor patrimonial de la fiesta .



En la investigacion se exponen una serie de conclusiones a partir de una vision mas
practica de sus resultados, y se resalta la necesidad de incrementar y continuar los
estudios de las fiestas tradicionales por su gran importancia para nuestra cultura
popular tradicional y como estrategia de inventarizacion para la provincia de
Cienfuegos. Ademas se recomienda desarrollar un plan de manejo y conservacion de la
fiesta por el valor patrimonial que posee.

La investigacion incluye también una propuesta de estrategia sociocultural para el
rescate y socializacion de la fiesta con el objetivo de establecer la proyeccion de
sistematizacion de dicha fiesta como expresion de nuestro Patrimonio Inmaterial.

Se enumera por ultimo la bibliografia que sirve como fuente de informacion, de vital
importancia para la materializacion de la investigacion llevada a cabo.

La importancia del tema que se investiga, estd dada precisamente por la novedad del
mismo, puesto que las investigaciones anteriores se han quedado a un nivel empirico
descriptivo, sin una valoracion de su dimensidén patrimonial hasta el momento no
investigado, valorado e inventariado de acuerdo con las exigencias actuales de los
inventarios del Patrimonio Inmaterial en Cuba, ademas de contribuir al crecimiento del

catalogo del Patrimonio Cultural cubano de fiestas populares y patronales cubanas.



Capitulo I: La perspectiva sociocultural para los estudios de inventarios de las
fiestas patronales.

1.1 Aproximaciones tedricas para el estudio de las expresiones religiosas desde
la perspectiva sociocultural.

La presente investigacion se centra en el estudio de una fiesta barrial de ahi su
particularidad dentro del contexto de las fiestas patronales que hasta el momento se
han desarrollado en la carrera de Estudios socioculturales.

Las fiestas barriales son de gran importancia en Cienfuegos posterior al afio 1881, esto
esta determinado por el crecimiento de la trama urbana en la ciudad de Cienfuegos y
las funciones que en ellas se desarrollan a partir de los intereses, motivaciones,
funciones y jerarquias de las clases sociales en especial de la burguesia comercial de
las épocas.

La creacion en barrios de recreos y esparcimientos de estas clases sociales estuvieron
acompafadas siempre de la reproducciéon de las actividades humanas que formaban
parte de sus practicas cotidianas, una de las religiones viene a constituirse como una de
las evidencias y expresiones que la distinguian en especial de acuerdo con los valores,
intereses, creencias y reproducciones de liturgias que empoderan a estas clases y sus
sistemas de poderes.

La autora por tanto presupone partir de la perspectiva sociocultural para el estudio de la
religion pues estas han acompafado a la humanidad en la explicacion de los
fendmenos naturales y sociales y las comunidades han asumido en menor o mayor
grado las diversas préacticas religiosas, imbricAndose y reconstruyéndose
sistematicamente sus sistemas tedricos, filoséficos y doctrinales, que se corresponden
con cada periodo historico, social y cultural, explicacion esencial marxista
imprescindible para la comprension de este elemento superestructural.

La vision e interpretacion de la religion alcanza un mayor desarrollo, en especial las
relacionadas con el origen y las funciones de la religion en las ciencias sociales
actuales, fortaleciéndose desde el punto de vista epistemolégico y ontolégico durante el
siglo XX, a partir de la incorporacion de una multiplicidad de dimensiones en sus
estudios, la explicacion de la complejidad sociocultural y los estudios de rescate y

socializacion del patrimonio inmaterial religioso.



No obstante las diversas consideraciones epistemoldgicas en el campo de la filosofia, la
sociologia, la antropologia, la cultura, la etnografia, historia, entre otros, no se ha
logrado un consenso para las definiciones sobre religion y religiosidad motivadas por la
fuerza que posee dentro de ella la diversidad y pluralidad cultural, y sus niveles de
interpretacion de las realidades donde surgen y se consolidan las diversas religiones en
especial las populares, como consecuencia de las complejas interacciones
socioculturales que en ellas se desenvuelven de extrema dificultad interpretativa y
exteriorizante, en especial las relaciones individuo/individuo, individuo y comunidad.

No obstante, si existe concurrencia en un concepto estipulado en la asignatura
“Sociedad y Religion”, cuando plantea que la religion es: “la aceptacion de la idea de la
existencia de fuerzas o seres trascendentes, sobrenaturales/supranaturales, lo cual se
acompafia generalmente con el reconocimiento de la existencia de cosas sagradas, con
la realizacién de determinadas acciones practicas, derivadas de estas creencias y con
la frecuente creacion de colectivos humanos de carécter religioso” (Sabater Palenzuela,
Vivian, 2003).

Se asume la vision de Jorge Ramirez Calzadilla, sobre religion por su valor
metodoldgico, politico, antropolégico y filoséfico con respecto a los estudios marxista en
Cuba cuando plantea:

“(...) en la realidad social la religion no existe de forma abstracta, sino en formas
concretas, cada una con sus propias peculiaridades, teniendo todas en comun, como
elemento que las identifica y une entre si, la creencia en lo sobrenatural, que es el
rasgo esencial de la religion”(Ramirez Calzadilla, Jorge., 1993).

La autora asume las tesis marxista que declara a la religibn como un asunto concreto
pues siempre es una caracteristica del ser humano real, del ser humano condicionado
por su realidad de control social de la naturaleza, al respecto se asume la epistemologia
de Francois Houtart empleada en fundamentaciones de inventarios anteriores cuando
refiere:

“No hay conciencia, esquemas culturales, representaciones e ideas que no estén
vinculadas con el conjunto de la realidad social de los grupos humanos. Eso significa,

precisamente, que no solo se trata de un reflejo, sino de un trabajo, porque si no fuera



un trabajo de la mente humana concreta, histéricamente situada, no existieran las
diferencias de representaciones segun las clases sociales.

Hay que recordar el caracter dialéctico de las representaciones y expresar como la
representacion religiosa es sin duda alguna también representacion de las relaciones de
produccién.”(Houtart, Francois, 2006).

Por su parte los textos de Carlos Marx en especial en La Ideologia Alemana de 1846,
como resultado de la etapa de maduracion de su pensamiento, define la religion como
realidad histérico-social, como parte de: “...la produccion espiritual de los pueblos, la
produccion de las ideas, representaciones y formas de conciencia, necesariamente
condicionadas por la produccién material y las relaciones sociales correspondientes
(...) es un universo cultural/ideoldgico especifico” (Engels, Federico, 1995).

De igual manera se presenta la definicion esencial, expuesta por Federico Engels en el
Anti- Duhring, donde desde su punto de vista: “La religiébn no es otra cosa, que el reflejo
fantastico que proyectan en la cabeza de los hombres aquellas fuerzas externas que
gobiernan en su vida diaria, reflejo en el cual las fuerzas terrenales adoptan formas
sobrenaturales” (Engels, Federico, 1995).

En la época actual se produce toda una revalorizacion del concepto de religion, donde
América Latina y Cuba se incluyen a la misma, en especial a partir de la década del 90
del siglo XX, la cual se centra en la critica al determinismo materialista, el cual niega a
la religibn como elemento de la espiritualidad, y dificulta reconocer la capacidad de ella
para modificar las condiciones de la comunidad y su propia espiritualidad.

Para el desarrollo de la investigacion la autora asume como en tesis anteriores la
definicién actual del Departamento Socio religioso de Cuba concretamente la del Doctor
Jorge Ramirez Calzadilla, el cual planted:

“Una definicion de religion es mas completa si se determina su esencia, su estructura y
sus funciones, tal y como lo hace el marxismo...se valora a la religiobn, o mas bien a
determinada forma religiosa, como factor esencial del devenir social, exponente
“exclusivo” de factores éticos reguladores de conductas y elemento fundamental en la
conformacion de la nacionalidad” (Ramirez Calzadilla, Jorge., 1993).

De igual forma se relacionan las formas e interpretaciones como forma de la conciencia

social por la importancia que tiene para su concepcion como Patrimonio Cultural en



especial desde los estudios de religiosidad en Cuba manifestacion que se presenta en
las expresiones patrimoniales religiosas cubana, por tal razon:

“La forma de la conciencia social que se distingue por la aceptaciéon de la existencia
objetiva de lo sobrenatural en cualquiera de las formas que esta adquiera; es decir
desde la sobre naturalizacion de objetos y fenbmenos naturales hasta la de procesos
espirituales y valores éticos. La religion la concebimos un tanto sistema, internamente
variable, y en sus relaciones con otros sistemas.

Sus principales elementos son: la conciencia religiosa, y su externalizacion en
actividades religiosas dentro de las agrupaciones religiosas.

Se desarrolla a partir de formas concretas, como modo de expresarse las ideas, y
sentimientos religiosos, su produccion de sentidos, representaciones, simbolos, valores;
pero también al accionar religioso en el escenario social (...) Pero al mismo tiempo la
religion tiene la capacidad a su vez de producir variaciones en la vida social, porque

introduce nuevas relaciones (Ramirez Calzadilla, Jorge., 2006).

Desde el punto de vista de las religiones populares, es significativa la vision socioldgica
de la concepcion de los grupos que la practican y lo que ella representa para el
significado religioso, la autora asume a Calzadilla por su valor para el analisis
sociocultural cuando plantea:

El significado de lo religioso se da desde experiencias e historias de vida, que varia de
acuerdo a intereses y necesidades condicionadas histérica y socialmente. Se expresa
con palabras, simbolos, reflexiones, fiestas y acciones que muestran tanto el modo de
conceptualizar lo religioso, como el lugar que se le concede en la vida de las personas.
Este criterio sobre el significado es esencial para la interpretacion sociocultural y en
especial para su determinacion como expresion patrimonial. (Ramirez Calzadilla,
Jorge., 2006).

Para los estudios patrimoniales de fiestas religiosas cada vez se hace mayor la
necesidad de los estudios con multiplicidad de visiones interpretativas que permitan
visualizar las identidades y particularidades que facilitan el proceso. Las tesis que se
relacionan en la Universidad de Cienfuegos asi lo demuestran y evidencia desde la

perspectiva sociocultural tal recurso epistemoldgico y ontoldgico.



Por su valor para el inventario y la interpretacion patrimonial, partimos de la vision
antropologica, ademas de su coherencia con el método .La visidbn antropoldgica del
fenémeno religioso, es por su parte de suma importancia para la comprension desde la
perspectiva cultural por su relacién con la etnografia, pues ella acerca con mayor
intensidad al sistema de interaccion sociocultural con la religiosidad, y en especial, con
el valor contextual de su analisis.

Por la importancia que reviste la religion para el estudio de las ciencias sociales, debido
a su presencia y jerarquia en los colectivos humanos, asi como a su influencia en el
desarrollo de la estructura social de las comunidades, analizamos la obra de James
Frazer, (1854-1941), antrop6logo escocés, experto en folklor antiguo, que publicéd hacia
1890 la influyente obra “The Golden Bough”’(La Rama Dorada), en la cual afirma que la
religion se habia desarrollado a partir de la magia, mostrando también marcado interés
en el estudio de los mitos y la religion, principalmente por la magia. Desarrollando de
esta forma, un analisis comparativo entre magia y religion.

Significativas resultan también sus consideraciones acerca de cémo el hombre al
principio de su existencia tratdé de controlar su propia vida y su entorno a través de la
imitacion de los sucesos que acontecian en la naturaleza.

Cuando nada surtia el efecto esperado, entonces el hombre trataba de apaciguar a los
poderes sobrenaturales o suplicaba su ayuda, en vez de tratar de controlarlos. Los ritos
y conjuros se convirtieron en sacrificios y oraciones, y asi empezé la religion. Segun
Frazer, la religibn seria entonces, ganar los favores o la benevolencia de poderes
superiores al hombre.

Otras de las visiones por su valor para las funciones de la religion es la vision
psicologica sobre la religion pertenecen al psicoanalista austriaco Sigmund Freud
(1856-1939), el cual en su libro “Totem y Tabu”, tratd de explicar el origen de la religion.
Al analizar el papel de los sentimientos, emociones y la satisfaccién que sus acciones
provocan en los colectivos humanos, Freud plantea que el origen esta basado en
experiencias psicoldgicas individuales y en la satisfaccion de los instintos individuales,
gue se repiten en otros sujetos del clan, y reconoce de esta manera la importancia de la

psicologia para la evaluacion del fendmeno. Este aspecto es de suma importancia para



el patrimonio pues ello permite la representacion de los objetos y las formas de
expresion imprescindible en el inventario patrimonial.

Para el estudio de la religion se hace necesario también el estudio del fenébmeno desde
la visién sociol6gica, para ello nos basamos en la obra de Emile Durkheim, Francois
Houtart, Frei Betto, Jorge Ramirez Calzadilla, entre otros, para acercarnos a sus
diferentes visiones del fendbmeno, los procesos religiosos y las maneras de abordarlo.
Por la importancia tedrica merecen ser destacados los puntos de vista de Emile
Durkheim (1858-1917). Su definicion de esencia de la religion, recogida en su obra “Las
formas elementales de la vida religiosa” (1912) se basa en la division entre lo sagrado y
lo profano: “La religibn consiste en un sistema unificado de creencias y practicas
relativas a las cosas sagradas. El objeto de la religibn es una realidad colectiva. La
esencia y el alma de la religién es la idea de la sociedad”.

Durkheim considera que los seres humanos necesitan de una relacion con una realidad
absoluta o sagrada que les permita fundar y desarrollar la busqueda de su identidad
personal y colectiva. En este sentido, para él, la religion estructura la sociedad. Su
teoria de la religion estd basada en el andlisis de las instituciones mas simples y
primitivas. Para Durkheim, la religion es un fenomeno intimamente ligado a lo social.
Finalmente, las sociedades se adoran en el tétem y tienden a crear dioses o religiones
en aquellos estados de exaltacion que ponen de manifiesto la suprema intensidad de la
propia vida colectiva. Toda sociedad implica por tanto una autoridad moral de la
colectividad sobre el individuo, autoridad que se ejerce no a través de la coaccion sino
por el respeto. Este respeto es la fuente de lo sagrado y explica en consecuencia el
fendmeno de la religion.

Por su acercamiento al marxismo y la importancia que reviste su analisis materialista de
la religibn nos acercamos a la obra de Francois Houtart. Este autor expone en su obra
“Sociologia de La Religion” sus criterios marxistas acerca de la religion con una visiéon
epistemoldgica contemporanea.

En su obra se presentan dos dimensiones fundamentales: La primera esta relacionada
con la visién de la religion como parte de las identidades, es decir, de las diferentes
representaciones creadas por el ser humano tanto del mundo que lo rodea, como de si

mismo, dentro de condiciones histéricas y concretas, las cuales constituyen la forma de



representar la realidad en la mente, por lo cual no se considera solo como un reflejo,
quizads como aquel que nos brinda el espejo, sino un producto de la mente humana en
Su incesante trabajo para interpretarla.

La segunda dimensién considera la religion como un elemento de las representaciones
y como fruto del actor social humano. Lo que resulta totalmente comprensible, ya que
toda realidad social o ideal existe como un producto social.

1.2 Los cimientos culturales, la identidad y la religion. Una relacion
imprescindible para el inventario del patrimonio inmaterial en los procesos
religiosos.

La religién constituye un fendbmeno mutable, se considera como un reflejo particular de
la realidad social en que vive el hombre en constante cambio y transformacion,
manifestdndose de formas diversas, en relacién con las actividades fundamentales que
realizan, los modos de organizarse desde una relacién esencial: ser humano con lo
sobrenatural. Su peculiaridad reside en la aceptacién, en maneras y niveles diversos,
de la existencia objetiva de lo sobrenatural.

Las relaciones humanas y naturales varian en el tiempo y el espacio, no son iguales en
épocas de diferente desarrollo social, ni en distintos contextos geograficos y sociales.
Ello conecta la religién con lo histérico y lo cultural, 0 mas bien con una combinacién
histérico-cultural, dando como resultado un producto identitario, que distingue a la
sociedad, de modo que la religion ha ocupado un lugar relevante en la cultura. La
religion hace una constante referencia al pasado con diferentes niveles de intensidad e
insistencia vinculados a los ancestros, fundadores, dados por sucesos ocurridos y
tradiciones, sin que ello permita necesariamente un desconocimiento del presente y del
futuro; pero las modalidades mas tradicionalistas se detienen en el pasado, mientras las
de avanzada se proyectan, sobre todo, al porvenir.

La cultura, entendida en su sentido amplio de produccién humana, se realiza en la
historia y en su decursar se modifica; y ha sido interpretada de diversas formas en el
transcurso de la historia del pensamiento humano: Houtart, la asocié a las
representaciones simbdlicas, ya que, segun él, incluyen tanto al hombre, la naturaleza,
como las relaciones de los hombres entre si y con la naturaleza, las cuales son

variables al transformarse el ente de representacion de dichas relaciones. Esta



concepcion es imprescindible para el inventario, pues permite su visualizacion y forma
de exteriorizacion esenciales en el reconocimiento patrimonial.

La religion es parte de la cultura, ella tiene su propia produccién espiritual y también
material. Son resultantes de esas combinaciones y el sincretismo no es extrafio a las
expresiones religiosas, cualquiera de ellas y menos aun a las formas populares. Por eso
al explicar la religion hay que considerar sus raices historicas culturales, las que a su
vez determinan funciones especificas de lo religioso.

En lo cultural la religion ofrece elementos de unidad para colectivos humanos, bien sea
por proponer antepasados comunes, un mismo origen o paternidad, en simbolos
representativos del grupo, en sentimientos que actian en una funcién integradora o en
otros aspectos que identifican la colectividad. En circunstancias criticas cuando otros
factores de unidad, politicos, ideoldgicos, étnicos, se someten a dudas, los religiosos
comienzan a ocupar un lugar importante y cabe la posibilidad de que agrupaciones
religiosas lo utilicen como factor de concertacion.

Otro aspecto que asume la autora son los criterios del doctor Jorge Ramirez Calzadilla sobre
las raices culturales, por su valor, para explicar el alcance del patrimonio religioso desde sus
raices culturales y su posicionamiento, como elementos fundamentales de la conformacién de
la cultura, conceptualizando su valor como: “un rico tejido de multiples factores en diversidad de
intensidades y, obviamente, en ellas se incluyen los aportes religiosos” (Ramirez Calzadilla,
Jorge., 2006).

En las raices historicas culturales de nuestra sociedad, como en las otras tantas
sociedades del mundo, se encuentran evidenciadas las razones que explican el
complejo religioso que a lo largo de la evolucion social se fue conformando, cuales son
las formas religiosas que lo componen y las caracteristicas de ellas y de la religiosidad
en su conjunto, por lo que es valido considerar una identidad Unica latinoamericana y
caribefa; pero se encuentran también ciertos rasgos propios que imprimen
peculiaridades en una unidad de lo idéntico y lo diverso.

1.3 El proceso de reproduccidon de las practicas socioculturales en estudios de
las fiestas religiosas patronales como expresion patrimonial.

A partir de los analisis de los procesos culturales abordados desde el paradigma de

estudios culturales predominante, las practicas socioculturales se sitian en el centro del



proceso. Por lo que en un sentido u otro apuntan hacia la actividad y los significantes e
interrelaciones que se suceden en el proceso de conformacion de las mismas.

La construccién sistematica de este concepto a partir de la practica sociocultural tratado
en diferentes tesis, ha comenzado a sistematizar una perspectiva teérica que nos
acerca a la interpretacion del fendmeno sociocultural desde el estudio de las practicas
socioculturales para los estudios de identidad de los pueblos, asi la autora asume las
del Proyecto Luna, que plantea:

“... toda la actividad cultural e identitaria que realiza el hombre como sujeto de la
cultura y/o como sujeto de identidad, capaz de generar un sistema de relaciones
significativas a cualquier nivel de resolucion y en todos los niveles de interaccion,
conformando, reproduciendo, produciendo y modificando el contexto sociocultural
tipificador de su comunidad” (Soler Marchan, Salvador David, 2006)

Donde la cultura desde el punto de vista sociol6gico se comprende como: “la totalidad
de las significaciones, valores y normas poseidos por las personas en interaccion, y la
totalidad de los vehiculos que objetivan, socializan y trasmiten estas significaciones”
(Soler Marchan, Salvador David, 2006)

En la totalidad expresada como practica hay dos elementos fundamentales: un
significado que apunta hacia la actividad, a partir de los diversos y concretos modos de
actuacion, y otro elemento que torna hacia lo simbdlico, es decir, hacia la
representacion ideal, cuyo contenido se encuentra determinado por la tradicion, vista
como todo aquello heredado y socialmente util Este aspecto epistemoldégico de la
perspectiva sociocultural, es fundamental para la comprensiéon de las manifestaciones
de la religiosidad popular, como patrimonio inmaterial.

Teniendo en cuenta estas consideraciones, resulta indispensable delimitar los
elementos principales para el proceso de reproduccion de las practicas socioculturales,
como punto de partida para la interpretacion de significantes y modos de reproduccion,
asumimos los criterios de Sergio A. Quifiones:

“La significacion social de un hecho se expresa desde la asimilacion y desasimilaciéon
de cdbdigos a través de los cuales se interactia en el sistema de relaciones de un
contexto. Asi se constituyen practicas socioculturales que comprenden costumbres,

creencias, modos de actuacion y representaciones que se han estructurado basandose
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en practicas del pasado funcionalmente utilitarias para interactuar en el presente. Esta
significacion se manifiesta en actuaciones concretas y/o como historia desde la
memoria colectiva, referida esta a aquellos elementos que se representan en el
imaginario Unicamente en formas simbdlicas” (Quifiones, Sergio A., 2006)
Por tanto, las practicas socioculturales difieren unas de otras no solo por el contexto y
las condiciones en que se desarrollan, sino por los diversos valores que las tipifican. Lo
religioso ha constituido a lo largo de la historia, un elemento tipificado de préacticas
socioculturales; pero no obstante no podemos reducir su analisis al simple hecho de su
comprension, ya sea como actividad o como representacion ideal.
1.4 La practica sociocultural religiosa a partir del sistema que conforma la
estructurareligiosa
Los estudios sobre religién se han distinguido histéricamente por su intencionalidad en
dos ejes principales: como origen y como funcion social de sus significantes.
Sobre el origen y procesos de institucionalizacion de los fendmenos religiosos se
agrupan diferentes perspectivas teéricas en torno a las condicionantes objetivas y/o
subjetivas que determinan su surgimiento y las proyecciones materialistas e idealistas
que lo amparan.
Sin embargo, a pesar de las importantes contribuciones que en este sentido se han
aportado al pensamiento tedrico, creemos que las aportaciones primordiales para
entender los modos de comportamientos que se tejen en el conjunto de relaciones
sociales donde se insertan las practicas socioculturales asociadas a este fenébmeno,
descansa en la vision acerca de la funcion social de sus significantes.
La autora asume los criterios tedricos y metodolégicos empleados en la carrera de
Estudios Socioculturales y enunciados en las tesis sobre Fiestas Patronales de esta
carrera y del Centro Provincial de Patrimonio Cultural por su valor metodolégico, asi
como exploratorio y descriptivo, para analizar el contexto especifico donde se desarrolla
la fiesta y que servira para el analisis e inventario, ellas son:
La estructura de la religion podemos establecerla a partir de los siguientes elementos:
Liturgia, ritual o ceremonial religioso.
Elemento institucional.

Conciencia religiosa.



La liturgia, ritual o ceremonial religioso estd configurado por el conjunto de

actividades y procederes que son realizados en el marco de cualquier religion.

Por tanto, determina modos de actuaciones especificos que tipifican y distinguen modos
de comportamientos colectivos frente a una practica religiosa concreta desde el sentido
y jerarquia que se le concede a esta.

El elemento _institucional estard formado por el conjunto de estructuras,

organizaciones, sacerdocio, oOrdenes Yy jerarquias, sistema disciplinario, estructura
eclesial, etc.

Se refiere al sistema simbolico a través del cual se expresan los codigos de interaccion
y la representacion colectiva donde se legitima el sistema de relaciones institucionales
desde el que se pronuncia. Se asume por sistema simbdlico, a la representaciéon del
fundamento de lo divino y por cédigos, los significantes en los cuales se expresa:“...su
importancia es extraordinaria, por cuanto la pertenencia en sentido estricto a una u otra
religion esta condicionada en gran medida por la aceptacion por parte del creyente de
los elementos institucionales propios de esta u otra religiéon (Quifiones, Sergio A., 2006)

La conciencia religiosa tiene un fundamento esencialmente ideologico, conformando

una cosmovision que se sustenta ontoldgica, filosofica y teoldgicamente en creencias y
concepciones. A partir de éstas se cristaliza el sistema de valores religiosos que se
asume en lo institucional y que se expresan litirgicamente. La conciencia religiosa
adquiere variado grado de elaboracién, desde ideas aisladas pocos estructuradas hasta
conjuntos de representaciones y sistemas complejos. La conciencia religiosa colectiva
presupone representaciones y sistemas complejos que resumen el conjunto de
elementos compartidos por los miembros de una religion particular adquiriendo una
significacion social (Soler Marchan, Salvador David, 2005)

La funcionalidad social de las practicas socioculturales en el sistema de relaciones en
que se expresan, se define a partir de modos de comportamientos y tipos de
actuaciones moldeadas por la conciencia religiosa colectiva que tipifica sus rasgos. De
ahi que toda practica religiosa condicionada por la conciencia religiosa colectiva, como
forma predominante de conciencia, sea en esencia una practica sociocultural.

1.5 La Religion Catdélica como expresion de lareligion oficial cubana



Sin duda alguna, la Religion Catdlica, tuvo un papel representativo en la conformacion
del pensamiento occidental, y en Cuba (como en muchos paises latinos colonizados por
la Europa pre reformista) la iglesia institucionalizo los valores religiosos que pernearon
los procesos culturales e identitario, que subyacen en la tradicion de muchas practicas
socioculturales. Aunque a diferencia de otros paises latinoamericanos los valores del
catolicismo no prevalecieron como forma predominante de conciencia religiosa colectiva
pues coexisten otros sistemas de estructura religiosa como el de las culturas africanas y
el protestantismo norteamericano de principios de finales del siglo XIX.

Desde el analisis Unico de la estructura del sistema religioso es improcedente una
valoraciéon de la significacion de las practicas (aun de contenido religioso) como vimos
anteriormente sin las relaciones de redes sociales o sin los procesos historicos que lo
conforman.

De igual forma resulta imprescindible establecer el sistema que compone la estructura
religiosa catélica desde la perspectiva sociocultural, para ello la autora asume el criterio
de Almaguer valores religiosos (asociados al catolicismo) Iglesia Catdlica (Institucion —
liturgia y conciencia religiosa) (Almaguer Naranjo, Daniria Teresita, 2008) y que se
emplean para el inventario entre ellos podemos mencionar:

Sistema de significantes: comprende el conjunto de representaciones, valoraciones y

motivaciones que determinan la conciencia colectiva a través de cddigos especificos.

Modos de actuaciones: Se refiere a la forma en que se expresan concretamente las

practicas socioculturales desde la accién.

Memoria colectiva: Esta determinada por el imaginario social expresado desde la

representacion ideal. Se manifiesta generalmente desde la historia de un hecho o
suceso modificado por el contexto actual. Puede tener o no caracter mitico o de
leyenda.

Representacién simbdlica: Se entiende como el proceso de construccion de un ideal

que se perpetla desde la memoria colectiva y adquiere un sentido de permanencia en
las practicas a través de los cédigos que establece para interactuar.

Significante social: Toda practica sociocultural es funcional por la significacion social

que adquiere (en los diferentes niveles de resolucion donde se expresa: individuo,

grupo, familia, comunidad, sociedad). Su funcionalidad la determina la capacidad de



insercion en un contexto. El significante social esta determinado por la utilidad y
adaptabilidad de dichas préacticas a partir de los modos de actuaciones e imaginario
colectivo que produce.

Para los estudios de fiestas patronales con fiestas populares estos procesos se tornan
mas complejos debido al sincretismo religioso, la diversidad cultural, las identidades y la
trasmisién de acciones que se producen. Aun cuando para esa manifestacién concreta
la forma predominante de conciencia colectiva sea la religiosa, es dificil tipificar los
valores que genera. Por eso es necesario hacer un analisis enfocado hacia las practicas
socioculturales religiosas desde su fundamento popular e identitario para buscar las
particulares de las fiestas y su concepcion como Patrimonio Inmaterial (Almaguer
Naranjo, Daniria Teresita, 2008)

Estos criterios son pertinentes para los estudios de las fiestas barriales de origen
catolico de ahi que la autora lo asuma para su interpretacion y determinacion de la
fiesta de Nuestra Sefiora de Lourdes.

1.6 Lareligion en Cuba. Principales expresiones.

Se asume los criterios sobre la diversidad cultural de formas y tipificaciones culturales
locales y de organizaciones religiosas, las politicas culturales y patrimoniales que lo
componen y en particular por las relevantes diferencias entre ellas, producto de los
distintos modelos socioculturales que histéricamente han incidido en la constitucién de
la nacionalidad del cubano, dando lugar a la conformacion del complejo proceso de
religiosidad popular de nuestro pais.

“En su conjunto, el fendmeno religioso cubano es heterogéneo y contradictorio, con
destacada presencia de sincretizaciones, insertada en un sistema de relaciones
sociales que han determinado una cambiante significacion social y singulares vinculos
entre religion, etnia y raza, en una inicial asociacion con lo aborigen, lo hispano y lo
africano...”(Labrada Pérez, Eileen, 2005).

La autora considera el catolicismo asociado a la cultura dominante hispana, en las
versiones de multiples pueblos espafioles; las religiones africanas, que sufrieron
notables cambios al interactuar entre si y con otras expresiones existentes en Cuba,

principalmente el catolicismo; dando lugar al denominado sincretismo religioso.



Estas formas religiosas se fueron estableciendo o conformando a lo largo de las etapas
histéricas cubanas, mayormente en las prerrevolucionarias y muchas de ellas
coincidieron con momentos de crisis social y de reactivacion religiosa. Como plantea
Sabater en su libro Sociedad y Religion. Seleccion de Lecturas: “En resumen, la cultura
cubana es el resultado de mezclas de aportes de diferente origen y momentos de
incorporacion” (Sabater Palenzuela, Vivian, 2003)

En este aspecto podemos encontrar en esta expresion como identidad, como un
testimonio de la significacion social asumida colectivamente desde modos de
actuaciones o desde la memoria colectiva para la cual los niveles macro y meso no
tienen respuestas y sin embargo estas siguen manifestandose desde la pertenencia y
pertinencia (...) “asimilacion pasiva de normas y valores que le preceden o le son
presupuestos en sociedad, sino su recepcion activa; implica la participacion en el
desarrollo de los mismos o de otros valores que puedan dar nacimiento y cohesion a
nuevas identidades colectivas” (Sabater Palenzuela, Vivian, 2003).

Para la comprensiéon de esta manifestacion desde la perspectiva sociocultural debemos
asumirla desde el analisis de las practicas socioculturales referidas a su
contextualizacion. La relacion entre las practicas culturales de caracter religioso en
Cuba vy las politicas en torno a este fenomeno después del triunfo de la Revolucion,
estan determinadas por acontecimientos histéricos que facilitan las diversas formas de
relacion entre las diferentes estrategias de interaccion. En su tesis, Sergio Quifiones
coloca una periodizacion que se ajusta a nuestro estudio y la asumimos como tal en los
siguientes momentos (Quifiones, Sergio A., 2006)

1959 hasta la primera mitad de la década del 80.

Finales de la década del 80 hasta la actualidad.

La autora divide este Ultima etapa en dos: una de finales de la década del 1980 hasta la
visita del Papa Juan Pablo Il, y de aqui hasta la actualidad, donde se socializan las
fiestas ajustandose a las nuevas exigencias de las estrategias y politicas estatales en
gue paulatinamente se reavivan las fiestas patronales y se autorizan las procesiones
desde 1999 hasta la actualidad.

El primer momento marca una diferencia, que est4d determinada por elementos

histéricos dados por las antagonicas relaciones que existieron entre el Gobierno



Revolucionario y la hostil posicion de la Iglesia Catdlica, definiendo un tipo de relacion
(que no excluye a ninguna otra manifestacion religiosa) a partir de la cual los elementos
religiosos se manifestaron desde la resistencia frente a las posiciones hegemonizantes
de valores no religiosos.

En el proceso de interaccion sociocultural el IV Congreso del Partido Comunista de
Cuba permiti6 un debate en espacios de reflexividad y flexibilidad que trajo consigo un
cambio radical en las posturas oficiales con respecto a la religion. Se abrieron dmbitos
de comunicacion inter institucional (macro — meso) permitiendo un mayor dialogo de
expresiones y valores religiosos desde el micro y meso nivel.

El caracter cultural de la religion se hace aun mas evidente y vital cuando se habla de
religiosidad y culturas populares. Ambos elementos, expresiones del ser y el hacer del
pueblo, son portadores de toda la capacidad cultural que permite caracterizar y modelar
a los miembros de la comunidad o del grupo social dado, elementos indispensables de
la identidad comunitaria y de la realidad misma de un pueblo determinado. Este aspecto
es de importancia vital para el estudio barrial, por cuanto es en este espacio donde con
mayor fuerza se da las relaciones entre identidad y religion y con la mayor fuerza el
sentido de pertenencia.

Ella existe entonces por su incondicionalidad a una tradiciéon trasmitida por lo que su
transmision fundamental es a través de grupos de pertenencia (la familia, el barrio, la
comunidad) que se va trasmitiendo y modificando generacional y oralmente a través de
la experiencia individual. De ahi su caracter de conformacion colectiva y anénima. Su
utiidad acredita su vivencia. Aspecto este necesario a tener en cuenta en los
inventarios patrimoniales, en lo relacionado con los usos, funciones y niveles de
socializacion.

1.7 Estudio de las Fiestas Patronales en Cienfuegos.

Como en las tesis anteriores la autora comprueba que los estudios de Fiestas
Patronales barriales no comenzaron con el inventario realizado por el Atlas de la Cultura
en la década del 80. El levantamiento etnoldgico se inicié posteriormente con los
estudios socio religiosos del Partido Comunista y el grupo nacional que lo dirigia

Calzadilla.



Es de sefalar que el levantamiento efectuado no ha sido empleado en las publicaciones
u otros soportes de promocion de tan importante contenido, incluso en el texto “Las
fiestas patronales en Cuba” de Virtudes Felil no se refiere en ningln momento a las
fiestas barriales cienfuegueras, al igual que en ninguna publicacién local se refiere a las
mismas.

A partir del 2003 aparece dentro del marco de los eventos cienfuegueros el Taller de
Patrimonio Inmaterial, que ofrecié un considerable impulso al proceso de rescate e
inventarizacion de las fiestas locales. Al revisar las relatorias de estos eventos
observamos como, entre el 2004 y el 2010 se presentaron con fuerza las fiestas de
origen catdlico, pero en ningln momento existia investigaciones sobre fiestas catdlicas
barriales, las cuales en la localidad tiene una gran importancia por su contexto
sociocultural e historico.

Con la apertura de la carrera de Estudios Socioculturales se iniciaron grupos de
estudios de religiosidad popular insertados en el “Proyecto Luna "bajo la orientacion
metodoldgica de la Doctora Nereyda Moya, y el MSc. Salvador David Soler Marchan,
dandole una nueva dimension a estos estudios en el territorio, siempre partiendo de las
interacciones socioculturales, la vision de la totalidad de los estudios religiosos, las
necesidades del sistema institucional del Patrimonio Cultural y las exigencias socio
politicas para la comprension del fenédmeno religioso en la actualidad.

Estos especialistas, en su bregar docente e investigativo, han ido configurando una
serie de criterios metodoldgicos que sustentan los procesos investigativos ellos son:

El andlisis de los procesos asociativos de las principales formas religiosas
concretas a modelos socioculturales establecidos en Cuba.

Atencion al caracter variable de las representaciones y acciones religiosas segun
los cambios sociales y culturales que se produce en las comunidades y la dinamica en
la produccién y reproduccion sociocultural y la valoracion de la religion como fenbmeno
social insertado en una compleja y contextualizada red de relaciones sociales y forma
especifica de la conciencia.

El reconocimiento de las manifestaciones, expresiones y representaciones de la

religiosidad popular como saberes y conocimientos populares, asi como manifestacion



del Patrimonio Cultural de las localidades, y la busqueda de estrategias para su
salvaguardia. (Almaguer Naranjo, Daniria Teresita, 2008)

Se han desarrollado un grupo de Trabajos de Diplomas sobre fiestas patronales
como la de “Nuestra Sefiora de los Angeles de Jagua” de Sergio Anibal Quifiones,
donde se muestra el amplio espectro que abarcan ya estos estudios. Ademas resulta de
referencia las tesis de Daniria Almaguer sobre el inventario a la Fiesta Patronal de la
Purisima Concepcion en Cienfuegos, Fiesta Patronal de San José en Abreus, Fiesta
Patronal de San José de Paraiso, Fiesta de Nuestra Sefiora del Carmen en Rodas,
Nuestra Sefora de la Caridad de Cartagena y Aguada de Pasajeros que nos permitio
penetrar en el cuerpo tedrico y metodolégico, asumir una metodologia de inventarios,
conocer las formas de interpretacion sociocultural y acercarnos al aparato bibliografico.
1.8 El patrimonio inmaterial. Su concepcion para el inventario de las fiestas
patronales.

Por eso desde un inicio en el proceso de planeamiento de la interpretacion estuvo
presente el pensamiento dirigido al conocimiento y conservacién, en su fase de
preservacion de las tradiciones relacionadas con las Fiestas Patronales que implica en
reconocimientos de estrategias sociales y culturales para la realizacion, ejecucion o
creacion de expresiones religiosas desde su significado y reconocimiento publico.
Desde esta perspectiva sociocultural la interpretacion se desarroll6 para garantizar,
desde el punto de vista estratégico, los siguientes aspectos:

La perpetuacion y el desarrollo de las fiestas y sus relaciones de reproduccion
de patrones y practicas religiosas a través de las ceremonias, actividades liturgicas,
procesiones, actividades comunitarias religiosas.

La transmision de sus expresiones, manifestaciones y practicas culturales y
religiosas a las jovenes generaciones.

La existencia de memorias de la expresion en la comunidad religiosa y
popular.

La validez de este culto y fiesta para la comunidad y su reconocimiento a
diferentes escalas.

La pluralidad existente en el reconocimiento de los patrimonios del Patrimonio Vivo su

reconocimiento es cada vez de mayor importancia puede desde la perspectiva



antropologica el reconocimiento en todas las esferas y su capacidad publica de
reconocimiento y consenso cada vez mas juega un papel principal en las sociedades
modernas de ahi que investigar en esferas tan sensibles para la cultura como la
religiones populares y oficiales en la perspectiva sociocultural le ofrece a la
investigacion un relieve mayor dentro del panorama académico y practico desde los
reconocimientos de la practica humana .

El Patrimonio Inmaterial por tanto se ubica en ese espacio subjetivo y objetivo surgido
durante el proceso de globalizacion de la sociedad moderna y dirigida a la proteccion de
las memorias individuales y colectivas de los pueblos. De esta manera las
investigaciones en el campo sociocultural estan dirigidas segun estas convenciones y
recomendaciones a ellas: rescatar, preservar, conocer y difundir los valores de estas
producciones humanas.

Para el estudio la autora asume los acuerdos de la UNESCO a partir del 17 de octubre
de 2003, cuya declaracién define, dentro de sus estrategias para la designacion de
personas: la investigacion, determinacion y salvaguarda de la expresion estudiada y
propuesta.

Resulta imprescindible por su valor tedrico y metodolégico en la investigacion para
determinar la propuesta, por ello la autora asume el concepto de Patrimonio Inmaterial,
también reconocido por varios investigadores o expertos, enunciado por la UNESCO, el
que refiere en el :

Articulo 2. Entiende por “patrimonio cultural inmaterial” los usos, representaciones,
expresiones, conocimientos y técnicas -junto con los instrumentos, objetos, artefactos y
espacios culturales que les son inherentes -que las comunidades, los grupos y en
algunos casos los individuos reconozcan como parte integrante de su patrimonio
cultural. Este patrimonio cultural inmaterial, que se transmite de generacion en
generacion, es recreado constantemente por las comunidades y grupos en funcién de
Su entorno, su interaccion con la naturaleza y su historia, infundiéndoles un sentimiento
de identidad y continuidad, contribuyendo asi a promover el respeto de la diversidad
cultural y la creatividad humana. A los efectos de la presente Convencion, se tendra en

cuenta Unicamente el patrimonio cultural inmaterial que sea compatible con los



instrumentos internacionales de derechos humanos existentes y con los imperativos de
respeto mutuo entre comunidades, grupos e individuos y de desarrollo sostenible.

El “patrimonio cultural inmaterial”’, segun se define en el parrafo 1, se manifiesta en
particular en los ambitos siguientes:

a) tradiciones y expresiones orales, incluido el idioma como vehiculo del patrimonio
cultural inmaterial,

b) artes del espectaculo;

C) usos sociales, rituales y actos festivos;

d) conocimientos y usos relacionados con la naturaleza y el universo;

e) técnicas artesanales tradicionales.(Colectivo de Autores, 2003)

Este concepto posee dentro de los elementos que permiten estudiarlo desde la
perspectiva sociocultural pues en su inciso d, al plantearse que puede ser Patrimonio
Inmaterial los “usos sociales, rituales y actos festivos;” (Colectivo de Autores, 2003)

De igual forma esta vision permite incluirse como parte de la estrategia de
consenso la cual se refleja en el Articulo 15: cuando plantea: En el marco de sus
actividades de salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial, (...) tratara de lograr una
participacion lo mas amplia posible de las comunidades, los grupos vy, si procede, los
individuos que crean, mantienen y transmiten ese patrimonio y de asociarlos
activamente a la gestiéon del mismo. (Colectivo de Autores, 2003)

Como se observa la interaccion sociocultural de las practicas religiosas de un culto,
entendidas estas como practicas socioculturales al ser el procesos de construccion,
relacién y socializacién de conocimientos y acciones humanas, se convierte en una
manifestacion del patrimonio a tener en cuenta por su incidencia en los grupos sociales,
en la naturaleza, en la calidad de vida, y en el mantenimiento y sostenibilidad de estas
practicas que facilitan el conocimiento y empleo del culto a Nuestra Sefiora de Lourdes,
por ello, proteger este conocimiento como expresion de una practica sociocultural
resulta de gran importancia en el Patrimonio Inmaterial en Cienfuegos

De esta manera se va reconociendo a los individuos que poseen en sumo grado las
habilidades y técnicas necesarias para crear o producir determinados elementos del
patrimonio cultural inmaterial, testimonios de sus tradiciones culturales vivas, asi como,

del talento creativo de grupos, comunidades o individuos.



Asumir los estudios de estas fiestas, sus patrones de interaccion sociocultural, los
niveles de autenticidad y originalidad, los objetos que ellos producen y emplean,
constituye un reto que el patrimonio inmaterial debe asumir y garantizar para su
viabilidad que en sus primeras acciones tienen que estar dirigidas.

Las acciones de inventarizacion, documentacion e identificacion, fundamentacién de
estas formas de desarrollo humano que permitan su visualizacion, promocion vy
valorizacion de ellos, convirtiéendose en una manera de transmision y con ello en una
accion de salvaguarda, aspecto este clave en la perspectiva sociocultural del Patrimonio
Cultural.

Para comprender la importancia del estudio del patrimonio inmaterial se hace necesario
partir de los principios de la politica cultural y cientifica de la de la Revolucion Cubana,
la cual se encuentra expresada en los programas de desarrollo cultural del CPPC en su
area de resultado clave sobre Patrimonio Inmaterial y en el lineamiento numero 163 del

Burd politico del Partido Comunista de Cuba.

Capitulo Il: FUNDAMENTOS METODOLOGICOS.

2.1.-Disefio Metodoldgico.

Titulo: La Fiesta de "Nuestra Sefiora de Lourdes como expresion patrimonial en el
barrio de Buenavista de la ciudad de Cienfuegos.

Autora: Judith Monteagudo Lopez.

Tema: Fiestas Patronales catélicas cubanas.



Situacion Problémica.

En el estudio diagnostico efectuado a las investigaciones sobre Fiestas Patronales en
Cuba y en Cienfuegos se aprecia que las fiestas barriales vinculadas al culto mariano
no se han investigado ain como expresién patrimonial y no se han valorado en toda la
plenitud de su importancia social y cultural, por lo tanto es insuficiente el tratamiento
metodoldégico y politico de las estructuras e instituciones sociales y culturales
involucradas en el desarrollo y participacién de las fiestas religiosas catolicas para su
inventarizacion, como expresion del patrimonio inmaterial en especial de fiestas
barriales.

Problema Cientifico:

¢ Como se manifiesta desde la perspectiva sociocultural la Fiesta Patronal barrial de
Nuestra Sefiora de Lourdes como expresion del patrimonio inmaterial en el barrio de
Buenavista de la ciudad de Cienfuegos?

Objetivo General:

Inventariar la Fiesta Patronal barrial de Nuestra Sefiora de Lourdes en el barrio de
Buenavista como expresion del patrimonio inmaterial en la ciudad de Cienfuegos.
Objetivos especificos:

Describir el escenario donde se desarrolla la Fiesta Patronal de Nuestra Sefiora de
Lourdes del barrio Buenavista de la ciudad de Cienfuegos.

Caracterizar la Fiesta Patronal de Nuestra Sefiora de Lourdes en el barrio de
Buenavista de la ciudad de Cienfuegos.

Determinar, desde la perspectiva sociocultural, las particularidades de la Fiesta Patronal

de Nuestra Sefiora de Lourdes en el barrio de Buenavista de la ciudad de Cienfuegos.

Objeto de Investigacion:

Fiestas Patronales Catolicas Cubana patrimoniales.

Campo de investigacion: La Fiesta Patronal catdlica de Nuestra Sefiora de Lourdes
en el barrio de Buenavista como expresion del Patrimonio Inmaterial de la ciudad de
Cienfuegos.

Idea a defender:



La elaboracion de un inventario de la fiesta patronal de Nuestra Sefiora de Lourdes en
Buenavista desde una perspectiva sociocultural a partir de sus rasgos de caracter
religioso, popular y tradicional, permitirA su reconocimiento como expresion del
patrimonio inmaterial en la provincia de Cienfuegos.

Fundamentacion del problema:

La investigacion se inscribe dentro de las politicas de inventarizacion de las fiestas
religiosas catédlicas y los procesos de determinacion de identidades culturales para
evidenciar el andlisis de la religiosidad y su influencia en la cultura de los pueblos y de
las naciones, constituye sin duda alguna una variable de investigacion sociocultural de
importancia en la época actual, ella determina formas de comportamiento, de relaciones
sociales entre individuo- individuo, individuo-grupo, individuo- instituciones e individuo-
comunidad.

“Las relaciones se desarrollan de acuerdo con las percepciones comunitarias y
grupales, las tendencias para asumir los entornos y escenarios en sus mas diversas
dimensiones e incluso su influencia en las transformaciones politicas, sociales y
econOmicas, por eso es esta tematica objeto de estudio de las ciencias sociales y
humanisticas y con ello se remueven los cimientos mas profundos de sus raices
tedricas, epistemoldgicas y metodolégicas” (Soler Marchan, S. D., 2003).

Diversas y contradictorias tendencias, escuelas y paradigmas emergen como resultado
de la insostenibilidad del discurso clasico de la investigacion social para interactuar con
las nuevas exigencias de una realidad religiosa, marcada por la necesidad de
reconocimiento de sectores sociales, grupos étnicos, movimientos religiosos, y
socioculturales que exigen espacios de participacion e insercion en sus contextos.
Conceptos como redes de interaccion social, practicas socioculturales, patrones de
interaccion social, modos de actuaciones, memoria colectiva, representacion simbolica,
significante social, fiesta popular y tradicional, fiesta religiosa, estrategias, entre otras,
se convierten en el centro de atencion de la investigacion que pretendemos desarrollar.
Los procesos son mas reveladores e interesantes para la ciencia que los propios
resultados.

El conocimiento de los fendmenos de religiosidad popular, y en especial las fiestas, por

constituirse como el hecho del folklor social mas importante, desplaza la verificacion y



medicion del hecho. Por eso el reconocimiento y estudio de los escenarios sociales es
mas viable que describirlos. Por tanto, se desacraliza el poder exclusivo de un
paradigma que reiné por mas de dos siglos en las ciencias sociales y cuyos rasgos
principales se definen por considerar a la poblacién investigada como “objeto pasivo”
incapaz de analizar cientificamente su realidad y encontrar soluciones para sus
problemas.

Novedad de la investigacion:

Es la primera investigacion sobre fiestas barriales en Cienfuegos para su
inventarizacion como expresion del Patrimonio Inmaterial y con ella se inicia los
inventarios de las fiestas barriales catdlicas desde la perspectiva sociocultural.

Aporta un cuerpo metodoldgico para el estudio de los procesos de expresiones
patrimoniales desde la perspectiva sociocultural.

Tipo de estudio: Descriptivo. Se seleccioné esta modalidad ya que este tipo de estudio
tiene como objetivo detallar las propiedades y particularidades tanto de comunidades,
grupos o individuos; asi como cualquier otro fenébmeno que se analice en las
investigaciones donde se emplea el método etnografico en el paradigma cualitativo. La
densidad de esta descripcion favorece los procesos de interpretacion del patrimonio
cultural y permite la determinacién de los principales rasgos patrimoniales de las Fiestas
Patronales.

Universo: Portadores y participantes en la Fiesta Patronal de Nuestra Sefiora de
Lourdes y poblacion laica en el Barrio de Buenavista de la ciudad de Cienfuegos.
Muestra: Serd intencional pues es la Unica fiesta de este tipo que se desarrolla en la
ciudad de Cienfuegos, por su importancia en los procesos de identidad de este barrio y
el arraigo que tiene en este caso.

Intencional a aquellos creyentes y dirigentes catolicos que participan en la organizacion
y desarrollo de esta fiesta sistematicamente, poseen los conocimientos requeridos,
poseen la informacion etnografica requerida y permiten los analisis de los puntos
criticos del hecho festivo.

2.2.- Fundamentos Metodolégicos de la Investigacion.

Se asume el paradigma cualitativo por su valor interpretativo, esta vision resulta eficaz,

pues integra diferentes dimensiones de la realidad donde el sujeto o los sujetos



interactuan. Partiendo del objeto de estudio asumimos los procesos que se centran en
el método Etnogréfico, pues es necesario en nuestro proceso investigativo para validar
la informacién, registrar conocimientos, habilidades, proyectos individuales y colectivos,
los patrones y normas presentes en la fiesta, y que determinan la interaccion que se
produce en el proceso sociocultural.

A partir de este criterio empleamos del método las siguientes caracteristicas
metodoldgicas:

Exploracion de la naturaleza de la procesion de Nuestra Sefiora de Lourdes, como
expresion y fendmeno sociocultural concreto.

El empleo de datos no estructurados que dependen de las acciones vy
manifestaciones contextuales de la fiesta.

Asi como la sistematizacién y evaluaciéon de los datos evidenciados, observados y
descritos en la diversidad de lenguaje que proporciona la fiesta como practica
sociocultural.

En los estudios de Fiestas Patronales, como manifestaciéon de la cultura popular y
tradicional, es necesario intentar conocer como se crea la estructura basica de la
experiencia y su significado a través de los diferentes codigos de expresion del
lenguaje, la relacion con los diferentes contextos, relaciones culturales y religiosas que
ocurren. El investigador es sensible al hecho de que el sentido “hunca puede darse por
supuesto” y de que esta ligado esencialmente a un contexto.

“La investigacion sociocultural esta radicalmente ligada al contexto, la cultura y el
momento situacional en el que se producen los fendbmenos, considerandose un proceso
activo de aprehension y transformacion de la realidad desde el contacto directo con el
campo objeto de estudio” (Gil, Monica, 2006).

Uno de los elementos fundamentales que exige la metodologia que asume la autora lo
constituye el analisis de los diferentes niveles de participacion en el proceso de
investigacion de acuerdo con la adopcion de roles de los actores involucrados. Los
intereses, necesidades y aspiraciones de estos actores constituyen su fundamento,
basado en el conocimiento y la comprensién de la realidad como praxis, intentando unir
la teoria a la practica (conocimiento, accién y valores) y orientar el conocimiento a

mejorar el entorno y calidad de vida del hombre.
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La investigacion del hecho religioso desde esta perspectiva permite mayores niveles de
flexibilidad hacia la comprension de los procesos subjetivos y reconocimiento de
determinadas practicas culturales y modos de comportamientos arraigados en
determinados grupos portadores de una identidad propia, a través de la cual se
expresan e interactdan en el contexto donde se insertan.
Se insiste, desde esta Optica metodoldgica, en una mirada diferente para la valoracion
de una Fiesta Patronal catélica que no ha salido de una vision positivista y descriptiva
con predominio de la vision existente en la Iglesia Catolica, alejada de una
interpretacion sociocultural donde se parta de una manera integradora de aprender la
accion social como un hecho dinamico.
Es necesario precisar cuestiones de orden metodolégico que en la actualidad se
debaten en los principales centros de investigacion acerca de los procesos
investigativos de la religion en Cuba, en especial los del Departamento de Estudio
Sociopolitico y los enunciados metodolégicos que la carrera de Estudios Socioculturales
viene asumiendo durante afios y que nos adscribe a una manera de evaluar la fiesta
estudiada.
En el Departamento de Estudios Sociopoliticos se han comenzado a desarrollar, a partir
del afio 2005, los estudios denominados “significacién de la religion en el creyente”,
donde se le da mayor importancia a los enfoques socioculturales y socioldgicos, de ahi
la trascendencia de los andlisis socioculturales con respecto a las expresiones y
manifestaciones de la religion, como forma de espiritualidad religiosa.
El principio metodolégico que proponemos para el ejercicio cientifico se basa en el
ajuste de los estudios religiosos al principio que plantea, partir de la realidad concreta
especifica para la constatacion de los hechos socioldgicos y sobre esta base desarrollar
los andlisis y valoraciones de la religiosidad popular desde la significacion de estos
hechos.
Dentro de los factores que han motivado este principio metodolégico se encuentran:

El incremento de ceremonias y fiestas religiosas. Asi como de las personas que
participan en ellas.

El aumento de las membrecias de la Iglesia Catodlica incorporados a las fiestas

que ella conmemora.



Incremento de los servicios religiosos.

Demanda de literatura religiosa y la aparicion de publicaciones que facilitan la
comunicacion.

Una presencia mayor de lo religioso en el arte y viceversa.
2.3.-La Triangulacién como via para el estudio de la procesion de Nuestra Sefiora
de Lourdes en el barrio de Buenavista.
Para el estudio de las fiestas religiosas y segun las exploraciones realizadas a las tesis
y trabajos de diplomas sobre el particular, efectuadas en varios centros de estudio e
investigacion social, hemos podido constatar que el establecimiento de procesos de
complementariedad metodoldgica resulta de gran importancia en la resolucion de las
tareas cientificas propuestas.
Asumir la triangulacion metodoldgica nos permite aspirar a combinar metodologias para
el estudio del fendmeno religioso en cuestion. De manera que se puedan contrastar
datos obteniendo informacién no aportada en el analisis de la procesién de Nuestra
Sefiora de Lourdes.

Triangulacion de los datos. Se utiliza para obtener informacion tedrica acerca de la

fiesta catolica como manifestacion de la religiosidad, sus ritos y maneras de
comportamiento, para valorar la presencia de la fiesta en diferentes épocas, y contrastar
empiricamente los datos obtenidos y las realidades trabajadas. Es preciso el control de
las dimensiones, tiempo, espacio y nivel analitico en los que se obtiene la informacioén.

Trianqulaciéon _de Portadores El uso de los portadores y participantes de la fiesta

permitirhd conocer a profundidad las regularidades de su organizacion, implementacion
de las estrategias religiosas y culturales, el conocimiento de sus especificidades, las
evaluaciones correspondientes del proceso, el conocimiento de las principales practicas
y la validez de las formas de interaccion y la busqueda del consenso.

La metodologia y el episteme cualitativo desde las técnicas de la observacion cualitativa
y las entrevistas a profundidad desde la concepcion de la sistematicidad permite el
inventario y la descripcidon densa que requiere, asi como el vagabundeo metodoldgico
que requiere para la determinacion de las unidades de andlisis Su efectividad esta
orientada al trabajo en grupos, religiosos portadores de una practica de este culto

catolico (curas, feligreses, comunidad, investigadores, trabajadores de la cultura y otros



agentes socioculturales) para la busqueda de informacion, deteccion, jerarquizacion y
solucion de problemas. Parte de una comprension, interpretacion y rescate de
manifestaciones de la realidad sociocultural a estudiar surgida de la practica religiosa de
origen catdlico.

Su tipologia esta sustentada por una vision critica que integra diferentes métodos para
la busqueda de elementos utiles en el analisis de las practicas socioculturales,
presentes en esta religion y principalmente en la fiesta de la Inmaculada Concepcion,
asi como su incidencia en la ciudad cienfueguera.

2.4.-Conceptualizacion de la investigacion.

Festividad religiosa: Toda actividad realizada por un colectivo, sobre la base de la

existencia de lo sobrenatural y reconocida por un grupo étnico dado, donde se
encuentran las divinidades, donde el pasado, el presente y las utopias de futuro entran
en contacto, gracias a la musica, el canto y la danza; a los elementos de teatro ritual,
con sus pinturas corporales, vestuarios, atributos simbdlicos y textos sagrados.

Fiesta Patronal de Nuestra Sefiora de Lourdes: fiesta perteneciente al Barrio de

Buenavista, situado no muy lejos de la ciudad, con un nacleo poblacional relativamente
amplio. Con independencia de ser la procesion una manifestacion de fe religiosa, tiene
una connotacién cultural y patrimonial con un alto nivel de convocatoria, atrayendo
incluso a creyentes y no creyentes de lugares aledafios, existiendo una vinculacion de
lo social con la actividad religiosa catdlica vinculada con el culto a Nuestra Sefiora de
Lourdes- ( elaboracion dela autora)

Este concepto condiciona a los siguientes elementos: funcion, origenes étnicos,
motivaciones, caracteristicas y elementos populares tradicionales que los distinguen,
denominaciones, fechas de celebracion, rasgos originales, evolucion histérica social y
cultural, estado actual.

Inventario del Patrimonio Inmaterial:“ Proceso cientifico que constituye un sistema de

planificacion proyectiva (a mediano y largo plazo) que propone procesos de
identificacion, conocimiento, valoracion, denominacién, designacién, evaluaciéon e
iImpactos de expresiones patrimoniales de acuerdo con las indicaciones de la
Convencion del Patrimonio Inmaterial en sus articulos 11 y 12 , asi como de los

procedimientos operacionales que requieren de una justificaron cientifica para expresar



su forma de pertenencia, pertinencia, transmision y actualizacion, derechos culturales,
excepcionalidades comunitarias, contextos y responden a metodologias Unicas de
trabajo mediante un sistema de acciones dirigidas a establecer e impulsar la relacion
activa entre la poblacion y la cultura, posibilitar la sostenibilidad para salvaguardar y
rescatar. Orienta hacia donde nos dirigiremos, debe contemplar el modo, las formas,
experiencia, vias y la tradicion en la busqueda de nuestra singularidad y la tendencia
que representamos

Procesos de investigacion desarrollado principalmente desde el método etnografico de
la cultura que implica acciones cientificas dirigidas a identificar, registrar, analizar y
proponer manifestaciones del Patrimonio Inmaterial a partir de la descripcidon
esencialmente densa para registrar conocimientos patrimoniales. Narrativa de los
fendmenos socioculturales para su caracterizacion, interpretacion, documentacion y
operacionalizacién de las expresiones inventariadas tras la exploracién del fenébmeno
sociocultural desde la explicacion de sus significados, significantes, de procesos
consensuados de las funciones de los procesos patrimoniales (Colectivo de Autores,
2003)

Redes de interaccion social: Determinan los patrones de interaccion social, es decir

las maneras en que se reproducen los cddigos que representan el sistema de
significantes socialmente asumido. Los tipos de relaciones se pueden manifestar en
diferentes niveles en dependencia de su funcionalidad en la cotidianeidad. Individuo —
Individuo; Individuo — Institucién; Institucion — Institucion. Abarcan diferentes aspectos:

econdmicos, ideoldgicos, psicologicos, etc. Desde Patrones de interaccion social: Se

determinan a partir de las redes de interaccion determinando los elementos mas
significativos que caracterizan las redes. (Soler Marchan, Salvador David, 2010)

Practicas socioculturales: toda la actividad cultural identitaria que realiza el hombre

como sujeto de la cultura y/o como sujeto de identidad, capaz de generar un sistema de
relaciones significativas a cualquier nivel de resoluciéon y en todos los niveles de
interaccion, conformando, reproduciendo, produciendo y modificando el contexto

sociocultural tipificador de su comunidad. (Soler Marchan, Salvador David, 2010)

2.5 Operacionalizacion de las Unidades de Analisis: (Ver Anexo 1).



Proyeccién de las técnicas empleadas:

Técnicas Fases de la
empleadas Unidad de | Objetivo Dimensiones Investigacion
Analisis
Fiesta tradicional. | -Fundamentar las
Andlisis de Fiesta religiosa | caracteristicas Historica, Antecedentes
Documento. catdlica histéricas, tedrica y | histéricos vy
Inventario y | contextuales, metodoldgica. tedricos.
Estrategias de la | teoricas y

Fiesta Patronal.
Como expresion
del patrimonio

inmaterial

metodoloégicas que
sustentan la fiesta
como tradicional y
como expresion de
la politica cultural

cubana.




Inventario y
Estrategias de la
Fiesta Patronal.
Como expresion
del patrimonio

inmaterial

Analizar la
documentacién,
inventarios,
investigaciones y
justificaciones
patrimoniales y
socioculturales  asi
como el disefio de
las estrategias de
socializacion y
promocion de la
fiesta en el sistema
de relaciones
interinstitucionales
siguientes: /I, 1/C,
I/S, las proyecciones
nacionales y las
necesidades

territoriales.

(Organizacion,
planificacion,
ejecucion y

evaluacion.)

Evaluaciéon de
las
estrategias vy
desarrollo de
las fiesta
(Analisis  de
los

resultados)

Fiesta de |Ila
religion catolica:

Inventario Fiesta
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Capitulo. lll. Anélisis e interpretacion de los resultados.

La valoracion de los elementos historicos y ceremoniales que caracterizan a La Fiesta
de Nuestra Sefiora de Lourdes se pudieron realizar utilizando el analisis de documentos
historicos. Ademas para determinar los elementos iconogréficos se utilizaron entrevistas
a fuentes vivas, las cuales a través de sus testimonios ofrecieron datos acerca de la
Fiesta de Nuestra Sefiora de Lourdes.

3.1.- Caracterizacion del barrio de Buenavista.

Se desarroll6 a partir del analisis documental del diagnostico socio comunitario del
barrio de Buenavista y las observaciones efectuadas al campo de estudios resulté que
el mismo surge a partir de fincas urbanas en el territorio municipal de Cienfuegos,
siendo un barrio de Caonao, propiedad de Silva SA, el cual se constituye al triunfo de
La Revolucion como barrio independiente, antes de 1959 en esta zona se encontraba la
finca de recreos de politicos y la burguesia media. Un lugar que actualmente es un
Consejo Popular nombrado Buenavista- La Esperanza. Este Consejo Popular tiene una
extension territorial de 3.4 Km?. Limita al Norte con el Consejo Popular de Pueblo Grifo,
al Sur con el Consejo Popular la Barrera al oeste con el Consejo popular La Barrera y al
Este con el Consejo Popular Caonao (ver anexo 4).

La comunidad cuenta con una tarja asociada a la casa de los 36 revolucionarios de la
clandestinidad que fueron delatados y hechos prisioneros cuando preparaban el
levantamiento al apoyo del 5 de septiembre.

Tiene una poblacion de 10590 habitantes, econémicamente activos (intelectuales,
trabajadores manuales, militares, cuenta — propistas, estudiantes y amas de casa). Las
actividades fundamentales que realiza esta poblacidon son de servicios, aunque se
destaca la agricultura Urbana.

Existen en este Consejo Popular 78 centros: de produccion, servicios industriales,
agropecuarios, de servicio, de salud, educacién, transporte, talleres. Ademas una
iglesia, la casa de los Maristas, una sala de video, circulos de abuelos, consultorios de
médicos de la familia, hogar de nifios sin amparo filial, &reas deportivas y recreativas,

todos estos centros tienen estrecha relacidon con la comunidad.



Las principales actividades artisticas, culturales y deportivas que se realizan en este
Consejo Popular son: Folklor, danzas, coros solistas repentistas, payasos, bailes
populares, trabajos manuales, encuentros deportivos, etc.

Este Consejo Popular se caracteriza por su dinamismo, combatividad y firmeza.

3.2 Iglesia de Nuestra Sefiora de Lourdes en el barrio de Buenavista

Para el desarrollo de este aspecto se empleé el analisis documental y las entrevistas a
creyentes.

La idea de construir un templo en esta barriada respondid a la dinamica social y
monetaria de la época y el crecimiento espacial urbano, asi como las funciones de las
clases sociales y su sistema institucional en especial el que ocurre en los inicios del
siglo XX en la ciudad de Cienfuegos quienes dedicaron una accién principal a la
creacion de ermitas en los barrios periféricos de la ciudad tal es el caso de “joven
sacerdote Enrique Pérez Serantes, en Cienfuegos como Vicario General desde 1916, a
cargo de la atencion pastoral de toda esta zona, incluyendo el poblado de Caonao,
donde también edificé una iglesia” (Viera Moreno, Eloy, 2001)

La intencion fue promocionada a partir de 1921 por las “Sras. Rosario Otero de Ferrer y
especialmente por Maria Teresa Planas, madre del destacado periodista y escritor
cienfueguero José Cabruja Planas.

La familia Cabruja Planas era propietaria de una lujosa residencia veraniega en el lugar,
y amigos personales del Padre “Enriquito”. (Viera Moreno, Eloy, 2001)

La iglesia se desarrolla bajo un fuerte proceso de interaccion sociocultural que
correspondia a la relacion individuo grupo centrado en formas familiares de la practica
del culto como el caso de la familia Cabruja y sus relaciones con el movimiento
eclesiastico de la época determinado por un fuerte asociacionismo que ocurre en
Cienfuegos entre 1921-1933 al respecto plantea Eloy Viera _ “Ambos, madre e hijo,
tuvieron una participacion decisiva en la edificaciéon del inmueble. Durante dos afios
organizaron funciones benéficas y colectas hasta la segunda mitad del afio siguiente,

cuando comenzo la ejecucion. (Viera Moreno, Eloy, 2001)



Como se puede observar el surgimiento de la iglesia estuvo motivado por un
movimiento social que gir6 alrededor de acciones sociales como las funciones
benéficas, literarias y culturales de la época.

El movimiento constructivo estuvo amparado por una serie de estrategias institucionales
sociales, literarias, culturales que mantuvieron vivas la idea de la creacion de la capilla
al respecto plantea Eloy “José Cabruja Planas (1894- fue colaborador de las mas
importantes publicaciones periddicas locales. Dejé al morir un libro de poesia titulado
“Evocacion”. Por su parte José Cabruja utilizd los espacios de la prensa local para
divulgar detalles relacionados con la construccidon de la iglesia y con la propia
advocacion mariana como Nuestra Sefiora de Lourdes, lo que contribuy6 notablemente
a crear un ambiente de colaboracién a pesar de la situacién econémica del momento.”
Como se puede observar el desarrollo de esta capilla estuvo siempre estimulado por
una intensa actividad cultural e incluso artistica, el empleo de la vanguardia literaria de
la época y las posibilidades que brindaba para la interaccion sociocultural y la creacion
de patrones. En este sentido fueron construyendo los espacios sociales y los contextos
para la construccion de la misma. Probablemente sin proponérselo especialmente, la
publicitada recepcion del sacramento de la confirmacion por don Joseé, brindada por el
recién consagrado Obispo de Camagiey Monsefor, Pérez Serantes en la lujosa
residencia veraniega de la familia Cabruja-Planas en Buenavista, en agosto de 1922,
fue parte importante, por su caracter testimonial, de esta campafa de divulgacion”
(Viera Moreno, Eloy, 2001)

El proyecto fue elaborado por el Ing. Federico Navarro en agosto de 1922. (Ver anexo
5).

El disefio conformaba una pequefia iglesia de espiritu roméanico (8.7 X 21m.), con
profusion de ornamentos arquitectonicos. Entre los mas destacada figura su torre
campanario, cuya cruz cimera se elevaba 16. 5 m. sobre el nivel del piso; asi como los
7 contrafuertes por cada una de sus fachadas laterales, los que probablemente
hubieran evitado la caida de los muros al paso del ciclon de 1935, coronado cada uno
de ellos por una falsa torre, de disefio a escala similar al del campanario, elevada hasta

los 7.5 m., sobresaliendo por encima del caballete de la cubierta de tejas del edificio. .



Esta construccion se vio afectada por la crisis economica de 1929-.1933, pues la crisis
financiera que se desarrolla en Cienfuegos no permitié la obtencion de los fondos
reunidos para el desarrollo de la misma y no se pudo acceder a los fondos recaudados.
Al respecto plantea Eloy:-“El banco depositario, no ha podido responder al depdésito, y la
Unica solucién fue, aceptar unos pagarés, garantizados por el presidente de esa
instituciéon. Aldn no ha sido posible el cobro de los mencionados pagarés; pero, las
damas de la comision han obtenido, garantizadas por ellas, la cantidad suficiente para
dar comienzo a las obras. El proyecto, que es modesto y si ho, no podra ser llevado a
término con la cantidad existente. La torre, distintivo principal de los templos catolicos,
quedard sin terminar”. (Viera Moreno, Eloy, 2001)

No obstante la actividad sociocultural se mantuvo en esencial al generado por la familia
innovadora del producto, en un esfuerzo de sincretismo sociocultural y religioso En
febrero de 1923 dofia Maria Teresa oficializa la donacion del terreno donde “con la
correspondiente autorizacion de la exponente [la Sra. Planas] se construyd por el
Obispo de esta Didcesis una Capilla para ponerla bajo la advocacién de Nuestra Sefiora
de Lourdes”. Ese mismo mes, el domingo 11, coincidiendo con su fiesta titular, fue
inaugurada y bendecida la capilla. (Viera Moreno, Eloy, 2001)

En el andlisis documental efectuado al Obispado de Cienfuegos y al manuscrito de Eloy
Viera sobre la historia de las iglesias en Cienfuegos se constata que la construccion del
Templo parroquial de Nuestra Sefiora de Lourdes no se produjo segun el disefio, fueron
suprimidos: la torre, todos los elementos arquitecténicos de realce estético previstos en
el proyecto como los dinteles a relieve de las ventanas y los ornamentos de la fachada
principal.

El templo quedd compuesto por un muro los arcos ojivales de su pequefio atrio, asi
como las ventanas con arcos de igual tipo y sus correspondientes dinteles a relieve
(Unicos que se mantuvieron), repetidas de a dos a cada lado de su trunca fachada
principal, otorgaban cierta elegancia al inmueble y un lugar destacado en la arquitectura
de un caserio todavia incipiente.

Otro de los aspectos que influyd en la imagenes arquitecténicas del templo fue los
efectos del ciclon del 28 de septiembre de 1935, que destruyo la iglesia y en el reporte

sobre el desastre se plantea “Después del paso del huracan sdélo qued6 en pie el



pequefio atrio con un pedazo de fachada a cada lado, y un trozo de los muros del
fondo, en anexos puede verse una foto de las ruinas tomada ese mismo afo(Viera
Moreno, Eloy, 2001)(ver anexo 6).

Posteriormente dado la importancia que el templo habia tomado en el barrio asi como la
importancia que el barrio posee, las clases sociales y los grupos sociales que alli
existen comienzan a mover las ideas de reconstruccion del edificio que culmind en
1943, se abrio oficialmente por el parroco de la Catedral Pbro. Sebastian Marquiegui. La
primera colecta popular se realiz6 con el proposito de reconstruir el templo, esta vez
impulsada de forma especial por la familia de Asuncion Pardo, propietaria de “Villa
Sofia” en la barriada de Buenavista, (Viera Moreno, Eloy, 2001) Se ve a un grupo
gestion que a partir de actividades publicas colectas, actividades litdrgicas, de
catecismos, entre otras mantienen las estrategias de reconstruccion de la Capilla.

En 1957, utilizando las conmemoraciones de los festejos por el primer centenario de las
apariciones de la Virgen en la gruta de Lourdes en Francia se desarrolla un fuerte
movimiento por la reconstruccion del templo, se incorporaron a “la recaudacion los
miembros de la Accion Catodlica Cubana, de manera especial el presidente de su junta
parroquial en la Catedral, el laico Torcuato D’Escoubet”. El 17 de febrero de ese mismo
afo, el Padre José Fernandez Crespo S. J. colocé y bendijo la primera piedra para la
reconstruccion del edificio. Entre los donativos recibidos en esta época se destaca el
enviado ese mismo afio por la Sra. Maria Teresa Planas, principal promotora de la
construcciéon del primer templo, pocos meses antes de fallecer en La Habana. Tanto
avanzo la ejecucién entonces que llegdé a anunciarse la inauguracion del inmueble para
el 11 de febrero de 1958.” (Viera Moreno, Eloy, 2001)

El nuevo proyecto recayd nuevamente en el Ing. Navarro Taillacg, el mismo modifica
sus funciones enriqueciéndola en cuanto a sus practicas socioculturales vinculadas con
los procesos educativos del barrio que hay en esta época crecié demograficamente por
eso el “proposito de construir una capilla-escuela, donde recibieran educaciéon elemental

y catecismo los nifios pobres de la barriada” (Viera Moreno, Eloy, 2001)



Viera al respecto plantea: “Las pretensiones estéticas del edificio eran mucho menos
exigentes que las del proyecto de 1922. Se conservaba la posicion de los ejes
longitudinales de los muros laterales, pero se alargaba el edificio casi cuatro metros,
para dar cabida a un aula. Esta vez con un aire sobriamente neoclasico, entre los
elementos arquitectdnicos previstos que no se construyeron estaba la torre campanario
de seccion cuadrada sobre el atrio, elevada escasamente 3.5 m. sobre la cubierta; un
entrepiso a la entrada para ubicar el coro, y un arco para definir el presbiterio, apoyado
sobre pilares cuadrados clasicos, en cada uno de cuyos lados se habia previsto nichos
para colocar sendas imagenes. La cubierta se disefid y ejecuté de hormigon con forma
de azotea. (Viera Moreno, Eloy, 2001)

La construccion se mantuvo hasta el afio 1961 y el 15 de agosto de 1965 en las
conmemoraciones de la Asuncion de la Santisima Virgen el Monsefior. Alfredo Mdller
San Martin, entonces ya Obispo residencial de Cienfuegos, inaugurdé y bendijo la capilla
de Buenavista.

En las entrevistas efectuadas a los miembros de la comunidad y a los eclesiasticos
plantean que a partir de 1963 el inmueble fue utilizado por organizaciones del estado,
como vivienda, almacén, carpinteria y consultorio médico de la familia, deteriorandose
considerablemente en este proceso.

A fines del afio 1991, Victor Goitizolo desarroll6 acciones de legitimizacion de la iglesia
el inmueble fue devuelto por las autoridades locales, comenzando inmediatamente los
trabajos para su reparacion general. Durante la fiesta de Nuestra Sefiora de Lourdes, el
11 de febrero de 1993 Monsefior. Emilio Aranguren, entonces Obispo Auxiliar de la
Diocesis de Cienfuegos-Santa Clara, inauguré y bendijo la iglesia, retornando ésta a su
objeto social original. Fue elevado a la categoria de parroquial por el propio Monsefior
.Emilio Aranguren el 8 de diciembre de 1997 (ver anexo 7).

Como se puede observar el estudio de la capilla permite sin duda alguna valorar los
principales movimientos religiosos y socioculturales de la época en especial en el barrio
debido a que la construccién, empleo, conservacion y trasmisidn de sus practicas
repoden a los momentos histdricos que han desarrollado la practica religiosa en ese
contexto, las que desde sus tipicidades han demostrado el papel de la iglesia catolica

en el barrio de Buenavista.



3.3.-La fiesta de Nuestra Sefiora de Lourdes. Fundamentacion del inventario como
Patrimonio Inmaterial.

El culto a la Virgen de Lourdes es un culto mariano y como tal sus practicas
socioculturales responde la perspectiva de estos cultos como advocaciones de la virgen
Maria. Se adscribe a la visualizacion de esta virgen en 1858, “fecha en que la Virgen
Maria se hizo visible para Santa Bernardita en la gruta de Lourdes, en Francia, millones
de enfermos peregrinan cada afio para experimentar el milagro de la sanacién con las
aguas de ese manantial.”

Los cultos a la Virgen Maria o cultos marianos como también se les nombran, son uno
de los mas importantes dentro de la religién catdlica y van a establecer tanto en Espafia
como en Cuba gran parte del santoral que forma el panteén de las iglesias catdlicas,
representando también principalmente, el patronato de la mayoria de las parroquias e
iglesias creadas en Cuba desde el siglo XV hasta el siglo XIX.

El trabajo es precisamente una fiesta patronal mariana de Nuestra Sefiora de Lourdes
que se celebra todos los afios en el barrio de Buenavista dias antes de esta fiesta se
hace una mision donde se reparte la invitacion o se hace oralmente.

Es una fiesta que se sustenta en los procesos de interaccion de los grupos religiosos y
norma una serie de valores e interpretaciones que estan entre lo humano y lo divino, lo
cual garantiza un proceso de interrelacion que se sustenta en fuertes motivaciones de
homenaje que van caracterizando esta fiesta, alrededor de una fiesta que realza a la
familia y el papel del padre dentro de la religion cristiana las cuales se desarrollan en
dos tipos de interaccion primero en el orden individual, luego en el grupal sosteniendo y
jerarquizando la familia y posteriormente en lo social, expresado en la misa y en la
procesion.

Dentro de la estructura sociocultural de la ceremonia de Nuestra sefiora de Lourdes se
divide en la observacion participante que se inicia con triduo, liturgia dentro del templo
donde la misa juega un papel trascendental, procesion, alabanzas. La fiesta se divide
en las siguientes partes segun la observacion participante y las entrevistas realizadas,
lo que llevd a determinar la estructura, determinadas por las siguientes practicas
socioculturales como expresion religiosas: Proyecciones de la pelicula de la historia de

la virgen, una décima del rosario por lo nifios, dramatizaciones de la virgen Maria y



“Bernardita”, el viernes se realiza la misa por los enfermos, rosario por la familia, rosario
de la Aurora por la paz y por los presos, fiesta de la patrona del barrio de buena vista
presida por el obispo de la Diécesis de Cienfuegos. Dentro de las practicas observadas
se encuentran las glorificacion de advocaciones marianas, peticiones, promesas

utilizando objetos de adornos, flores, oraciones, rezos (ver anexo 8 foto)

3.2.1 Los triduos. Practicas religiosas que anteceden a la fiesta.

Los triduos constituyen las actividades litargicas que anteceden a las fiestas. En la
observacion se aprecia que comenzaron el jueves 9 de febrero, los triduos fueron
desarrollados en la iglesia, los triduos fueron dedicados a los enfermos. Se inici6 con la
presentacion de la pelicula en video de la aparicién de la Virgen de Lourdes, por Carlos
Avalos Gil animador de la iglesia, y explica los objetivos de la pelicula y sus
pretensiones esta actividad se realiza a partir de una tradicion donde se desarrolla
patrones e interacciones sociocultural ya aprendido por la comunidad en otras préacticas
y fiestas, Por lo tanto esto es una actividad sociocultural incorporada a los practicantes,
en esta interaccion se produce un fuerte proceso sociocultural establecido en relacion
padre-grupos religiosos y participantes en el triduo .Donde se colocan elementos
histéricos como la leyenda de la virgen, valores litlrgicos, culturales, sociales como es
el caso del enfrentamiento, tratamiento y apoyo a las enfermedades como aspectos
ideoldgicos, ambientales y bioldgicos.

Esta relacibn estd marca por sentimientos, emociones, posiciones religiosas y
posiciones de estos practicantes frente a una liturgia mariana que coloca en el centro de
sus précticas las visiones sobre el papel de la virgen mujer como actor protector por ello
se emplean los signos y coédigos religiosos que trascienden como amor,
incomprensiones religiosas, interpretaciones de lo sobrenatural, amor filiar de la madre
y el padre.

Aqui también se muestra una relacion individuo-individuo pues los participantes siempre
van con sujeto a fines como hijos, parientes, amigos que se colocan al lado y de
acuerdo con sus criterios socioculturales y se observaron manifestaciones de amistad

colaboracion, amor, intimidad, frases de apoyo entre otros.



Al culminar se intercambian opiniones con los creyentes acerca del significado dela
virgen de Lourdes, de sus posibilidades religiosas, su accionar en el culto que esta
dedicado a la cura de los enfermos entre estos la interacciéon es grupal e individual de
acuerdo a las opiniones. Hubo consenso en las opiniones las cuales se fueron
jerarquizando a partir de reflexiones a partir de contagios socioculturales y culturales,
preponderancia de los sentimientos, jerarquias de los grupos y de los individuos.
Posterior en la observacion se procedio a la dramatizacion de las escenas de aparicion
de la virgen y sus actitudes. Este proceso es educativo pues se emplean en él los nifios
y es una manera de socializar y hacer trascender las historias, los mitos, las
percepciones, visiones y el imaginario del cuto a la virgen de Lourdes. Este acto es
ademas un acto de reformacién grupal de la familia y las practicas del catecismo, lo que
evidencia la visualizacidén de las practicas educativas del culto y grado de socializacion
familiar. Porque esta representacion de organizacion durante un buen tiempo, moviliza
los recursos de las familias y la iglesia para su realizacion, por tanto ella tiene un alto
contenido institucional.

Aqui se evidencia una relacion individuo/individuo, a nivel de los nifios que participan,
individuo/grupo a nivel de las familias de donde proceden los nifios y los que visualizan
y disfrutan la dramatizacion y a nivel institucional porque la iglesia y la familia del barrio
se pone en funcion de los intereses de la eficacia de la dramatizaciéon. Este acto hace
trascendente la practica en la comunidad.

Posteriormente se procedié a un acto de importancia en las relaciones de identidad y
cultura relacionada con lo religioso la denominada décima del rosario rezada por los
nifos.

La décima culmina el triduo con aplausos y en este aspecto se demuestra la relacion
individuo-grupo y tiene un caracter alegorico y enaltecedor del culto a Nuestra Sefiora
de Lourdes.

El triduo culminé a las 12.00 m, se mantuvo la iglesia abierta para el desarrollo de
actividades como: de glorias, rezos, peticiones y existieron grupos gue se concentraron
en el portal y en la calle para intercambiar opiniones acerca de la eficacia del triduo, de
las representaciones, del comportamiento de los nifios, donde predomind la

comparacion de estas con afios anteriores y el papel de la iglesia. Este elemento



valorativo es de gran importancia en la trascendencia cultural y religiosas, pues
favorece el perfeccionamiento de la accion comunitaria de forma colectiva. Las
relaciones que predominan aqui son grupales y tienen una fuerte carga de cohesion
sociocultural.

Ademas estas relaciones son de conmocion y difusion de las acciones, pues comienza
a divulgar, contrastar y caracterizar las futuras acciones litirgicas de la fiesta.

En el afio 2011 se hizo una novena (se escogieron 9 casas de personas enfermas se
rezo, se cantd. Lectura de los evangelios.(Evangelio de San Lucas y Evangelio de San
Juan):

En el 2012 se hizo un triduo se escogio la iglesia.

El primer dia (jueves). Se proyecto la pelicula.

Una décima del rosario por los nifios.

Representaron la aparicion de la virgen Maria y Bernardita.

Viernes:

Por la mafiana misa por los enfermos.

Por la noche se hizo un Rosario por la familia.

Sabado.

Alas 7 a.m. “El Rosario de la Aurora” se pide por la Paz y por los presos.

Por la noche la fiesta por la Patrona del barrio de Buenavista Nuestra Sefora de
Lourdes” (Ver anexo 9).

Esta fiesta se realizo en la Iglesia Nuestra Sefiora de Lourdes el dia 11 de febrero del
2012, la misma fue auspiciada por el Obispado de Cienfuegos. Donde recibié apoyo de
religiosos de la comunidad que desde dias antes organizaron las diferentes actividades
relacionadas con la procesion.

Se pudo apreciar que todas las actividades se caracterizaron por su caracter religioso.
Se dio inicio a las diferentes actividades a las 8 p.m. y culminé a las 10p.m, no se
observa participacion de sectores sociales.

En esta fiesta participaron creyentes y no creyentes, y se fueron incorporando a la
procesién varios miembros de la comunidad.

3.2.2.-La conmemoracion del dia de Nuestra Sefiora de Lourdes, Buenavista,



Para su interpretacion se empled la entrevista a profundidad y la observacion
participante fue de gran importancia y nos permitio describir y contrastar las préacticas
socioculturales desarrolladas en la Fiesta de Nuestra Sefiora de Lourdes y sobre todo
para su determinacion patrimonial.

Esta se desarrollé a catdlicos practicos, jerarquia religiosa, actores sociales creyentes
que se relacionaron con la misma para valorar en esta fiesta la relacién de lo objetivo
con lo subjetivo y expresion de lo sobrenatural desde la interpretacion de textos,
codigos religiosos, asimilacion de simbolos y maneras de comportamientos sociales,
culturales e inclusos ideologicos.

En la observacion se evidencia los procesos de interaccion de los grupos religiosos y
norma una serie de valores e interpretaciones que estan entre lo humano y lo divino, lo
cual garantiza un proceso de interrelacion que se sustenta en fuertes motivaciones de
homenaje que van caracterizando esta manifestacion alrededor de una fiesta que realza
a la familia y el papel que ella juega dentro de la religion cristiana las cuales se
desarrollan en dos tipos de interaccion primero en el orden individual, luego en el
grupal, sosteniendo y jerarquizando la familia y posteriormente en lo social, expresado
en la misay en la procesion.

Al respecto plantea Elsa Moya: “Es la fiesta de nuestra patrona, que nos bendice, nos
une en una sola familia”. Dentro de la estructura sociocultural de la ceremonia de
Nuestra Sefiora de Lourdes apreciamos en la observacion participante, que se inicia
con la liturgia, la cual se desarrolla dentro del templo y donde la misa juega un papel
trascendental.

Tras realizar varias observaciones se constata que la fiesta se divide en las siguientes
partes: Rosario de la Aurora, tiempo para adoracion, homenajes, glorificacion,
peticiones, promesas utilizando objetos de adornos, flores, oraciones, rezos vy
peticiones, Triduo realizado para pedir la intersecciéon de la virgen en la vida de los
seres humanos ( ver anexo 10. foto ) misa celebrada alrededor de las 8.00 pm y por
altimo la procesion que se realiza alrededor a de 9.10 pm extendida en lo esencial en
las calles aledafias a la iglesia. .

Comienza a las 7 de la mafiana y para este esta hora se encuentra adornado y en

parihuela hacia un lado derecho de frente a la entrada principal del templo (Ver anexo



11 fotos), adornandose con diferentes tipos de flores, extrafias rosas, lirios y muralla.
Este espacio es una relacion un acto de relacion entre lo humano y lo sobrenatural y
legitimiza por tanto, las normas y actuaciones, las cuales se expresan en forma diversa,
al respecto escuchamos diferentes frases relacionadas con la fiesta como: hoy le
pediremos a la virgen que ayude a los enfermos, a los ancianos a todo el que necesite
una obra de caridad, otra catélica plantea:- ella estara siempre al lado de quien la
necesite, ayudandolo, protegiéndolo y guiandolo por el buen camino.

El Rosario de la Aurora constituye la actividad inicial con un canto de alabanza dirigido
por miembros de la comunidad. En el diario de Investigacion se plantea: -desde muy
temprano comenzaron a llegar los feligreses al templo, estuvo muy bonito ese comienzo
de mafana, al entrar se puede apreciar la imagen de la Virgen que reluciente se
encontraba iluminada con candelabros y adornos.

La hermana Maria de Jesus quien dirigiria el rosario comenzé a rezar y las personas
segun iban llegando se saludaban y se incorporaban a rezar, luego se decian unos a
otros las felicidades y me asalté la duda y pregunté el porqué de tal acontecimiento y
me contestaron que como era el dia de su Patrona todos lo estaban celebrando y era
un dia de mucho jubilo y de felicidad de mucha fiesta. Luego de finalizado el rosario se
cantan los cantos de la Madre de Jesus y las personas le prendian velas a sus pies, le
ofrecian flores, pedian por los enfermos y se ponian a rezar.

En la observacion y en las entrevistas realizadas ha sido trasmitido oralmente y
responde en lo esencial a procesos centrados en la devocion y en el festejo que
constituye esencialmente esta actividad litdrgica, cambiando de esta manera su
interpretacion, los objetivos de la misma y las principales formas de canto y uso por el
canto para la celebracion litdrgica.

Esta practica se desarroll6 segun la observacion y la entrevista realizada de la siguiente
manera: todos unidos rezaron el Rosario a nuestra Madre Maria de Lourdes. Luego se
continua con la oracién de los Laudes que quiere decir (oracién oficial de la mafiana) es
con los salmos de la Iglesia, se ora a Dios grupalmente comenzaron a leer las
diferentes estrofas de las peticiones, los de la derecha decian una, los de la izquierda
decian la otra y asi hasta terminar las preces y se hacia una alabanza de intermedio,

diciendo te alabare (cinco veces) y terminaban diciendo te alabare mi Sefior.



Continuaron con el canto 409 del cantoral “Que el sefior construya la casa”, cantando la
parte en negrita y leyendo las estrofas que estan mas claras. Después rezan todos el
Padre Nuestro, Gloria y continua con otro canto, el # 139, el canto # 182 de Zacarias Se
termina la celebracién con la oracién del Padre Nuestro, la bendicion y un brindis el cual
consistid en una taza de café.

Durante el dia la iglesia permanecio abierta y se observdé una serie de acciones
litdrgicas como: rezos en voz baja, plegarias, adoracion ofrecimientos de tributos,
dinero. Aqui prevalecié una relacion individuo /individuo en especial con lo sobre natural
objetivizada en la imagen de Nuestra Sefiora de Lourdes y los simbolismo que ella
desarrolla de acuerdo con los patrones religiosos principales, los aprendices religiosos y
sociales, la eficacia del mito con respecto a sus cotidianidades y el valor que le concede
la comunidad. (Ver anexo 12. fotos).

La tercera parte de la fiesta es uno de los actos de mayor trascendencia; la misa
dirigida en estos afios por el Obispo Domingo Oropesa, elemento este que distingue
desde la jerarquia religiosas a la fiesta y la coloca en un nivel de importancia
institucional y sociocultural. En la observacion se aprecio la Misa dividida en dos partes
Liturgia de la Palabra y la Liturgia de la Eucaristia. Se evidencié patriarcas
socioculturales en el campo religioso de gran envergadura en la relacion individuo con
entidad sobre natural a partir de actos de contricién, oraciones, lecturas, ofertorios,
consagracion y sagrada comunion. En estas las relaciones de los sujetos se
evidenciaron a partir de su conocimiento del culto, las préacticas sistematicas, la
evidencia en la fe cristiana y los valores culturales y religiosos que promueve el culto y
la fiesta patronal.

En la observacion realizada: La misa con los ritos iniciales, este es el momento donde
se produce una mayor relacién con lo sobrenatural. En la observacion participantes se
evidencia que esta se desarrolla primeramente se le da la bienvenida a todos los que
llegan de diferentes comunidades, parroquias, como son la parroquia de Nuestra
Sefiora del Carmen de Caonao, Cristo Rey de Tulipdn, comunidades como, la
Esperanza y la Bayamesa a los cuales en la puerta se le va colocando en la blusa o
camisa un lasito con los colores azul y blanco, que representan a los colores de la

Virgen de Lourdes, y un folleto con diferentes cantos para la Misa, mientras el coro iba



ensayando los cantos dentro del templo, la cual recibiéo ayuda al poco rato con las
hermanas de otra comunidades y Margarita Martinez quien toca la pianola en el templo
y cantaban, mientras otros que llegan van directo a donde esta la Imagen de la Virgen y
la veneraban en silencio y le hacen peticiones, le colocan dinero en una cesta que tiene
debajo en el piso.

En esta actividad se ha evidenciado una estrecha relacion con lo sobrenatural
expresado en los ritos que tuvo una interaccion individuo / grupo dirigido por el obispo
de Cienfuegos, y una individuo / individuo expresada en dos direcciones el individuo
con lo sobrenatural (dios) y los sujetos participantes en la ceremonia al respecto se
plantea en el diario de investigacion. Una vez introducido en la celebracién, el Obispo
quien preside la Misa dice: En el nombre del Padre del Hijo y del Espiritu Santo, vy el
pueblo responde Amén. Se inciensa todo lo que hace referencia a Cristo ya sea todo lo
que esta en el ambodn, la Palabra de Dios, la imagen de Nuestra Sefiora de Lourdes,
como el altar, como signo de alabanza, de exaltar, homenaje, honra a lo divino. Seguido
el obispo saluda al pueblo diciendo: La gracia del sefior Jesucristo, el amor al padre y la
comunion del espiritu santo esté con todos ustedes.

En la practica observada se evidencio interacciones entre las jerarquias y sujetos que
marcaban la norma sociocultural del culto a partir de liturgias y formas de organizacion
de la préactica religiosa lo cual favorecia los ambientes socioculturales y la eficacia de la
liturgia al respecto se plantea en el Diario "Una vez todos en sus asientos, se da
comienzo a la primera parte de la misa llamada “Ritos Iniciales” comienza la que guia
la actividad con una monicidbn (o una pequefia introduccion) de entrada a los
sacerdotes, obispo, seminaristas y maestros de ceremonias que van a presidir la
celebracion, junto con las personas que van a leer las diferentes lecturas y luego el
Evangelio y cantando todos el canto de entrada ¢Quién sera la Mujer?

La estructura observada en las practicas individuales de la estructura general es: Ritos
iniciales, la liturgia de la palabra de gran importancia en el sistema de interaccién
sociocultural consistente en la lectura del evangelio y salmos para el homenaje, honra y
la glorificacién, la homilia del obispo el centro de la misa y el punto central en la
interaccion individuo/grupo/sobrenatural a través de acciones donde la palabra es un

signo sociocultural de gran valor evidenciando en el rezo al credo, las peticiones, las



guias y las oraciones. En esta etapa se observo un empleo de sentimientos, emociones,
creencias y conocimientos religiosos que se emplearon en la liturgia y en la interaccion
socio religiosa.

Posteriormente se desarrolla la liturgia de la eucaristica, los ritos de comunion en este
altimo la relacién individuo grupo, juega un papel rector sobre todo como procesos de
socializacion y satisfaccion grupal debido a acciones como las uniones fraternas entre
catolicos practicos, comulgaciones y por ultimo el rito de la concusién de bendicién y
despedida para dar paso a otra de las estructuras socioculturales mas importante de la
fiesta: la procesion.

Después de las entrevistas y las observaciones, asi como el andlisis documental e
iconografico apreciamos como proceso sociocultural diversas expresiones sociales,
criterios estéticos personales basado en su interpretacion del fenomeno religioso de
Nuestra Sefiora de Lourdes y los valores que encierra, sus devociones y Ssus
cosmovisiones acerca de la importancia de la ceremonia a partir del valor del papel y el
lugar de la Virgen y las recontextualizaciones, sus significaciones individuales y
colectivas acerca de Maria como Madre de la Iglesia universal.

Sobre lo anterior refiere Gloria:

“Esta fiesta Patronal constituye una celebracion mariana muy arraigada en los
creyentes, pues esta advocacion de la Virgen Maria estda dedicada a los enfermos vy
tiene muchos milagros”.

De esta manera decorarla y prepararla para la fiesta y la procesion juegan un papel
principal; por esto, como manifestacion festiva ceremonial el local requiere ser decorado
y ambientado para garantizar contextos religiosos y de devocion. Su decoracion la
realizan catolicos practicos muy vinculados a la iglesia podemos mencionar a Elsa,
Nelsy, Maria de Jesus, Marcelina, Gloria y dirigido por la sacristana del templo quien se
encarga de la liturgia de la iglesia, en la conversacion realizada con la ella , se aprecio
gue la misma se ejecuta a partir de:

- La historia de Maria de Lourdes como madre de Cristo y sus significaciones

- La interpretacién de los simbolos utilizados para ejemplificar la actividad de esta

Santa.



-El empleo de flores naturales que justifican valores como la pureza, la santificacion la
simpleza, la divinidad y el esfuerzo de Maria, de ahi su simbolismo.

-Los significados de las imagenes empleadas en la ambientacién del entorno donde se
encuentre la imagen de Maria y su valia en la lectura del discurso religioso y la facilidad
para evaluar su propuesta.

-La valia de objetos de alto significado litdrgico (Mitra, baculo Rosas de Maria).

En la observacion y el estudio de videos y fotografias de diferentes afios se aprecio el
empleo de diferentes formas y tipos de decoraciones, formas de adoracion, contactos
entre los devotos y los santos, acciones individuales de formacion de pensamiento
litirgico y formas de ensefianza de adultos a nifios y jovenes los cuales respondian a
criterios litargicos, y programas de la fiesta (ver anexo 13. foto ), el empleo de flores
naturales las cuales se modifican segun el mito ejemplo de esto es el empleo de las
azucenas y el adorno de los bancos con margaritas, el altar con muralla y girasol, y el
ambon con un mantel en blanco en forma de pureza.

Durante este tiempo se observo la veneracion de grupos afines por normas culturales y
religiosas, intenciones litirgicas, motivaciones religiosas, estrategias de aprendizajes
catolicos y siempre esta actividad se encuentra liderada por un guia que lee en alta voz
la oracion y facilita la veneracion personal e individual de gran importancia, pues es el
punto mas cercano a las expresiones y sentimientos de la relacion
individuo/sobrenatural y donde la relacion individuo/grupo alcanza contenidos
superiores de coherencia y entrega.

También se aprecian las expresiones de religiosidad popular en diferentes personas
que por su propia voluntad acuden a desarrollar oraciones, peticiones, entregas,
acompafamientos, agradecimientos, alabanzas y presignaciones que no se integran a
la liturgia grupal, pero forman parte de la interaccion individuo/sobrenatural y son otra
expresion de practicas socioculturales.

Para el desarrollo de esta fiesta se aprecian en las observaciones participantes y en las
entrevistas realizadas, asi como en las conversaciones informales referentes a la fiesta,
el empleo de imagenes como la de San Martin y Marcelino Champagnat quienes
acompafaron a Maria en su camino terrenal y en su fiesta patronal también acompafan

a su imagen(Ver anexo 14. foto).Esta imagen forma parte de los procesos de



significacion religiosa y cultural y desde su perspectiva ritual responden a la historia
catdlica de la conmemoracion, por cuanto ellas influyen en los procesos de
concientizacion, veneracién, homenajes, los cuales estan determinados por practicas
socioculturales arraigadas en los procesos de identidad del barrio, pues estan
condicionadas histéricamente desde el siglo XIX y mas fuerte desde el punto de vista
cultural a inicios del siglo XX segun las entrevistas a catolicos.

Esta figura de mujer es de gran significacion si se tiene en cuenta el fuerte culto
mariano existente en Cuba. No obstante en Cienfuegos el culto a Nuestra Sefora de
Lourdes es fuerte dentro de la comunidad de Buenavista. El imaginario religioso y
representativo de los participantes, ya sean creyentes o no, y lo determina la relacion
humana de Maria como madre de Cristo, considerada por la poblacién en las
entrevistas como la Madre de Cristo, el elegido. Esto coloca al rito, desde la perspectiva
antropoldgica, en una relacibn muerte/vida, trabajo/familia, familia/valores,
familia/consagracion.

Su culto ha sido trasmitida de generacion en generacién de forma oral y a través de
lenguajes e historias que se sustentan en los discursos religiosos y culturales del
dogma catolico, que se sostiene en la relaciéon de lo humano con lo sobrenatural, en
especial con la obra pastoral que se objetiviza con la virgen de Nuestra Sefiora de
Lourdes que permanece en el altar y es exhibida en las calles aledafas a la iglesia
todos los dias 11 de febrero.

La otra relacién se desarrolla a nivel individuo/individuo e individuo/grupos, la primera
es entre los catolicos practicos y no practicos que se desenvuelven como consecuencia
de las formas de participacion en la conmemoracion o las veneraciones realizadas a
Maria de Lourdes y a su hijo Jesus Cristo, aqui se evidencian dos cuestiones
fundamentales en la observacion realizada, conocimiento del rito y conocimiento de la
historia catdlica; asi, la experiencia de la expresion religiosa y por tanto su practica,
poseen practicas socioculturales arraigadas y una percepcion de los modos de
identidades y pertenencias de las conmemoraciones como de significacion para la
comunidad.

El segundo de los casos es durante la procesion y los actos de veneracion y adoracion,

los cuales se ven influidos por los criterios anteriores mas los procesos colectivos, que



en este orden se producen durante acciones colectivas como la procesion, las
peticiones, las satisfacciones y compensaciones sociales. En la observacion
apreciamos que esto estd motivado por cantos, rezos, pantomimas con velas,
alabanzas, entre otros.

Estas acciones son una evidencia de la interaccion sociocultural entre individuo/grupos
gue abarca los siguientes elementos:

-Jerarquia eclesiastica- catolicos practicos.

-Jerarquia eclesiastica- catolicos practicos y catélicos no practicos.

-Jerarquia eclesiastica-catolicos practicos y catolicos no practicos y no creyentes, pero
que disfrutan, reconocen, poseen sentido de pertenencia como practica cultural, que
con su participacion legitiman la practica socialmente.

En la observacion se aprecié que esta imagen, ademas, forma parte de la imagineria
principal del altar de la iglesia lo cual facilita una sistematizacion en su veneracion y
jerarquiza el papel de la imagen durante la fiesta de estudio. Los cédigos y los simbolos
se comunican y enuncian de forma verbal en la relacion individuo / individuo, individuo /
grupo. La primera se manifiesta entre los practicantes y sus familiares, la segunda
alcanza un aspecto mayor entre el clero y los catdlicos, entre el clero, los practicantes y
los grupos que son devotos a esta virgen. En la observacion se aprecia que ella
constituye un punto de partida para los aprendizajes religiosos, la aglomeracion de
actores sociales implicados y un implemento de evaluacién sociocultural de la
conmemoracion.

Por ello la historia religiosa desde el presente al culto de Nuestra Sefiora de Lourdes su
mantenimiento en el tiempo y el espacio de larga duracion evidencia una eficacia en el
culto catdlico, la importancia adquirida en la comunidad por encontrarse dentro de su
programacion dentro del imaginario social y evidenciar parte de la historia de este lugar
han motivado su reconocimiento al culto de Nuestra Sefiora de Lourdes es un emblema,
con un significado que se centra en interpretaciones como el sacrificio, el amor al
préjimo, la laboriosidad, la posibilidad de acceder y de perdonar, lo que ha llevado a
que los pobladores la reconozcan como “la madre entregada a sus hijos y la disposicion
de decir si al llamado de Dios”, que junto al de Cristo como “redentor” posee atributos y

cualidades superiores e innatos, por ello al compararla con el pante6n de santos



milagrosos legitima el actuar y la eficacia del mito, pero desde una perspectiva
sociocultural.

De esta manera queda constituida en lo principal la estructura de imagen que se
emplea en la procesion, la significacién que constituye una expresion del patrimonio
material de altos valores historicos, artistico, estéticos y documental, valor que por
demas define las categorias patrimoniales actuales en Cuba, a ello se agrega un
namero de expresiones de autenticidades, de originales y particularidades que a partir
de la intangibilidad que representan los ritos, las eficacias del culto y los modos de
pertenencia y pertinencia llevan a legitimar aquellas practicas socioculturales como las
dramatizaciones, los cantos. la pintura, entre otras expresiones artisticas para
representar un hecho mayor: la procesion de Nuestra Sefiora de Lourdes de Buena-
vista Cienfuegos.

3.3. 1 La procesion Nuestra Sefiora de Lourdes, en el barrio de Buenavista,
provincia de Cienfuegos.

La procesion constituye el acto social y cultural de mayor relevancia por la integracion e
interaccion sociocultural que se produce entre todos los miembros de la comunidad. En
los estudios religiosos cubanos todos los investigadores le conceden una gran
importancia, porque facilita una colectivizacién del culto y se ampara en las normas,
codigos, visiones, formas de interpretacion y valoraciéon de las practicas que en ellas se
desarrollan y que asumen una complejidad entre lo individual y lo grupal, pues en este
caso las relaciones que en ellas se producen estan acompafiados de significaciones
sobre el fenbmeno como expresion popular(Soler Marchan, S. D., n .d.)

Es la actividad publica méas importante de la fiesta de Nuestra Sefiora de Lourdes donde
convergen lo religioso/catélico con lo social, en la actualidad es organizada e
implementada por las jerarquias religiosas y asi lo reconocen todos los actores sociales.
Como acto ritual consiste en sacar de la iglesia la imagen de Nuestra Sefiora de
Lourdes para ser homenajeada y realizar paradas done se desarrollan diversas
actividades rituales.

En la observacion pudimos apreciar diversas manifestaciones de religiosidad popular,
que implicaban multiples expresiones religiosas que confluyen en una interaccion

guiada por los intereses socioculturales y religiosos de la procesion. Las mas



observadas fueron oraciones, cantos, rezos, peticiones, alabanzas, cumplidos,
distinciones, afectos, ofrecimientos, juramentos entre otros.

En todos los casos se evidenciaron acciones de obediencias y tributos, expresadas en
diferentes formas entre los que se encuentran: las velas encendian, las alzaban y
tocaban los atributos de las imagenes y entonaban el himno a partir de un alta voz

Todo este grupo de acciones fueron realizadas durante toda la ceremonia. Lo
evidenciado social y culturalmente es otra relacion con lo sobrenatural que se concentra
en su interpretacion y resignificacion de, Maria de Lourdes la cual la conciben como
rememoracion de cultos femeninos.

La estructura observada se corresponde con las hispanas del siglo XIX y es una
evidencia de la trascendencia de dicha fiesta, que la identifica y legitima como
expresion patrimonial, incluso dentro del orden urbano.

La significacion de la procesion de la Virgen de Lourdes como norma cultural para la
procesion es de gran importancia refiere Elsa:- ...porque para nosotros los cristianos
nos llena de emocién y devocion al ver a nuestra madre salir a bendecir a la comunidad
de Buenavista”.

En la observacion participante se evidencid una estructura simple con elementos muy
recurrentes en los poblados en la primera mitad del siglo XX segun las observaciones
realizadas a fotografias, periddicos y textos de esa época y en la actualidad tiene la
siguiente estructura: (Ver anexo 15. diagrama de la procesion)

En primer lugar la cruz y ciriales llevados por los acdlitos; le sigue la imagen de la virgen
en la parihuela cargada por hombres feligreses que sienten gran devocion por la
Patrona del Barrio, el clero compuesto por Hermanos y dirigido por el obispo Monsefior
Domingo, detras siguen nifios y jovenes de la catequesis con carteles enarbolando
globos como signo de fiesta y conmemoracion asi como la poblacion en especial los
catolicos practicos. El audio es llevado por un trabajador del Obispado de Cienfuegos.
En la medida que relata las paradas se va incorporando la poblacién o la observan
equidistantes desde las aceras, portales de las casas, balcones de los edificios.

La procesion observada durante dos afios tiene las mismas paradas en este afio.

Se inicia a las 9.10 de la noche con una parada organizativa frente a la iglesia dirigida

por el maestro de ceremonias Ronald Pefia como organizador principal de la procesion.



Procesion de la fiesta.

Estructura. La estructura responde a las procesiones romanas de las Iglesia Catdlicas,
Apostolicas y romanas. Su estructura esta determinada por el orden jerarquico de los
presentes en la fiesta y se sustenta en las perspectivas litargicas del proceso. (Ver
anexo 16).

En la salida de la iglesia. Nelsy Rivero Mantecén realiza la siguiente oratoria.
Virgen santa, no te olvides de nosotros, dirige tu mirada bondadosa hacia
aquellos que sufren que viven en medio de las dificultades.

Ten compasion de quienes se aman y estan separados.

Ten compasion de los que estan aislados y abandonados.

Ten compasion de quienes flaquean en su fe.

Ten compasion de todas aquellas personas que son objeto de nuestra ternura.
Ten compasion de los que lloran, dales a todos, esperanzay paz.

Posteriormente se producen 5 paradas en diferentes partes del barrio (ver escenario de
la procesion) en ellas pudimos apreciar las siguientes acciones.

En cada parada por parte de Nelsy Rivero Mantecon (sacristana de la iglesia desde
2001 hasta 2011) hace la lectura de intenciones y suplicas a Maria bajo la invocacion
de Sefiora de Lourdes (Ver Anexo 17.)

Al llegar de nuevo al frente de la iglesia por parte de los presentes se realiza un Ave
Maria. Posterior Ronald Michel maestro de ceremonia agradece la presencia del Obispo
Monseiior Domingo Oropesa el que de inmediato se dirige a los presentes
agradeciendo a la comunidad la presencia en esta peregrinacion, también hace
referencia a la préxima visita del Papa.

Terminada la intervencién de Monsefior. Domingo Oropesa entra de nuevo la virgen a
su escenario donde los participantes cantan alegremente (ver anexo 18. video).

Se hace necesario manifestar que no se observa participacion ni cooperacion por parte
de organizaciones e instituciones del barrio.

Es importante considerar entonces la significacion social de un hecho, esta se expresa
desde la asimilacion y desasimilacion de cddigos a través de los cuales se interactia en
el sistema de relaciones de un contexto. Constituyendo practicas socioculturales que

comprenden costumbres, creencias, modos de actuaciones y representaciones que se



han estructurado basandose en practicas del pasado, funcionalmente utilitarias para
interactuar en el presente.

Inventario de la Fiesta de Nuestra Sefora de Lourdes.

3.3.2.-Justificacion de la seleccién del Patrimonio.

Para la interpretacion de la fiesta como expresion patrimonial se partié del estudio y
andlisis desde la perspectiva sociocultural de las fiestas de caracter religioso popular,
en este caso la Fiesta de Nuestra sefiora de Lourdes, segin exigencias que establece
la Convencion de la UNESCO antes citada.

A tales efectos la autora tuvo en cuentan los siguientes elementos

a) Expresién como tradicién trasmitida individual y colectivamente.

b) Capacidad y forma de expresion comunitaria.

c) Usos sociales, culturales, familiares y comunitarios.

d) Conocimientos y usos relacionados con lo sobrenatural, el universo.

e) Accesibilidad y formas de participacidbn comunitaria.

f) Niveles de conocimientos de la comunidad.

h) Capacidad para compartir, modernizar y trasmitir.

i) Niveles de representacion, autenticidad, contextualizacion y valoracion ellos son:
Desde esta perspectiva sociocultural la inventarizacion como proceso se desarrollo
desde las condiciones siguientes:

1. La perpetuacion y el desarrollo de las fiestas de la procesion de Nuestra Sefiora de
Lourdes

2. La transmision de sus expresiones, manifestaciones y practicas culturales y religiosas
a las jovenes generaciones mediante programas patrimoniales.

3. La contribucion a la documentacion del patrimonio cultural religioso y popular.

4. La difusibn de su conocimiento y técnicas a traveés de los medios masivos de
comunicacion y los de promocién patrimonial durante y después del proceso
investigativo.

5. La validez de la expresion patrimonial y su reconocimiento a escala nacional e

internacional.



De esta manera el grupo de investigadores accioné dentro del proceso de investigacion
como procesos de identificacion y denominacion de acuerdo con prioridades,
representatividades y sus niveles de riesgo para desaparecer y transformarse.

Proceso de clasificacion.

Como planteamos en la justificacion anterior la fiesta pertenece al Patrimonio Inmaterial
pero como expresion del folclor social ella incluye dentro de ella varias expresiones del
Patrimonio Cultural de la localidad, por su alto valor simbodlico, significativo y
representativo social, cultural y religioso en un barrio.

Para la clasificacion se tuvo en cuenta dos de los criterios que norman las indicaciones
de los Convencidn del Patrimonio Inmaterial del 2003.

1. Nombramiento individual.

“Conviene nombrar a personas que posean individualmente en sumo grado las
habilidades y técnicas necesarias en el ambito correspondiente del patrimonio cultural
inmaterial”.

2 Reconocimiento colectivo.

“En ciertos tipos de patrimonio cultural inmaterial, resulta necesario nombrar a un grupo
de individuos que detentan colectivamente los conocimientos o las técnicas pertinentes.
Esto puede ser apropiado por ejemplo en el caso de las artes del espectaculo o
aplicadas, cuando la ejecucion de un grupo es considerada como mas importante que el
papel de un individuo. Esto puede requerir la eleccién de una persona que represente al
grupo y que sea designada por el propio grupo”.

Los criterios de seleccion utilizados responden en lo esencial al planteado por la
convencién del Patrimonio Inmaterial y por tanto, se significan como:

-su valor en tanto que testimonio del genio creador humano;

-su arraigamiento en las tradiciones culturales y sociales;

-Su caracter representativo de una region, grupo o comunidad determinada;

-el riesgo de desaparicion a causa de la falta de medios de salvaguardia, o bien a
procesos asociados a los efectos negativos de la globalizacion.

Declaracion e inventario del Patrimonio Cultural a interpretar.

En el proceso de inventario se reconoce que esta fiesta barrial es en la actualidad una

expresionproducto identitario, que distingue e identifica a la del barrio y en la sociedad



cienfueguera y permite comprender la unidad para colectivos humanos, bien sea por
proponer antepasados comunes, un mismo origen o0 paternidad, en simbolos
representativos del grupo, en sentimientos que actian en una funcién integradora o en
otros aspectos que identifican la colectividad.

Por ello y atendiendo a la complejidad del proceso verificamos el inventario que a
continuacion aparece y constituyen elementos a tener en cuenta para la lectura, tipos

de informacion general y especializada y en el escenarios.

3.3.3.- FICHA DE INVENTARIO

Localizacién: Barrio de Buenavista. Municipio de Cienfuegos

Denominacion: Fiesta Patronal de Nuestra Sefiora de Lourdes. Denominacién
eclesiastica y popular dentro de los practicantes del barrio, ademas por ser la forma oral
en que se trasmite su enunciado como ceremonia, ritual y festiva, patrona del barrio
condicionada histdrica y socialmente y reconocida por la comunidad religiosa y laica
que participan en la fiesta de acuerdo a intereses y funciones socio- comunitarias
descritas.

Tipologia: Fiesta Patronal Catdlica.

Historia de la Fiesta Posee una estructura litargica, ritual, festiva, que logra demostrar
el poder de convocatoria de la iglesia en el barrio. El barrio es el escenario de
significado patrimonial a donde se mueven los actores sociales y la jerarquia
eclesiastica, para los miembros de la comunidad es la virgen que los representa, el
lugar y contexto mas adecuado para su ejecucion. Toda la colectividad la reconoce
como su fiesta patronal, la promueven, reconocen, asimilan y mantienen de generacion
en generacion a través de la trasmision oral y familiar.

Estructura de la fiesta:

La estructura observada se corresponde con las hispanas del siglo XIX y es una
evidencia de la trascendencia de dicha fiesta, que la identifica y legitima como
expresion patrimonial, incluso dentro del orden urbano.

Periodicidad: Anual Fecha 11 de febrero. Fecha de la conmemoracion de nuestra
Sefiora de Lourdes escogido para la inauguraciéon de la hermita y su funcion patronal

por la familia



Relaciones institucionales.

Iglesia de Nuestra Sefiora de Lourdes.

Obispado de Cienfuegos

Consejo Popular de Buenavista

Museo Provincial de Cienfuegos.

Centro Provincial de Patrimonio Cultural.

Relacién de patrimonio tangible vinculado:

Imagenes de Nuestra Sefiora de Lourdes policromada y vestida (Interna).
Imagenes de la Nuestra Sefiora de Lourdes policromada (Externa).
Candelabros y candeleros de culto.

Altar central de la iglesia con Cristo crucificado y confesionarios.
Procesion:

Imagenes de Nuestra Sefiora de Lourdes policromada y vestida (Interna) En doradas.
Parihuelas.

Cirios.

Carteles.

Velas.

Tributos: Flores. Arreglos florales.

Programas de la fiesta.

Campana.

Audio.

Floreos neoclasicos.

Ostensorios.

Incensarios.

Altares laterales con retablos.

Grabados de la Via Crucis.

Elementos con valores intangibles:

1 Leyenda de Nuestra Sefiora de Lourdes.

2 Rezos.

3 Cantos: Ave Maria.

4

Alabanzas y peticiones.



5 Pantomimas religiosas en oraciones y plegarias.

6 Criterios de confeccion, organizacion y empleos de altares y parihuelas en la
procesion.

7 Criterios para la organizacion de la procesion.

8 Alegorias marianas.

Responsabilidad:

Iglesia del barrio Nuestra Sefora de Lourdes

Financiamiento:

La celebracion es financiada por la propia iglesia con la ayuda de los catélicos
practicos.

Mapeo: (Ver anexo20)

Recogida iconogréfica y filmica: Judith Monteagudo Lopez.

Riesgo de desaparicion. No existe se aprecia en la observacion que se incrementa la
fiesta en el barrio tanto en actividades como en participantes y se jerarquiza por el
Obispado de Cienfuegos.

Por todo lo anterior se puede considerar que dada la importancia de la fiesta, su valor
para la comunidad, su forma de trasmision de generacion en generacion y la
jerarquizacion que va adquiriendo dado su grado de eficacia la fiesta puede proponerse

como expresion del Patrimonio Inmaterial del barrio de Buenavista.



Conclusiones.

El barrio de Buenavista es un barrio surgido en el siglo XX es un barrio de disfrute y
descanso de la burguesia Cienfueguera construido desde sus cédigos e intereses
clasistas, estd compuesto por diferentes edificaciones.

La Fiesta de Nuestra Sefiora de Lourdes se desarrolla en un marco histérico social
especifico: el barrio de Buenavista, constituido por una poblacién fundada en el siglo
XX. Constituye una expresion de mantenimiento de la fiesta patronal con alternativas de
organizacion y desarrollo de acuerdo con los visiones, tendencias culturales, religiosas,
politicas, ideoldgicas que es trasmitida de generacion en generacion

El empleo del método etnografico a partir del uso de la integracion de técnicas desde la
priorizada que fue la observacion participante desde una sistematicidad que abarcé dos
afos de estudio, junto al andlisis documental, las visiones criticas de especialistas y el
criterio de la comunidad para la busqueda de consensos resultdé de gran importancia
para el analisis de datos y la interpretacion en el trabajo de campo y en la descripcion
densa de la fiesta que permiti6 fundamentar contrastar y validar la propuesta de
inventario como expresion del Patrimonio Inmaterial

La fiesta patronal se estructura de la siguiente forma: Preparacion de la fiesta, triduo,
misa y procesion. Se ajusta a las formas tradicionales de las fiestas cubanas con
distincion en las ceremonias el culto mariano y estd muy vinculado a las procesiones,

intereses y motivaciones de la comunidad donde surge la iglesia y organiza el culto.



5 La Procesion es una manifestacion que mantiene las estructuras religiosas, semanticas,
culturales e ideolégicas de forma trascendente, heredadas de generacion en
generacion, por lo que constituye una expresion genuina de la cultura popular y
tradicional. Se caracteriza por una estructura de marcada influencia hispana, la cual
mantiene una organizacion que responde a una liturgia conocida como advocacion de
la Virgen Maria con interacciones socioculturales donde predominan la relacion
individuo/individuo e individuo/grupo y donde se evidencia diversidad de acciones que
garantizan la legitimizacion y transmision de saberes religiosos.

6 Las practicas socioculturales mas evidentes se expresan en una interrelacion
sociocultural entre individuo/individuo, individuo/grupo, y grupo/comunidad, a través de
las cuales se producen sentimientos, motivaciones, percepciones, representaciones,
modos de identidad que la legitiman como una manifestaciéon de la cultura popular y
tradicional y como expresion patrimonial.

7 El mantenimiento de las formas del habla, del espacio fisico con sus significados, de las
expresiones rituales, la manera de transmitirse, las normas, conductas y tradiciones, asi
como la resignificacion y la reinterpretacion contextual de las tematicas, los ritos, las
formas de aprendizajes, los elementos que se expresan en las diversas ceremonias
reflejan las condiciones que la evidencian como expresion patrimonial para ser

denominada patrimonio inmaterial y por tanto a su inventarizacion.



Recomendaciones.

Proponer a la Direccién Provincial de Patrimonio Cultural y a la Comision Provincial de
Patrimonio el inventario para su declaratoria como expresion del Patrimonio Cultural
Inmaterial.

Utilizar los contenidos de esta tesis en la Asignatura Religion y Sociedad, Antropologia
e Interpretacion del Patrimonio Cultural dado su valor en el orden tedrico y
metodoldgico.

Divulgar el contenido de la tesis en las publicaciones locales dado la importancia de

este trabajo para los estudios de fiestas patronales barriales.
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Anexo 1

Operacionalizacion de las unidades de analisis.:

Variable

Dimensiones

Indicadores

Festividad de Nuestra Sefiora de
Lourdes en el Barrio de Buenavistd

Historica, tedricay
metodoldgica.

-Caracteristicas histéricas y contextuales en
gue surgen las fiestas patronales.

- Historia de las celebraciones de las fiestas
catélicas en Cienfuegos. Principales
caracteristicas.

- Historia de la Procesion de Nuestra Sefiora
de Lourdes en el Barrio de Buenavista.

Investigaciones sobre las fiestas patronales
desarrolladas en Cienfuegos y en la carrera de
estudios socioculturales

-Caracteristicas como expresién de la cultura
popular y tradicional desde las concepciones
tedricas y metodoldgicas que lo definen.

Particularidades y patroneg
de la Procesién de

Nuestra Sefora de Lourdes
en el barrio de Buenavista.

- Caracterizacién de la festividad.
- Estructura de la fiesta.

- Ceremonias y formas esenciales de
realizacion.

- Elementos materiales e inmateriales que se
emplean.

-Principales formas y vias de tradicién.

Elementos religiosos que componen las fiestas
caracterizacion y determinacion a partir de su
niveles de imbricacién.

-Nivel de actualizacion.

- Efectividad sociocultural de la fiesta en la
comunidad.

Interaccién sociocultural

Social, eclesiastica, popular

Caracteristicas de los proceso de interaccién




y tradicional

Tipos de interaccidn sociocultural

Grado de importancia de la interaccién para |g
festividad Tipos de interaccidn segun las
practicas socioculturales y sus
particularidades dentro del culto y los
elementos: popular, tradicional.

Forma en que interactuan los cddigos,
simbolos, significados y significaciones en la
festividad patronal

Practicas socioculturales

Practicantes religiosos,
jerarquias y publicos

Catolicos practicantes y no
practicantes

(Denominacién dada por Iq
Iglesia Catdlica)

Caracteristicas organizativas, calidad, tipologi
criterio de seleccién de las acciones y sus
participantes. Valoracién acerca de la
dimensién institucional.

Caracterizacién, preferencias, niveles de
participacion, niveles de pertenencia social y
eclesidstica.

Valoracién acerca de la dimension institucion:
y religiosa.

Institucional.

Nivel de participacion.

Capacidad de incorporacién de la fiesta.
Tipos y formas de empleo de la fiesta.
Forma de interaccién de las instituciones.

Nivel de participacion en los procesos de
determinacién y evaluacion del inventario

Inventario de la Fiesta Patronal
nuestra Sefiora de Lourdes como ¢
expresion el patrimonio inmateria

Identificacién y registro de
bien patrimonial
(planificacion,
implementacion)

Correspondencia con las estrategias nacionale
y necesidades y exigencia investigativas y de
inventarizacidn territoriales del rescate del
patrimonio relacionado con las fiestas
patronales.

Utilizacion y alcance de espacios de rescate e




inventarizacion de la fiesta.

Criterios de registro del bien desde la
convencion

Grado de reconocimiento y consenso de la
propuesta como expresion patrimonial

Capacidad de expresar elementos tradicionalg
de los valores culturales regionales que
expresan su valor como manifestaciéon
patrimonial

Inventarizacion

( Impacto sociocultural e
institucional)

Propuesta de inventarizacion de la Procesion
de Nuestra Sefiora de Lourdes en el Barrio de
Buenavista como Patrimonio Inmaterial.

Resultados y satisfaccion de las acciones de
inventarizacion.




Anexo 2

Entrevista a los sacerdotes.

Demanda: La Facultad de Ciencias Sociales y Humanisticas y especificamente la
carrera de Estudios Socioculturales de la Universidad Carlos Rafael Rodriguez de
Cienfuegos, tiene dentro de sus estrategias de investigacion el inventario delas fiestas
patronales de la Provincia de Cienfuegos por ello se nos hace necesario su
colaboracion para desde sus criterios y opiniones estudiar dicha festividad para la
propuesta de inventario desde la perspectiva sociocultural y como parte de la
socializacion de las expresion de la religiosidad popular cubana.

Cuestionario

1.- ¢Qué importancia le concede usted a la Festividad Nuestra Sefiora de Lourdes en
Buenavista como Fiesta Patronal? ¢ Por qué?

2.-Puede usted relatarme la importancia de la Festividad Nuestra Sefiora de Lourdes
dentro de las festividades marianas. En su opinién cuales son sus particularidades.
¢Por que?

3.- En su opinion, ¢como usted periodizaria esta festividad? ¢ Por qué?

4.- Considera usted que son suficientes las investigaciones realizadas sobre Nuestra
Sefiora de Lourdes. En su opinién cuales son las mas importantes. ¢ Por qué?

5.- Considera usted que la Festividad de Nuestra Sefiora de Lourdes es una fiesta
popular y tradicional en el barrio de Buenavista. ¢,Por qué?

6.- ¢Cudl es la estructura de la fiesta de Nuestra Sefiora de Lourdes y expliquela a
partir de las acciones, ritos y festividades que dentro de ellas se desarrollan?
7.-Explique y enuncie las principales acciones que desde el punto de vista litargico se
desarrollan, insistiendo en los siguientes aspectos:

Tipos de misas.

Cantos y musica

Alegorias

Bendiciones

Representaciones artisticas

Entre otras que pueda aportar

8.- En su opinion, qué valor social y cultural tienen las mismas.



9-¢Cuéles son las acciones fundamentales que se desarrollan con el barrio
Jerarquicelas segun su importancia y explique por quée?

10.- ¢Qué acciones se desarrollan fundamentalmente alrededor del altar y cémo se
realizan las mismas?

11.- ¢(Qué acciones se desarrollan en la preparacién, durante y posterior a la
Procesion?

12.- ¢ Cual es el sistema institucional que se incorpora a la celebracion de dicha fiesta y
de qué manera lo realiza?

13.- Considera usted que esta festividad forma parte del Patrimonio del barrio de
Buenavista ¢ Por qué? ¢ Cuales son sus elementos distintivos?

14.- En su opinién, cudles son los obstaculos que impiden la realizacién cabal de esta
fiesta.

15.- Nos podria mencionar algunos feligreses que pueden contribuir al desarrollo de
esta investigacion, en especial los vinculados con las principales actividades religiosas.

16.- Que otra opinion le gustaria expresar con respecto al tema.

Entrevista a los feligreses.

Demanda: La Facultad de Ciencias Sociales y Humanisticas y especificamente la
carrera de Estudios Socioculturales de la Universidad Carlos Rafael Rodriguez de
Cienfuegos, tiene dentro de sus estrategias de investigacion el inventario de las fiestas
patronales de la Provincia de Cienfuegos por ello se nos hace necesario su
colaboracion para desde sus criterios y opiniones estudiar dicha festividad para la
propuesta de inventario desde la perspectiva sociocultural y como parte de la
socializacion de las expresion de la religiosidad popular cubana.

Cuestionario.

1.- ¢Qué importancia le concede usted a la Festividad Nuestra Sefiora de Lourdes en

Buenavista como Fiesta Patronal? ¢ Por qué?



2.- ¢Por qué es de relevancia para usted esta Festividad?

3.-Considera usted que la Festividad de Nuestra Sefiora de Lourdes es una fiesta
popular y tradicional en Buenavista. ¢,Por qué?

4.- ;Cudl es la estructura de la fiesta de Nuestra Sefiora de Lourdes y expliquela a
partir de las acciones, ritos y festividades que dentro de ellas se desarrollan?

5.- ¢ Como usted participa en la Festividad de Nuestra Sefiora de Lourdes?

6.- ¢ Cuales son las principales actividades que en su opinion posee la fiesta?

7.- ¢ Por qué para usted es una fiesta Patronal?

8.- ¢ Como son los niveles de satisfaccion con respecto a la fiesta? ¢ Por qué?

9.- ¢ Qué prefiere y que no de su fiesta Patronal? ¢ Por qué?

10.- ¢ Cudles son las acciones que mas se realizan dentro la fiesta? ¢,Por qué?

11.- Considera usted que todo el barrio de Buenavista participa en la fiesta ¢, Por qué?
12.-Explique y enuncie los principales ritos que se desarrollan en la fiesta y sus niveles
de implicacion.

13.-Conoce usted los cantos, las musicas, las alegorias y los textos que se emplean en
la fiesta. ¢ Por qué via lo aprendié y como lo emplea?

14.- ¢ Qué importancia le concede usted a la procesion. Puede usted narrarla.
15.-Considera usted que la celebracion de la festividad de Nuestra Sefiora de Lourdes
solo se realiza en la iglesia ¢Por qué? En caso de realizar otra puede usted

narrarla.16.- ¢ Qué importancia tiene esta fiesta para la comunidad de Buenavista?



Anexo 3

Guia de Observacion de Participante

Objetivo:

Constatar el desarrollo de la festividad patronal de Nuestra Sefiora de Lourdes en el
barrio de Buenavista para identificacion, registro y analisis de esta manifestacion como
Patrimonio Inmaterial.

Datos:

Fecha:

Lugar:

Tipo de actividad:

Actividad auspiciada por:

Personal de apoyo:

Précticas religiosas y socioculturales culturales:

Hora de comienzo:

Hora de terminacion:

Sectores sociales Participantes:

Descripcion de los Escenarios:

Formas de divulgacién y promocion:

Informacion brindada:

Nivel y formas de participacion de los catélicos practicos y no practicos y de la
poblacion:

Forma en que se organiza desarrolla y concluye la procesion

Diario de investigacion y de la observacion.

Notas de campos

Conclusiones

Sistema de observacion:

Descriptivo y narrativo donde predominara la observacion no estructurada, para poder
evaluar y explicar el proceso complejo de la festividad patronal de la Virgen de Lourdes

en Buena Vista y apreciar sus particularidades



Se utilizara observaciones enfocadas para la descripcion densa de las practicas
religiosas como practica sociocultural.

El narrativo se empleara para lograr una descripcion detallada del fenémeno religiosos,
sus incidente critico dentro del contexto y el proceso sociocultural que representa la
festividad en toda su magnitud y potencialidad, en la zona y la presencia de aspectos,
normas, hechos, acontecimientos religiosos y sus significados y forma que se imbriquen
los cuales seran reflejados en el Diario de investigacion y de la observacion.

En el descriptivo utilizaremos la Observacion focalizada para aquellas acciones, ritos,
ceremonias, homenajes entre otras que garantizan la relacion sujeto con los
sobrenatural y de gran importancia religiosas que trasciende y determina normas,
formas de expresioén, estructura de clases, tipo de cultura e interaccion sociocultural.
Observacion selectiva aquellas acciones que socializan mayor la fiesta y se visualizan
como particulares en ese caso la novena, la peregrinacién y la procesion haciendo
hincapié en el culto mariano de la Virgen de Lourdes.

Tiempo:

Durante toda la actividad de la festividad en los afios 2010 y 2011 sin intervalo de
tiempo, participando en cada una de las acciones que se promueva.

Muestra:

Se corresponde con la declarada en el capitulo metodoldgico.

Unidades de observacion:

Se corresponden con las unidades de andlisis, ademas de contemplar las practicas
socioculturales que se pretende estudiar dentro de la festividad patronal, asi como el
comportamiento de los patrones de interaccion sociocultural que lo permiten clasificar
como Patrimonio Cultural inmaterial de ahi la necesidad de conocer los programas de
actividades, los participantes, haber estudiado el material obtenido de afios anteriores
gue permitan validar los esquemas referenciales a observar en estos afos.

Registro de observacion:

Se empleara el diario copioso y detallado de la informacién y las notas de campo,
acompafado de material iconografico sobre todo fotos y videos, asi como el registro de

incidentes criticos.



Sistema tecnoldgico:

Camara digital de mano que permita tomar videos y fotografias de alta definicién dado
la importancia del detalle para los procesos de descripcion y estudio contextual y que
nos exige cuidar las ventajas de los planos para el estudio de la estructura de la
festividad, la necesidad de valorar la imagen de movimiento con sonido la diversidad y
variacion de las unidades de observacion, composiciones de imagenes para visualizar
los procesos y hechos

Ademas la observacion fue acompafiada de analisis documental pues en el transcurso
de la observacion aparecieron décimas, y documentos que forman parte de la liturgia y

necesitan ser analizada durante la accion,
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Anexo 5

Foto de 1998, el templo reparado y en uso, aun sin campanario.
Debajo: Vista lateral del proyecto original del Ing. Navarro de agosto de
1922, pueden apreciarse los hermosos elementos arquitectdénicos que no llegaron

a construirse.
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el T e S
Foto de la iglesia después de pasado el ciclon.



Anexo 7

{

R . ¥

El Comité pro Copilla de Buenavists ¥ el Rev, Sr. Curd & o . cov ve lu 3,
Iglesia Cutedral de Cienfuegos, se complacen, gustosos, en invitarle o Vd. ¥ a
su distinguida familio, a la solemne BENDICION de la CAPILLA de Nira.

Sra. de Lourdes, en ef barrio de Buenavista, a cuvos efectos se llevard e cobo

el siguiente programe:

14 a. m. Bendicién Se la capilla.
1445 a. m. Santa cllisa, de comunion general, oficiada por el Exemo. Sr.
Qbitpo de Lien fuegos.

Fecha: Dia 15 de agosto, festividad de la Asuncifn de Ntra. Sra.

la que después de la reconstruccion fue
bendecida.
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Marcelino San Martin-
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Video de la intervencién de Monsefior.
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MOV03648.MPG MOV03651.MPG
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Guion de la Misa por la Festividad de Nuestra Sefiora de Lourdes.

11 de febrero de 2012.

Introduccioén:

Queridos hermanos y hermanas:

El 11 de febrero es un dia especial dentro de la liturgia de la iglesia porque nos
recuerda e invita a celebrar el amor preferencial de Dios por los enfermos.

Desde 1858, fecha en que la Virgen Maria se hizo visible para Santa Bernardita en la
gruta de Lourdes, en Francia, millones de enfermos peregrinan cada afio para
experimentar el milagro de la sanacion con las aguas de ese manantial.

Este afio, para los cubanos, tiene un sentido significativo, pues la venerada imagen de
la Virgen de la Caridad del Cobre, la Virgen Mambisa, esta peregrinando en nuestro
suelo, preparando a cada cubano al gran jubileo del 2012, donde celebramos los 400
afos de su hallazgo en las aguas de la Bahia de Nipe.

Con la alegria de sabernos amados por Dios, que se derrocha en amor, preparémonos
para vivir esta Eucaristia.

Liturgia de la Palabra:

(Gn 3, 1-8 Sal. 23; Jn 2, 1-11)

En la primera lectura que escucharemos se nos narra la desobediencia del ser humano
a la prohibicién divina. La tentacion esta presente siempre en la vida: Vencer a la
serpiente es algo que, afios mas tarde realizara la Virgen Maria con su actitud de
fidelidad a la voluntad de Dios.

El Evangelio nos narra el suceso de las Bodas de Cana, donde Maria actia de manera
solicita, intercediendo por los novios que estan en dificultad pues se les acabd el vino.
Pero uno de los detalles fundamentales de este relato es la ensefianza de Maria para
todos los sirvientes: “Hagan lo que El les dice”. Escuchemos la Palabra de Dios y
pongamosla en practica.

Preces:

R: / Virgen Maria, intercede por los que sufren.

Por la Iglesia, para que fiel a su vocacion de Madre, permanezca siempre al lado del
necesitado.

Oremos.



Por el Papa Benedicto XVI, los obispos, sacerdotes, y didconos, para que continden
guiando y acompafiando al Nuevo Pueblo de Dios en su mision evangelizadora.
Oremos

Por los agentes de Pastoral de la Salud para que no escatimen esfuerzos a la hora de
socorrer a los enfermos y ancianos, en cualquier condicibn en que se encuentren.
Oremos.

Por el Concurso de Dibujo que, con motivo del Dia del Enfermo, convoca la Pastoral de
Salud, para que en su Aniversario XX, continde siendo un espacio para sensibilizar a
los nifios con el mundo del dolor. Oremos.

Por la Arquididcesis de Camaguey, que esta recibiendo la visita de la Virgen Mambisa,
para que cada hombre y mujer de esa tierra sienta de cerca el amor de la Madre de
todos los cubanos y sea para ellos momento de conversion. Oremos.

Por el pueblo cubano, para que el Jubileo del 2012 sea ocasion para abrir nuestros
labios y oidos ante la realidad y seamos protagonistas de nuestra propia historia.
Oremos.

Por Cuba, para que continuemos el proceso de cambio que tanto clama esta sufrida
tierra. Oremos.

Por nuestros hermanos difuntos, nuestros familiares y amigos, por aquellos por quienes
nadie pide, y nos han precedido en el camino a la Casa del Padre, para que Dios en su
infinita misericordia, los acoja para siempre en su Reino. Oremos.

Si hay Uncién de los Enfermos:

En la Union de los Enfermos encontramos el regalo de la gracia de Dios, que nos
fortalece espiritualmente, en medio del sufrimiento que ocasiona la enfermedad y nos
abre las puertas del Cielo, por la Misericordia Divina.

Ofertorio:

(Llevar un cartel con el lemay un recipiente con una pequefia planta sembrada).
Comunion:

Cristo se da en Pan y Vino, para estar a solas con cada uno de nosotros. Vivamos este
momento de encuentro personal con Dios y agradezcamosle cada detalle de su gran
amor.

Salida:



La Celebracion Eucaristica ha terminado, pero la Iglesia continla acompafiando. Somos
la Iglesia de Dios que se hace presente entre los que sufren, y en medio de este pueblo
que estamos llamados a servir. Confiando en el amor de Dios y la proteccion de la
Virgen, hagamos lo que nos corresponde en esta hora.

En la salida de la iglesia. Nelsy Rivero Mantecén realiza la siguiente oratoria.
Virgen santa, no te olvides de nosotros, dirige tu mirada bondadosa hacia
aquellos que sufren que viven en medio de las dificultades.

Ten compasion de quienes se aman y estan separados.

Ten compasion de los que estan aislados y abandonados.

Ten compasion de quienes flaquean en su fe.

Ten compasion de todas aquellas personas que son objeto de nuestra ternura.
Ten compasion de los que lloran, dales a todos, esperanzay paz.

Posteriormente se producen 5 paradas en diferentes partes del barrio (ver escenario de
la procesion) en ellas pudimos apreciar las siguientes acciones

En cada parada por parte de Nelsy Rivero Mantecon (sacristana de la iglesia desde
2001 hasta 2011) hizo lectura de intenciones y suplicas a Maria bajo la invocacion de
Sefiora de Lourdes.

Primera Parada. En la avenida 68 y calle 97. Aqui Nelsy realiza la siguiente lectura:
-Hoy 11 de febrero, nuestra parroquia festeja a “Nuestra Sefiora de Lourdes”.

-La Virgen Maria se apareci6 a una pastorcita llamada Bernardita, en pueblecito
llamado Lourdes, en Francia, en el aifio 1858.

-Un mediodia que Bernardita iba por lefia, fue sorprendida por un viento impetuoso, y
en el fondo de una gruta, contempldé una mujer de hermosura sobre humana, estaba
vestida de blanco y azul, y sostenia un rosario en las manos.

-La Virgen le dijo a Bernardita:

-“Yo soy la Inmaculada Concepcién”

-Y la principal recomendacion fue:

-“Recen el Rosario”

-Hoy en nuestra fiesta patronal de Buenavista, los invitamos a rezar el Rosario.

-Todos juntos recemos un Ave Maria: Dios te salve Maria...

-Nuestra Sefiora de Lourdes: “Ruega por nosotros”



-Ahora acompafiemos a cantarle a nuestra madre: ¢Quién sera la mujer?

Segunda Parada. En avenida 68 y calle 95 Nelsy sigue la oratoria.

-Sefora de Lourdes, vecina nuestra, ti que te apareciste a Bernardet, muéstranos tu
rostro bondadoso y llega a todas las familias destrozadas por la separacion, sea esta
por la falta del valor del amor, por las diversas circunstancias civiles o por una mejor
estabilidad, olvidandose de la importancia de una familia que tenga como cimiento a tu
hijo Jesus.

-Llega, Madre de Dios y de los cubanos, a los enfermos de los pies, que no alcanzan a
llegar donde tu hijo, para darle todo el amor que se merece, y haz que lleguen a
agradecer la entrega de Jesus en la cruz por todos nosotros.

-Cura, Inmaculada Concepcion, a los ciegos, que no pueden contemplar tu belleza y la
gloria de tu Hijo en la Eucaristia, por contemplar la vanidad, las cosas que no conducen
a Dios y aquello que deja vacia el alma, por no poder poseerlo, tenerlo y muchos menos
poderlo disfrutar.

-Sana, Vecina Nuestra, a los sordos que no escuchan tu clamor de perdén y el de tu
hijo diciendo al Padre celestial: “perdénalos porque no saben lo que hacen” y por eso
pierden la salud, se llenan de odio y rencor. Que la voz de los Ave Marias de tu Rosario
alcance a destupir nuestros oidos.

-Fortifica el muasculo de la lengua, Dulce Madre del verbo encarnado, que esta
entumecida y no puede pronunciar el nombre de Jesus con alegria, sin miedo, y nos
hace mudos a la voz del maestro, que llega a todos a través de nuestros gestos,
oraciones y consejos que vienen de Dios, si lo amamos sobre todas las cosas.

Padre nuestro, Gloria.

Tercera Parada. En avenida 66 y calle 95. Prosigue Nelsy.

-Madre de los nifilos, madre de los adolescentes, madre de los jovenes, en esta tercera
parada te suplicamos por ellos, por su futuro, para que la ensefianza recibida sirva para
generar hombres y mujeres de bien, justos, ecuanimes, prudentes, honrados, nobles,
que la pureza de corazon y de mente sea parte de ellos, dando testimonio que tu hijo
vive en ellos y que el espiritu de Dios conduce sus vidas. Que renuncien a los vicios y a

todo aquello que los aleja de ti.



_ llumina madre santa a sus padres, para que escojan para ellos, el camino que
conduce a Dios y para que los ayuden a crecer en la fe, en la esperanza y en el amor.
Que la vocacion a la que son llamados sea tomada con alegria, que dentro de las
posibilidades de ser alguien en la vida, se les presente la vida consagrada, sacerdotal y
religiosa como un camino a descubrir.

_ Madre de Dios, necesitamos sacerdotes cubanos para la gente cubana, Madre del
cielo necesitamos monjas cubanas para los cubanos, madre de Lourdes necesitamos
Hermanos consagrados cubanos para nuestra gente cubana. Tu Hijo convirtié el agua
en vino por peticion tuya, pidele lo que te imploramos por este pueblo, a quien hallaste,
va a ser 400 afos y robaste su corazoén, caridad del Cobre.

Consérvalos con diversiones sanas, cubrelos con tu manto sagrado y llena de tu
amor a sus profes, que ellos no sean simples transmisores de informacion sino que
sean educadores, que generen en sus educandos, inquietud por construir, por trabajar,
por investigar, por pensar con profundidad y claridad. Virgen querida escuchanos.

Cuarta Parada. Avenida 66 v calle 97. Continua Nelsy

-Madre de Jesus, te pedimos por las ramas del poder publico: el ejecutivo, el legislativo
y el judicial para que llenos de espiritu de servicio, dejen ver en sus actuaciones, como
Dios en ultima instancia, es el que dirige las vidas de los hombres por un camino recto,
honroso, digno y que busca el bien comin. Que los gobernadores se sientan
respaldados por los gobernantes, en ambientes sanos y libres de corrupcion. Que todos
podamos vivir a la escucha de tu palabra sin distincién de raza, lengua y condicion, asi
como te escucharon muchas veces en las casas de oracion, a donde tu entrabas y
dejabas asombrados a los presentes.

_ Si Virgen pura, que nos asombremos de las propuestas de Jesus: todos unidos en un
mismo sentir y un mismo obrar. Qué bueno padre Santo, que la mirada de hoy la dirijas
a este reparto de Buenavista, en donde sale a pasear la Madre de tu Hijo, La
Inmaculada Concepcion.

Padre nuestro, Salve (Dios te salve reinay madre), Gloria.

Ouinta Parada. Avenida 66 v calle 99. En este lugar Nelsy con firmeza dice:

_ Santa Maria, Madre de Dios, ruega por nosotros, ruega al padre, que la misericordia

hoy se vea manifestado en el mundo entero. Somos pocos pidiendo grandes



bendiciones para muchos, no desosegéis las oraciones de nuestra mente, corazon y
alma. Que este mundo, en donde hay tanta diversidad, sea recinto de amor; que esta
nave azul que se mueve a través del universo, te alabe, te bendiga y te ame sobre
todas las cosas y al projimo como a uno mismo. Te pedimos por la paz, por aquellos
lugares donde la fuerza de la naturaleza hace sus estragos, por las victimas de la
violencia.

_ Pero que seria de este momento, madre de Jesus, virgen de Lourdes si no te
ofrecemos algo a cambio de tanto amor. Madre nuestra, te ofrecemos nuestro
sufrimiento, nuestros dolores, nuestros desengafios, tristezas y amarguras, te
ofrecemos nuestras enfermedades, nuestros corres-corres, los resuelves, nuestra falta
de tiempo, nuestro cansancio, te regalamos nuestra felicidad, alegria y esperanza te
regalamos nuestras expectativas de vida, nuestro estudio y trabajo, te regalamos todo
vecina nuestra, para que bendigas a todo el mundo.

Al llegar de nuevo al frente de la iglesia por parte de los presentes se realiza Un Ave
Maria. Posteriormente Ronald Michel maestro de ceremonia agradece la presencia del
Obispo Monsefior Domingo, el que de inmediato se dirige a los presentes agradeciendo
a la comunidad la presencia en esta peregrinacion, también hace referencia a la
proxima visita del Papa.

Terminada la intervencion de Monsefior Domingo entran a la virgen de nuevo a su
escenario donde los participantes cantan alegremente (ver video).Anexo 19

Se hace necesario manifestar que no se observa participacion ni cooperacion por parte

de organizaciones e instituciones del barrio.
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Entrada al Templo



Nuestra Sefiora de Lourdes. Virgen que permanece dentro del templo.






Virgen Nuestra

templo.
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Sefiora de Lourdes. La que pasean por las calles aledafias al



Templo adornado para la fiesta de la Patrona.



Una de las paradas realizada durante la procesion.



Obispo Monsefior Domingo Oropesa.



Salida de la virgen para pasearla por las calles aledafias a la iglesia.



