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Resumen

El presente trabajo titulado “La concepcion de identidad cultural en la obra de

Leopoldo Zea Aguilar tiende sumergirse en el quehacer filosofico de Zea a través

de la interpretacion de las obras escogidas de la década de los afios 80. Dentro de
su pensamiento podemos encontrar codigos culturales como el de identidad e

integracion, que fueron de gran preocupacion en todo su quehacer filosdfico.

La presente investigacion se inserta dentro de la tematica del pensamiento
filosofico latinoamericano. Su objeto esta dirigido especificamente a la concepcion
de Leopoldo Zea acerca de la identidad cultural como tipo especifico de identidad
que se fundamenta en la integracion como principio constructor de la misma. Se
trata de un estudio critico, que se reconstruye a partir de las particularidades del
pensamiento de Leopoldo Zea, los aspectos categoriales que conforman su
esquema de pensamiento filosofico, respecto a la identidad cultural y la integracion

latinoamericana.

Leopoldo Zea, figura que alcanza ribetes de clasico en el pensamiento
latinoamericano, despleg6 a lo largo de su vida una obra de pensamiento que
refleja el desarrollo contradictorio de la filosofia latinoamericana. Su evolucion

ilustra con nitidez la trayectoria histérica con la realidad que le corresponde vivir.







Summary

This work entitled "The conception of cultural identity in the work of Leopoldo Zea
Aguilar tends to dive into the philosophical work of Zea through the interpretation of
the selected works of the late 80's. Within his thought we can find cultural codes
such as identity and integration, which were of great concern throughout his entire

philosophical.

This research fits within the theme of Latin American philosophical thought. Its
purpose is specifically to the design of Leopoldo Zea about cultural identity as a
specific type of identity that is based on integration as a top builder of it. This is a
critical study, which was reconstructed from the particularities of the thought of
Leopoldo Zea, categorical aspects that make up his scheme of philosophical

thought about cultural identity and Latin American integration.

Leopoldo Zea, trim figure reaches classic Latin American thought, deployed

throughout his life a work of thought that reflects the contradictory development of

Latin American philosophy. Their evolution clearly illustrates the historical path that

corresponds to the reality live.
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INTRODUCCION

Introduccién

El pensamiento latinoamericano constituye un valioso instrumental para enfrentar
y resolver los problemas sociales, politicos, econdmicos y culturales que afectan al
hombre. La recuperacion, profundizacion y actualizacion de su tradicion filosofica,
permiten interpretar y responder los retos contemporaneos de la sociedad
globalizante en que se vive y contribuyen ademas a la superacion de los prejuicios
y exclusiones basados en factores étnicos y de cultura que obstruyen la
construccion de una Ameérica Latina integrada y solidaria.

Hoy, ante el prisma de una época denominada por muchos como época de
globalizacion y reconociendo los peligros y amenazas que ello implica para la
humanidad, se ha de reflexionar sobre la importancia que adquieren los estudios
sobre identidad cultural en América Latina. A la luz del incuestionable impacto
creciente de la ciencia y la tecnologia, la tematica integracionista como
consecuencia del surgimiento de nuevos dilemas morales, recobra nuevos matices
que reclaman la indagacion en el legado del pensamiento latinoamericano y
particularmente, en uno de los mas grandes exponentes del siglo XX: Leopoldo

Zea.

En este sentido la investigacién: “La concepcidn de la identidad cultural en la obra
de Leopoldo Zea”, resultoé pertinente al contribuir a los estudios de pensamiento a
partir de uno de los temas mas importantes y polémicos que se encuentra
presente en la obra de Leopoldo Zea: La identidad cultural y la integracion
latinoamericana. Posibilit6 ademas la aproximacion al quehacer filosofico de un
descollante filésofo del siglo XX asi como la determinacién de las particularidades
de su pensamiento en tanto fuente de busqueda de una filosofia auténtica y
armonica con sus circunstancias, orientada a la integracién desde la emancipacion

social, el humanismo, la libertad y el hombre.

El estudio se inscribe dentro de los resultados de la linea de investigacion
“Pensamiento y Cultura” del departamento de Estudios Socioculturales. Constituye
un aporte del grupo cientifico estudiantii de igual nombre, que aunque

comprometido en préximos trabajos de diploma, inicia con este los estudios de



INTRODUCCION

corte filoséfico sobre pensamiento en la carrera Estudios Socioculturales y
contribuye a la conformacion de la tesis doctoral inscrita en el CITMA, “ldentidad
cultural en la filosofia de la historia de Leopoldo Zea”. Sus resultados tedricos
tienen como principal beneficiario la ensefianza del pensamiento latinoamericano
a partir de su introduccion en la docencia del pregrado y el postrado. En este
sentido, se aporta a la disciplina Historia y Cultura de la carrera de Estudios
Socioculturales, una sistematizacion y socializacion de los aspectos tedricos y
metodoldgicos referidos a los estudios de pensamiento latinoamericano asi como
la profundizacion tedrica del tratamiento filoséfico de la identidad como nocion que
implica la idea de unidad en medio de la diversidad, “sostenido impulso
humanizador y democréatico que promovido por condiciones mas equitativas de
vida en América Latina, incluye la afirmacién individual y comunitaria” a decir del

filésofo argentino Hugo Biagini.

Los antecedentes de la investigacion han quedado plasmados en una fecunda
bibliografia pasiva, recogida en obras escritas, tesis de maestria, doctorados y
memorias de eventos cientificos que contribuyen a homenajear la trayectoria
intelectual de Leopoldo Zea. Destaquese la investigacidon “Positivismo en el
pensamiento de Leopoldo Zea” de la doctora Mirtha Casafies, “Pensamiento
espanol y latinoamericano contemporaneo II” entre otros. La obra activa es
extensa y da fe de la dedicacién personal y profesional de esta figura con mas de
cincuenta titulos dedicados a los destinos de América Latina. De esta fueron
seleccionadas un total de tres obras: “Discurso desde la marginacion y la barbarie”
“¢ Por qué América Latina?” y “Latinoamérica en la encrucijada de la historia”,
todas de 1981. El acceso a las obras a través de la coleccién Ayacucho y el hecho
de enmarcarse en la década de los ochenta en América Latina, fueron criterios
que justificaron la seleccion de los textos. Precisamente los afios ochenta es un

periodo donde se debatid con fuerza la tematica de la identidad latinoamericana.

Prestigiosos analizadores de la obra de Zea, entre los que se encuentran: Enrique
Dussel (Argentina), Tzvi Medin (Israel), Arturo Ardao (México) y los cubanos Pablo
Guadarrama, Rafael Pla y Miguel Rojas, entre otros, coinciden en sefialar que

Leopoldo Zea es un fildsofo en sentido estricto, donde sus obras, tienen un
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caracter organicamente filosofico, expresado en un pensamiento que se preocupa
por los grandes problemas de la humanidad, la vida y en el interés manifiesto por
la fundamentacién del quehacer social.

Resulta novedosa la investigacion en tanto posibilita la reconstruccion vy
sistematizacion de las ideas sobre identidad cultural en Leopoldo Zea como

expresion de libertad. Se puede sintetizar los aportes en los siguientes aspectos:

1) La sistematizacion de las concreciones historicas y tedricas que determinan la
concepcion de la identidad cultural en la filosofia de la liberacion de Leopoldo

Zea.

2) La caracterizacion del pensamiento de Leopoldo Zea a partir del andlisis de las

fuentes del proceso de conformacion de su pensamiento.

3) El analisis critico del pensamiento de Leopoldo Zea sobre identidad cultural que
revela la concepcidén de la integracion desde aspectos como el humanismo, la

libertad, la emancipacion social y el hombre.

El estudio es de tipo Descriptivo (Sampieri, 2006), pues se realiza la
caracterizacion y determinacidén en el pensamiento de Leopoldo Zea, de la identidad
cultural latinoamericana como premisa imprescindible para el respeto y cultivo de los

valores del hombre ante la necesidad de sustanciar un nuevo humanismo.

La metodologia que asume la investigacion como sistema de procedimientos,
principios y métodos concretos para explicar este objeto de estudio especifico, se
establece a partir del principio de lo histérico y lo Iégico, el analisis y la sintesis, la
critica, la comparacion y como método empirico se emplea el analisis de contenido

a documento.

El disefio de la investigacion quedo conformado con los aspectos que se

relacionan a continuacion:

Problema cientifico: ¢Cudles son las particularidades de la identidad cultural en
el pensamiento de Leopoldo Zea, para la integracion de los pueblos

latinoamericanos en una union continental?
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Objetivo general: Determinar las particularidades del pensamiento de Leopoldo
Zea, respecto a la identidad cultural y la integracion latinoamericana en las obras

“Discurso desde la marginacion y la barbarie” “;Por qué América Latina?” y

“Latinoamérica en la encrucijada de la historia”.

Objetivos especificos

1. Caracterizar las particularidades fundamentales del pensamiento humanista de
Leopoldo Zea como expresion de libertad.

2. Analizar los fundamentos filoséficos de la identidad cultural en el pensamiento
de Leopoldo Zea a partir de las obras “Discurso desde la marginacion y la

barbarie” “; Por qué América Latina?” y “Latinoamérica en la encrucijada de la

historia”.

Para esto se ha estructurado el trabajo de la siguiente forma:

Capitulo I: Fundamentacion tedrica de la investigacion.

Se realiza una sistematizacion de la historia del pensamiento latinoamericano asi
como un andlisis de la problematica respecto a la existencia o no, de una filosofia
latinoamericana auténtica. Se abordan del pensamiento los criterios mas
representativos la identidad en el pensamiento latinoamericano de uno de los
filbsofos mas prominentes, asi como el de la integracién latinoamericana y la
forma en que esos se entrelazan aportando elementos distintivos que tipifican la

obra de Leopoldo Zea.

Capitulo II: Fundamentos Metodolégicos de la investigacion.

En este capitulo se realizO un andlisis e interpretacion de los datos, en
correspondencia con la técnica utilizada, la perspectiva y principios metodoldgicos

asumidos.
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Capitulo Ill: Resultados.

Se basa en mostrar las particularidades del pensamiento de Leopoldo Zea
mediante el analisis de contenido de tres de sus obras enmarcadas en la década

de los afos 80, para llegar a conclusiones parciales de cada obra y conclusiones

finales que encierran su pensamiento con respecto a la identidad cultural y la

integracion latinoamérica.
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Capitulo I: Fundamentos tedricos

1.1- El pensamiento Latinoamericano: Su historia y perspectiva.

El estudio de la filosofia en América desde la historia es algo de maxima importancia, ya
que so6lo a partir de un determinado grado de conciencia historica, conciencia de la
historicidad del hombre y de su ser histérico se hace posible la filosofia.

Indudablemente, la filosofia ha tenido su inocultable recorrido histérico y se constituyo
como una forma especifica de pensamiento, también un oficio y una disciplina de limites
precisos, con su lenguaje y sus conceptos en dependencia inclusive de la tendencia
discursiva. No es menos cierta la altura y el vuelo de las reflexiones como los reclamos
por revolucionarla desde diferentes perspectivas, cuando el apogeo de su forma
especulativa en el mundo hizo surgir voces como: Bartolomé de las Casas; Juan Ginés de
Sepulveda; fray Alonso de la Vera Cruz; José Marti; Leopoldo Zea; Salazar Bondy por

citar algunos ejemplos, que exigian ponerla en tierra, o en funcién de la ciencia.

Desde hace muchos afios existe una polémica acerca de la naturaleza de la propia
Filosofia del pensamiento latinoamericano, esta polémica se inicié sobre la esencia de lo
humano y la relacibn que pudiera tener ésta con los indigenas del continente

latinoamericano.

Comenz6 al negar los conquistadores el estatus antropoldgico de los indigenas en
nombre del cristianismo basandose en tres planteamientos fundamentales donde se
referian que los indigenas eran inferiores por naturaleza por lo que estaban por debajo de
cualquier Sociedad Superior, segun la tesis aristotélica. Otro planteamiento partiendo de
la primera tesis era que los espafioles en sus argumentos decian que los indigenas eran
incapaces de organizar la vida segun los modelos europeos, por lo tanto el Estado
Espafiol debia de ayudarles a construir nuevas instituciones segun el modelo de Estado
Espafiol. Por dltimo los indigenas al practicar la idolatria, la sodomia y la barbarie por

ende cometian pecados contra la religion catdlica.

Sin embargo a pesar de estos argumentos ideoldgicos el principal problema que tuvieron
los espafioles fue de orden dogmatico: decidir si los indigenas nativos eran parte de la
especie humana - y si deberian de ser tratados como subditos del rey de Espafia - o si

sélo eran una "subespecie", que no tenian por que ser tratada como igual ni en tiempo de
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paz ni en tiempo de guerra.

Estos planteamientos desataron un debate que se conoce en la historiografia como la
disputa de Valladolid, entre Bartolomé de las Casas y Juan Ginés de Sepulveda. La
sustentacion de ambas tesis se basaron en el libro Historia General y Natural de las Indias
del cronista Gonzalo Fernando de Oviedo.

Por su parte Sepulvedas planteaba que estaba justificada la guerra contra los indigenas
porque eran simplemente barbaros, desprovistos de educacion e inteligencia. La ley
Divina y natural, fundamentada en Santo Tomas de Aquino, consistia en llevar a los
barbaros a la fe sin excluir los medios no-pacifico. Por eso, si los indios no obedecian a
los espafioles en aceptar la fe y su dominio, habia que obligarlos por la fuerza.

Contrario a este planteamiento, Bartolomé de las Casas, desprende otra interpretacion al
evangelio y a las teorias de San Agustin. Llega a la conclusiéon que solamente después
de la conversién voluntaria al cristianismo de los indigenas, se puede decir que la

conquista y la subordinacion es legitima.

En la obra Apologética Historia, Bartolomé de las Casas resume sus argumentos de la

siguiente manera: (Rojas, Miguel, 2006).

1- El hombre moderno es el resultado de un proceso de desarrollo histérico y cada
pueblo, en los origenes de su existencia, se encontraba en el estado primitivo, igual

como los pueblos indios de América.

2- Subraya que los indios tienen una cantidad de virtudes que surgen de su ambiente

natural y sobresalen respecto a los europeos y algunos pueblos antiguos.

3-Concluye Las Casas que los indios ni son inferiores, ni barbaros, sino que poseen las

mismas condiciones para superar su estado como los pueblos antiguos de Europa.

El debate entre Sepullvedas y Las Casas tuvo un alcance mucho mas alla del tema
americano. En el fondo la discusion contribuy6é al cambio radical de los conceptos
vigentes hasta aquel entonces sobre el universo y la historia de la humanidad. Este
cambio puso en duda la vision del mundo como una unidad cultural con respecto al

sistema politico-espacial, también supuso un cambio respeto a la vision de la conquista y

puso los fundamentos juridico-politicos de la sociedad europea de aquella época.

Se puede apreciar, que con la llegada de los conquistadores europeos, se produce al

menos un indicio de reflexion filosofica. Lo importante no es si se desarrolld6 o no un




CAPITULO I FUNDAMENTIOS TEORICOS

pensamiento filosoéfico, sino que se articuld un debate con las exigencias de su tiempo,

gue reflejaba la realidad y las contradicciones.

Para Ginés de Sepulveda los indios eran, sub-hombres, con una disminuida capacidad
racional, condenados aristotélicamente a la servidumbre. Por el contrario, el padre de Las
Casas les concedia racionalidad plena y, en su Apologética historia, destaca aspectos en
los que las grandes civilizaciones amerindias fueron superiores a la egipcia, la griega o la
romana. Con igual admiracion se expresaron los Acosta, Sahagun, Torquemada, Gémara,

Mendieta e inclusive cronistas de la conquista como Cortés y Bernal Diaz.

La historia del pensamiento filoséfico latinoamericano esta llena de contradicciones que
testifican que también desde el seno de la Iglesia, tanto en Europa como en América, a
través de sus representantes mas preclaros y progresistas se fue levantando
paulatinamente un monumento que rendia culto al poder de la razén humana. Y en el

caso de América, de esa razén no se excluia a los aborigenes americanos.

Si se tiene presente que la escolastica europea era un pensamiento cuyo centro de
atencion principal era Dios y no el hombre, sino este mediado por aquel, entonces se
debe valorar algo mas la significacion de las preocupaciones antropoldgicas de los
primeros pensadores que en América, aunque no nacieran en estas tierras, se dedicaron

a defender a sus pobladores porque se identificaron con ellos dada su postura humanista.

Se dice que la actividad filoséfica en nuestro continente comenzé con la publicacién del
libro Recognitio Summularum del fray Alonso de la Vera Cruz, en 1554, en México. Se

considera el mas antiguo tratado filoséfico escrito y editado en América.

Fue el pensamiento de aquellos sacerdotes que en estas tierras durante los siglos XVI y
XVII mejor comprendieron la situacion y las urgencias del hombre americano de aquella

época.

En 1842, el argentino Juan Bautista Alberdi (1810-1844), acufi6é por primera vez el término

de “filosofia latinoamericana” cuando planteé “Hemos nombrado la filosofia americana y

es preciso que hagamos ver que ella puede existir’ (Estermann, Josef, n.d.,). Sin

embargo demord un siglo mas hasta que nacieran los primeros intentos de una filosofia
latinoamericana auténtica. Después de cuatro siglos de alineacion, transculturacion y
dominio europeo de la filosofia latinoamericana, empiezan a surgir a partir de la segunda

mitad del siglo XX corrientes filoséficas propias.

En la historiografia filosofica se distingue normalmente cuatro etapas o generaciones que
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propone en el surgimiento de una filosofia latinoamericana propia, que sirve a la
investigacion referirlas pues es una forma resumida de periodizacion en diferentes
décadas que ubica en tiempo y espacio, aunque mas adelante es asumida como
periodizacion la que propone Isabel Monal.

1. La generacion de los fundadores (1900-1925), que rechaz6 los dogmas del positivismo
puro y planteé la filosofia de la libertad auténticamente latinoamericana. Los
representantes son Korn, Rod6, Vaz Ferreira, Molina, Deustua, Brito de Farias,

Vasconcelos y Caso. (Estermann, Josef, n.d).

. La generacién de la normalizacion (1925-1940), que se esforz6 a fin de fin de
“normalizar” el quehacer filoséfico mediante las catedras ordinarias, revistas, facultades
de filosofia, congreso y traducciones auténticas. Su objetivo era estar actualizado y
recuperar el atraso con respecto a la filosofia europea. Sus representantes: Romero,

Astrada, Anquin, Figueredo, Lima, Mariategui y Ramos.

. La generacion técnica (1940-1960), que empleaba todos lo medios, métodos y técnicas
posibles para llegar a un nivel competitivo con Europa. Dentro de esta generacion hay
una tendencia universalista y otra americanista que muestra una obsesion por una

filosofia auténtica. Los representantes: Francisco Mir6 de Quesada, Arturo Aldao,

Risieri Frondizi, Vicente Fantone, Carlos Cossio, Juan Adolfo Vazquez, Angel Vasallo,

Guillermo Francovich, Jaime Jaramillo Uribe, Eduardo garcia Manies, Leopoldo Zea,

Fransisco Larroyo, Luis Villoro, Adolfo Sanchez Vazquez , entre muchos otros.

. La generacion de la articulacion (1960- hasta hoy) que pretende modular la filosofia
con los procesos reales que vive el pueblo latinoamericano. Esta ha sido la generacion

que a dado a luz a una filosofia auténtica.

Precisamente en el afio de 1968, se va a dar una polémica entre Leopoldo Zea y Augusto
Salazar Bondy sobre la autenticidad, la originalidad y la posibilidad de una filosofia o
(pensamiento) latinoamericano. El punto de partida fue el libro ¢Existe una filosofia de
nuestra América? En él Salazar Bondy revela la necesidad imperante de la sociedad
latinoamericana de tener una filosofia auténtica capaz de servir a la inteleccion de la
realidad, a la busqueda de vias de desarrollo independiente y de la solucion de problemas

cardinales de nuestras sociedades.

No obstante, al analizar la situacion filosofica en Latinoamerica, Bondy constata que ésta

no ha producido todavia un pensamiento genuino y original, sino inauténtico e imitativo,




CAPITULO I FUNDAMENTIOS TEORICOS

por que la vida social alienada produce un pensamiento alienado y ademas alienante en

su funcién encubridora de la realidad. (Sarrién, Adelina, 2009)

Salazar Bondy llega a la conclusion que la existencia de una auténtica filosofia nacional

latinoamericana esta en estrecha relacién con el estado socioeconémico de la sociedad.

Leopoldo Zea contesta la tesis de Salazar Bondy con su texto “La filosofia americana
como filosofia sin mas”, en donde se opone a la visién estereotipada de la filosofia que
exige correspondencia con los sistemas de corte europeo. Zea, estd en contra de
guienes niegan la existencia o posibilidad de una filosofia en América Latina por la no

existencia de sistemas y la aparente incapacidad de los latinoamericanos para crear

sistemas. El indica que histéricamente existian varias formas de filosofar, que lo mismo

se expresan en un sistema ordenado que en una maxima, un poema, un ensayo, en una
pieza teatral o en una novela (Rojas Gomez, Miguel, 2005). En el origen de la historia de
la filosofia europea se encuentran no soélo los sistemas de Platén y Aristoteles, sino
también poemas como el de Parménides, maximas como las de Marco Aurelio,

pensamientos como los de Epicureo, Pascal, etc.

De esta manera la filosofia latinoamericana puede desarrollarse con sus propias formas,
pero eso no significa el olvido del rigor y el nivel teérico necesario. Segun Zea, hay que
hacer pura y simplemente filosofia, "filosofia sin mas": lo americano se dara por

afadidura. (Rojas Gomez, Miguel, 2005)

Para Zea una filosofia es original no por producir sistemas exoticos, sino porque trata de
dar respuesta a los problemas que una determinada realidad, y en determinado tiempo.
Tal filosofia debe partir del hombre latinoamericano, proyectarse a la universalidad y
ofrecer soluciones a los problemas tanto del latinoamericano, como de los demas

pueblos.

El objetivo siempre de Zea fue hacer una filosofia auténtica, es decir hacer una filosofia
gue no fuera una copia mal repetida de filosofias importadas, sino que fuera expresion de
un pensamiento filosofico vivo, que emergiera desde nuestra propia circunstancia

latinoamericana.

Estas caracteristicas apuntadas por Leopoldo Zea hara que la filosofia se elabore con
instrumentos que brinde la realidad histérica, y esta realidad dialécticamente configurara
un sentido especifico de originalidad y autenticidad en el pensar. Originalidad que se

expresa en la no repeticion de problemas ajenos y autenticidad como expresion de lo
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especifico, de lo nacional, regional y local. El contexto de su obra es, pues, Latinoamérica,
pero su vocacion nacional (México), su vocacion regional (Latinoamérica), se desarrolla
en el contexto de la cultura occidental y con proyeccion explicita a una dimension

incluyente que busca la liberacion del ser humano.

A la posicién universalista de Salazar Bondy y a la postura culturalista de Zea se suman
posturas criticas surgidas en los afios sesenta. El argumento principal de los que adoptan
la tesis de Bondy rechazando la existencia de una filosofia latinoamericana es porque
segun sus criterios hasta ahora la filosofia en América Latina ha sido ideolégica y no una
empresa libre. La filosofia se ha usado y se usa en la América Latina, segun los
partidarios de este punto de vista, para sustentar ciertas ideas que permitan la
continuaciéon del status quo y el beneficio de ciertas clases sociales. Los promotores de

esta postura sefialan, por ejemplo, el caso de la escolastica y del positivismo.

En torno al debate de la existencia de una filosofia latinoamericana auténtica respondié a
los suspicaces y nihilistas: “i{No volvamos a repetir la vieja historia, aceptando que sodlo
seremos plenamente hombres, que tendremos una auténtica cultura y una no
menosauténtica filosofia, cuando nos asemejemos, una vez mas, al hombre occidental en
su desarrollo” (Zea, 1994). Asi respondio a las tesis del peruano Augusto Salazar Bondy y
a los analiticos latinoamericanos, pues el primero referia que toda la cultura
latinoamericana, incluida la filosofia, eran inauténticas y enajenadas, mientras los
segundos hablaban que se alcanzaria una filosofia en América Latina cuando se
alcanzase el rigor técnico-filoséfico y critico. Sin regatear validez en algunos de los
planteamientos de éstos, con algunos de los cuales llegé a coincidir, afirmé que lo primero
que habia que hacer era descolonizar las conciencias, para poder reconocer la existencia

de una cultura y filosofia propias y auténticas.

Después de esta polémica, bajo el empuje de Leopoldo Zea el interés por investigar la
historia de la ideas en Latinoamérica, ha ido aumentando cada dia, a tal punto que el dia
de hoy se publican revistas, libros, existen Institutos especializados de investigacion, se
dan congresos, conferencias y desde hace casi cincuenta afios se instalé el Comité de
Historia de las Ideas cuyo mayor logro ha sido la publicacion de una serie de estudios

sobre la historia del pensamiento latinoamericano por paises.

Incluso en los Estados Unidos, Italia, Alemania, Espafia y en otros paises existen centros

de estudios y cétedras especializadas en donde se estudia el pensamiento
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latinoamericano.

Segun el autor.... plantea que a pesar de los esfuerzos que se han realizado, en la
mayoria de las universidades centroamericanas, la filosofia se sigue estudiando en base
a los esquemas europeos y no se le ha prestado la debida atencion y apoyo a la
investigacion, divulgacion y promocion del pensamiento latinoamericano. De esta manera
la filosofia que se estudia en las mayorias de las universidades ha sido eurocentrista: es
decir, el pensamiento producido en algunos paises europeos (particularmente Francia,
Alemania, Italia e Inglaterra) y ha prevalecido desde la colonia una actitud de menosprecio
a nuestras propias reflexiones. Esta disposicion de desprecio hacia lo propio ha dado
lugar a un aislamiento de la universidad Latinoamericana respecto a la sociedad y una
falta de interés por la investigacion lo que se refleja en la escasa publicacién de libros,
articulos y revistas sobre este tema. En opinién de este autor, se diversifica con tal
planteamiento, pues en la actualidad existen diversos trabajos investigativos asi como
disimiles de investigaciones que se centran en el estudio del pensamiento

latinoamericano.

Si tomamos en cuenta estos aspectos podemos aseverar que la funcién social de la
filosofia y del pensamiento en la universidad ha sido poca, debido entre otras cosas a que
se reduce a la repeticion memoristica de esquemas programaticos y no la reflexion

auténtica y original.

El pensamiento latinoamericano de siglo XX va a experimentar un giro notable respecto al
siglo XIX. Este cambio se inicia antes de acabar el siglo, siendo José Marti el pensador
mas representante de este cambio, nutriéendose Zea afios més tarde de su pensamiento
en torno a lo latinoamericano. Con ello se toma conciencia de que la cifra que marca el
cambio de siglo, es siempre una fecha arbitraria, que no tiene por qué corresponder con
un cambio real en los distintos capitulos de una sociedad. El cambio mas significativo lo
constituye el desmarque progresivo del positivismo, a través de una serie de autores que,
educados en el positivismo, acabaran en su edad madura desmarcandose de él. Ahora
bien, ese desmarque no se produce de forma brusca, sino que la influencia del
positivismo se mantendré todavia en algunos paises y algunos autores, hasta casi al final

de la tercera década del nuevo siglo.

Cuando se estudia la historia del pensamiento filosofico latinoamericano se puede o no

estar de acuerdo con la significacion progresista que tuvo el positivismo en el contexto
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histérico especifico de esta regién fundamentalmente durante la segunda mitad del siglo
XIX.

El positivismo se convirtio en la filosofia predominante en América Latina a fines del siglo
XIX y sus repercusiones llegaron hasta las primeras décadas del siglo XX. Teniendo en
consideracién que por esos tiempos tomaba auge el irracionalismo y el fideismo en el
contexto latinoamericano, la opcién por el positivismo resultaba favorable, progresiva, y
auténtica, pues contribuia al desarrollo del pensamiento filoséfico, asi como de otras
formas de la conciencia social, en especial, la ciencia, la ideologia politica y juridica, en
detrimento de la religién. Aunque en ocasiones el darwinismo social estuvo presente en
algunos de los positivistas latinoamericanos, el humanismo se impuso en sus ideas. Zea
por su parte tomd del positivismo clasico, pero los hechos demostraron que lo que se
plante6 en un principio, no fue visto realmente, por lo que Zea afios mas tarde concuerda
con el grupo de los Ateneistas al contraponerse a la crisis que evidentemente era objeto el

positivismo.

Muchos representantes del positivismo sui generis en América Latina como Enrique José

Varona y Justo Sierra no se mantuvieron siempre atados a las ligaduras de esta filosofia.

Fueron paulatinamente reconociendo algunas de sus limitaciones y se hicieron receptivos

y gestores de nuevas concepciones tedricas mas a tono con los nuevos tiempos.

El balance general de las repercusiones del positivismo en América Latina, ain cuando no
en todos los paises tuvo la misma influencia, resulta favorable en el desarrollo de la

filosofia respecto al pensamiento humanista en esta region.

El interés por el positivismo fue disminuyendo poco a poco, alla por los primeros afios del
siglo XX. Sus principales cultivadores habian muerto o eran ancianos. Las primeras
criticas hechas al positivismo desde fuera de esta corriente fueron realizadas por un grupo
de jovenes conocidos con el nombre de Ateneo de la Juventud, al que se integraron entre
otros, Alfonso Reyes, Jesus Acevedo, Diego Rivera, Antonio Caso, José Vasconcelos,
Carlos Gonzalez Pefia, Martin Luis Guzman, Manuel M. Ponce e Isidro Fabela. Los
llamados Ateneistas se formaron en el positivismo imperante de la Escuela Nacional
Preparatoria, a través del conjunto de materias cientificas que recibian. Algunos de sus
maestros, como Justo Sierra, comenzaron a dudar de los principios que sostenia el
positivismo, pues este habia caido en el dogma y la repeticion vacia. Su doctrina del
progreso cientifico y técnico fue mas retorico que real que fue mas alla de la pasion por el

acto empirico privilegiando la disciplina y el orden por encima del saber.

13




CAPITULO I FUNDAMENTIOS TEORICOS

El legado humanista de este grupo de intelectuales le servirA de guia en el filosofar de
Leopoldo Zea, focalizando dos aspectos cardinales en la reflexion sobre el hombre: sus
circunstancias histéricas, que lo individualizan, y el reconocimiento de las bases
constitutivas de todo ser humano, las cuales le permitieron sustentar la promocién de su

universalizacion.

La principal motivacion del quehacer filoséfico de Leopoldo Zea fue la comprension del
hombre en tanto ser social, lo cual refleja, por una parte, la continuidad de la tradicién
filosofica mexicana que a principios del siglo XX dosificaron los intelectuales promotores
de la universalizacion de nuestras creaciones -quienes se habian aglutinado en el Ateneo
de la Juventud- y, por otra parte, sus trabajos orientados a la recuperaciéon de la tarea
esencial de la filosofia como reflexion en torno al hombre puesto que para él constituye

tanto su origen como su fin.
Para sustentar el primer planteamiento se reproduce sus propias palabras:

“Los mas destacados miembros del Ateneo de la Juventud, José Vasconcelos, Antonio
Caso, Alfonso Reyes y Pedro Henriquez Urefia, se enfrentaban al positivismo abriendo, al
mismo tiempo, los horizontes de un nuevo humanismo. Un humanismo que partia del
hombre concreto, del hombre de una determinada circunstancia, en este caso la
mexicana, para elevarse a una nueva forma de universalismo, el que permite la

conciencia de la propia humanidad, de saberse hombre entre hombres.

Indiscutiblemente Zea en sus escritos afirma que existe una filosofia latinoamericana, una
filosofia auténtica. Zea trabajé en el desarrollo de una filosofia de la historia sobre y desde
la realidad latinoamericana, refiriéndose que el modo de filosofar en América Latina tenia
igual valia que la manera de filososfar en Europa. Ante la estrechez de la concepcion de
hacer filosofia, sin tener en cuenta el porqué y el para qué hacer filosofia, aclaré: “la
filosofia no es solo un pensar sistematico. La filosofia puede expresarse y se ha
expresado en otras multiples formas que no son solo las sistematicas” (Zea,
1991).Recordé que en la propia filosofia europea, la divulgada en los tratados universales,
aparecian Socrates, Epitecto, San Agustin, Pascal, Montaigne, Nietzsche y otros mas que
hicieron filosofia sin atenerse a los tratados de los sistemas, pues SoOcrates dejo su
filosofia en los dialogos orales recopilados por sus discipulos, como Platén y Jenofonte,
Epicteto en sus maximas, San Agustin en sus Confesiones, Pascal en Pensamientos,
Montaigne en los Ensayos, Nietzsche en aforismos, como Cioran también lo ha hecho

mas recientemente. Por otra parte, puntualiz6 Zea—como también lo han hecho el

14




CAPITULO I FUNDAMENTIOS TEORICOS

argentino Arturo Andrés Roig, el uruguayo Arturo Ardao, el panamefio Ricaurte Soler o el
brasileiio Jodo Cruz Costa— que “la historia de nuestras ideas nos ofrece un panorama y
un horizonte que no es, en nada, inferior al que ofrece la historia de las ideas y filosofias

europeas, sino simplemente distinto” (Zea, 1994).

1.1.2 Hacia una periodizacion de la Filosofia en la América Latina.

Fue necesario para el desarrollo del capitulo, tomarse en cuenta la periodizacién de la
filosofia en América Latina porque ubica contextualmente en cada periodo los filésofos
mas representativos asi como la linea de pensamieto que siguieron en cada una de las

etapas referidas por la autora Isabel Monal en su libro “Ensayos Americanos”(Monal,

Isabel, 2007), dicha periodizacion de la filosofia es asumida por la investigacion.

Segun la autora, el esbozo de una periodizacién de la filosofia es, en principio, la
generalizacién tedrica de un proceso evolutivo a través de la identificacién de hitos mas o
menos precisos que han caracterizado ese devenir. Pero no se debe olvidar que la
periodizacion no es so6lo una generalizacion sin una lbgica interna bien definida. La
determinacién de etapas y periodos, es un instrumento de trabajo de caracter cientifico,
cuya validez solamente se sostiene en tanto y cuando se demuestre ese caracter

cientifico.

Dichas etapas y periodos son:

Primera Epoca (Primer Periodo). Anterior a la conquista de América; durd hasta la

colonizacién: Pensamiento pre-colombino. En las grandes civilizaciones pre-
colombinas)(México, Guatemala, Perd), hubo muestras importantes de un pensamiento
gue, desde cierto punto de vista, podria considerarse como pre-filoséfico. Los documentos
informan de sus mitos, religiones y preocupaciones cosmoldgicas, mezclados con la

poesia y las narraciones de sus historias.

De todas las manifestaciones de pensamiento pre-filoséfico anteriores a la colonia , el que
aparece mas elaborado es el pensamiento nahualt, que floreci6 en México antes de la

conquista.
(Segundo Periodo).

Durante la dominacién espafiola-portuguesa; se prolonga hasta fines del siglo XVII:

escolastico, dividido en dos etapas bien definidas:

a) Escolastico propiamente dicho.
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b) Reformista electivo. Figuras principales de la primera etapa son: Alonso de la
Veracruz, Juan de Zumarraga, Bartolomé de Las Casas, José de Anchieta, Antonio Veira,
Manuel Bricefio, Antonio Rubio, Carlos Siglienza y Géngora, Pedro Peralta Barnuevo.

De la segunda etapa: Benito Diaz de Gamarra, Francisco Javier Clavijero, José Agustin
Caballero, José Félix Restrepo, Francisco Javier Santa Cruz y Espejo, José Celestino
Mutis.

La filosofia propiamente dicha, comenz6 en América Latina con el arribo de la Ordenes

religiosas venidas desde Espafia y Portugal. Con ellos vendra la también la filosofia
escolastica, la cual ejercerd un dominio absoluto hasta mediados del siglo XVIII

aproximadamente.

A mediados del siglo XVIII se fue operando un cambio en las ideas, que respondia tanto a
condiciones continentales como a transformaciones en la metrépolis. Comenzé entonces
una segunda etapa en la filosofia de la colonia que se caracterizé por la lucha que en gran
medida se daba dentro de la propia escolastica. Se introdujo la filosofia moderna
(Desacartes, Locke, Newton) y en el interés se fue desplazando de lo religioso a lo

filosofico.
(Tercer Periodo)

Durante la gestacién y realizacién de las guerras de independentistas, que abarca desde
el siglo XVIII hasta el tercio del XIX inclusive: predominantemente iluminista. Sus figuras
principales son: Miguel Hidalgo, José Maria Morelos, José Francisco de Caldas, Simon
Bolivar, Manuel Belgrano, Mariano Moreno, doctor Gaspar Francia, Vicente Rocafuerte,
José Bonifacio de Andrada, Félix Varela, Juan Criséstomos Lafinur, Manuel Fernandez de

Aguero.

Este periodo se caracteriza por una diafana radicalizacion filoséfica en concordancia con
los nuevos tiempos revolucionarios. La lucha filos6fica ya no tenia lugar, en este
momento, dentro del Escolasticismo, sino abiertamente frente a él, ya que las reformas de
la etapa anterior resultaban ahora insuficientes. Las preocupaciones se inclinaban
entonces hacia los problemas del hombre mismo y su destino en este mundo. En general
fueron aspectos directamente relacionados con las concepciones politicas y sociales que
atrajeron a los luchadores por la independencia, sin que ello excluya, no obstante, el
florecimiento de tendencias que hacian de la teoria del conocimiento el centro de su

analisis.
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Cuando la problematica del quehacer independentista se enraiza en el centro del
pensamiento, es natural que la filosofia social y la filosofia politica pasen a ocupar los
primeros planos del interés filosoéfico.

En cuanto a influencias se refiere, el independentismo latinoamericano estuvo
definitivamente imbuido del enciclopedismo francés y, en general, de todo el espiritu del
iluminismo y del ideario de los "Derechos del Hombre y del Ciudadano" y, especialmente,
de las ideas de Rousseau. Sin embargo no significa que existiera una unidad absoluta

entre aquellos pensadores latinoamericanos.
(Cuarto Periodo)

Durante la dominacion de las oligarquias latinoamericanas, que abarca,
aproximadamente, el segundo tercio del siglo XIX: acentuadamente ecléctico. Algunas de
las figuras principales son: Fransisco de Monte Alverne, Domingos José Goncalvez de
Magalhaes, José Maria Luis Mora, José Victoriano Lastarria, José Esteban Echeverria,

Juan Bautista Alberdi, Francisco Bilbao, Andrés Bello.

Este periodo estuvo marcado, en su esencia, por la instauracion de corrientes filosoficas
de corte restaurado. En verdad, el orden social que iba establecido paulatinamente en
Latinoamérica no se correspondia con el ideario de los mas preclaros hombres de la
Independencia. Agquella situacion trajo consigo cambios sustanciales en la ideologia

filoséfica dominante.

Una nueva corriente venida también de Francia, iba a tomar fuerza en los afios
posteriores: el eclecticismo espiritualista de Victor Cousin que junto a la escolastica
tomaban nuevos brios, se convertirian en la ideologia representativa de los nuevos
intereses. Lo que no quita que entre el eclecticismo y a la revivida escoléstica no
existieran sus diferencias destacables. Paralelamente a ellas y, como expresion del
sentimiento de frustracién que dejaba en muchos el nuevo statu quo establecido, iban a
germinar también tendencias del pensamiento de un espiritu totalmente distinto. Asi se

manifestaron formas del socialismo utépico.

También la frenologia, como expresion de un naturalismo de corte filoséfico y, dentro de
la filosofia politica propiamente dicha, ciertas formas del liberalismo burgués de tipo

avanzado.

Finalmente, cabe también mencionar otras lineas de pensamiento, como lo fueron la

escuela escocesa del sentido comun y el idealismo de estilo berkeliano.
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(Quinto Periodo)

Durante el moderado ascenso de la burguesia, el cual se proyectaba a lo largo del resto
del siglo XIX y se adentra hasta los primeros lustros del siglo XX: Positivistas y
naturalistas. Algunos de las figuras principales son : Luis Pereira Barreto, Tobias Barreto

de Meneses, Benito Juarez, Gabino Barreda, Angel Floro Acosta, Florentino Ameghino,

Eugenio Maria de Hostos, José Marti, Juan Montalvo, C.A Torres, José Ingenieros,
Enrique José Varona, Manuel Gonzalez Prada.

Investigadores de posiciones diversas coinciden en admitir un progresivo ascenso de
ciertos sectores de la burguesia latinoamericana en este periodo, producido por las
transformaciones socio-econémicas que se fueron operando y que se expresaron de
manera mas acentuada en lagunas regiones del continente. En el plano filoséfico fueron
tres corrientes que germinaron la impulso de la nuevas fuerzas: una de orientacién
materialista, inspirada en parte en los materialistas vulgares; otra positivista-evolucionista
propugnadora de las teorias de Spencer y Darwin; y una tercera, positivista también de

seguidores de Comte y sus discipulos.

De todas ellas, las mas influyentes, hasta el punto de casi dominar este periodo, fueron

las positivistas.

En el terreno de la filosofia social, el crecimiento del proletariado, producido por el
adelanto burgués, dio la oportunidad para el desarrollo de las ideas socialistas y, dentro

de ellas, las del marxismo; se fundaron asi mismo los primeros partidos del proletariado.

Como expresion de la filosofia politica, asociada en ocasiones al pensamiento econémico,
hay que mencionar la tendencia antiimperialista ligada en unos casos al liberalismo y, en

otros, a una filosofia social avanzada.
(Sexto Periodo)

Durante la expansion imperialista norteamericana, que va desde principios del presente
hasta la Revolucion cubana: fundamentalmente espiritualistas e irracionalistas. Algunos
de sus figuras principales son: Raimundo de Farias Brito, Alejandro Korn, Carlos Vaz
Ferreira, Alejandro O. Deustlia, Antonio Caso, José Vasconcelos, Enrique Molina, José
Carlos Mariategui, Anibal Ponce, Julio Antonio Mella, luis Emilio Recabarren, Victor Raul

Haya de la Torre, Francisco Romero, Leopoldo Zea, Edmundo O" Gorman.
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Son muchas y variadas corrientes que se desplegaron en la filosofia latinoamericana de la
presente centuria, pero casi todas ellas influyen hacia lo que me ha parecido adecuado
denominar espiritualismo irracionalista; lo cual no excluye la presencia de otras
tendencias que, sin dejar de ser idealistas, no llegan a caer en posiciones contra la razén

(formas del neokantismo, por ejemplo).

Las nuevas corrientes de aliento reaccionario hicieron su irrupcion blandiendo
justificaciones "liberadoras" contra las estrecheces del positivismo y el argumento de la
vuelta a los problemas fundamentales planteados al hombre por la vida. A lo largo de esa
campanfa fueron desechados el espiritu cientifico, la cordura en las aspiraciones de la
investigacion filosdfica, la fidelidad a la razén y la creencia en un mundo gobernado por el

ordeny las leyes.

En las primeras décadas, la inspiracion se encontré en los filésofos franceses e italianos
(Bergson, Croce, etcétera), pero con el avance del movimiento nacional-liberador y
socialista. Asi hicieron su entrada Heidegger, Scheler, Dilthey, Ortega y Gasset y Jaspers,

entre otros.

En este periodo el marxismo produjo en la América Latina sus primeras figuras de relieve
y logré, asimismo, una repercusion significativa entre las masas populares y en la vida
politica general del continente. Dentro de él predomina, la problematica relacionada con la
teoria de la revoluciéon y ciertos aspectos del materialismo histérico mas estrechamente

vinculados al quehacer revolucionario.

En la dltima década el ambito de los problemas filoséficos se han ampliado
considerablemente éstos se adentran cada vez con mayor frecuencia dentro de la teoria
del conocimiento, asi como de las diversas problematicas del materialismo dialéctico y de
la historia de la filosofia marxista; las cuestiones estéticas no han sido tampoco ajenas a

la inquietudes del quehacer filosofico.

1.2 Laidentidad cultural como fundamento de la integracidn latinoamericana.

Principales aportes.

La tematica de la identidad cultural ha sido abordada por muchos investigadores e
intelectuales entre los que se destacan Alejo Carpentier, Arturo Uslar Pietro, Roberto
Ferndndez Retamar, Leopoldo Zea, Guillermo Bonfil Batalla, Héctor Diaz Polanco, Néstor

Garcia Canclini, Ticio Escobar y Rabel Cuevas.
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También la autora Maritza Garcia Alonso en su libro: “Los modos de andlisis de la
identidad cubana y latinoamericana” (Garcia Alonso, Maritza, 2000) en América Latina se
presentan varios modos de pensar los procesos identitarios, los cuales son vistos
mediante el pensamiento discursivo elaborado por personalidades de una autoridad

intelectual reconocida en “Nuestra América”.

Segun la autora, después de haber realizado un analisis tipol6gico, desde una vision
Sociolégica resalta cuatro modos de pensar la identidad en América Latina, donde se
enmarcan los autores antes mencionados. Estos modos son: Modo humanistico.

Modo tedrico-practico, Modo ideopolitico y Modo tedrico-instrumental.

La investigacion no asume los modos tedricos propuestos por Maritza Garcia Alonso, pero
fue necesario plasmarlos para conocer ciertas premisas teéricas para abordar el problema
de la identidad cultural. Ademas que permite formalizar una definicién del concepto que
exprese la configuracion esencial y la naturaleza de este fendbmeno complejo, sino que
también permite identificar sus posibles contextos de andlisis y orienta hacia la teorizacién

mas completa y consistente.

El pensamiento latinoamericano de la integracién fecund6 en el dltimo periodo de la
época colonial como condiciéon ideolégica necesaria de fermentacién de las ideas
independentistas. Este pensamiento integracionista de los pueblos de esta regién tenia

antecedentes anteriores pero en verdad logré su mayor madurez a principios del XIX.

No cabe la menor duda de que la ilustracion latinoamericana desempefié el papel de
cimentadora de las transformaciones ideoldgicas y politicas que se exigian para resolver
el proceso independentista e integrador de nuestros pueblos. Esto no es nada extraio,
pues la ilustraciobn se caracteriz6 precisamente por ser un movimiento filosofico de
marcado raigambre politico y social. Ya se habia apreciado en Francia y en otros paises
tanto de América Latina como del Asia regiones en las cuales la ilustracion fructific6 y no

debe ser apreciada como mera extension mimética del pensamiento europeo.

Es cierto que fue en Europa donde primero se manifestaron las exigencias
transformadoras reclamadas por el expansivo capitalismo, pero en la medida en que sus
redes fueron alcanzando otras regiones del orbe que se incorporaban a sus dominantes
relaciones, las ideas ilustradas se hacian mas necesarias, no como un simple proceso

exogeno desde los potencias centrales hacia los paises periféricos sino como una
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necesidad del propio desarrollo enddégeno de estos ultimos.

En todas partes pensadores de esta época fueron inquisidores del status quo existente.
Se cuestionaron la validez del sistema politico monérquico absolutista en la mayoria de
los casos, 0 mondarquico constitucional, o un poco mas liberal en otros, pero en definitiva
monarquicos. Era la expresion politica de aquel sistema feudal que limitaba las pujantes
relaciones burguesas, que exigia la apertura a un mercado mundial mas abierto y en el
gue las relaciones esclavistas aun cuando en un primer momento ensamblaban con el
capitalismo expansivo, paulatinamente comenzaban a obstaculizarlas

considerablemente.

La preocupacion de los ilustrados latinoamericanos por revitalizar los estudios sobre los
valores de las culturas precolombinas, como es el caso de Francisco Javier Clavijero con
la Azteca, es otra muestra de que no sélo constituian el preambulo de un nuevo sujeto
histérico de la cultura y la vida politico -social latinoamericana, sino que se enorgullecian
por lo general de autoconstituirse en objeto de la bulsqueda cientifica y de la reflexion

antropoldgica del nuevo siglo de las luces.

“El pensamiento de la integracion latinoamericana fue fermentado por las ideas ilustradas
desde fines del siglo XVIII pero ante todo por la necesidad de la independencia politica.
Tales ideas se articularon a la aspiracién de que los pueblos latinoamericanos lograran
una alta mision en la historia universal a diferencia de lo planteado por Hegel, sin

embargo estas posturas se distanciaban del nacionalismo y en su lugar promovian un

espiritu de solidaridad con los pueblos en lucha por su independencia”(Dessau, A, 1987)

En ocasiones las posturas integracionistas de numerosos lideres independentista han
quedado opacadas al lado de la estatura del libertador Simén Bolivar. Pero resulta injusto
desconocerlas ya que en ocasiones algunas de ellas tuvieron mucho impacto y
repercusion en su época como en el caso de Francisco de Miranda, José de San Martin y
Bernardo O’ Higgins. Este ultimo tomod iniciativas diplomaticas muy definidas,
independientemente que no llegaran a tener mayor repercusion, por lograr la integracion
americana partiendo primero de la unidon de Chile y Argentina y posteriormente el 6 de
mayo de 1818 expidiendo un Manifiesto convocando a un congreso “llamado a instituir

una gran confederacién de los pueblos americanos”(Barrios,M, n.d.)

Bolivar se planteé como se revela en su Carta de Jamaica la mision de lograr la unidad

de lo que consideraba la Patria americana que también denomind América antes
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espafiola para diferenciarla de Norteamérica. A su juicio los nexos de lengua, religion,

costumbre, modos de vida facilitaban la integracion y con empefio se planted la creacion

de un ejército comun de los paises latinoamericanos que salvaguardara la independencia

de cada uno de los paises de esta regién y se conformara un pacto americano
convocado en el Congreso de Panama de 1826.

Por supuesto que todos estos precursores de la unidad americana, como el hondurefio
José Cecilio Valle quien denominaba a América como su patria (Oquelli, R, 1981),
pensaron siempre en la integracién de aquellos pueblos productos de la mezcla de los
aborigenes, los negros importados por la esclavitud y la colonizacién hispano lusitana.
No consideraban regularmente que dicha unidad se diera con los pueblos de
Norteamérica. Mas bien por el contrario observaron con recelo las politicas expansionistas
de los gobiernos de los Estados Unidos de América que hasta el nombre de americanos

acapararon de manera exclusiva para su pueblo.

La idea de una integracion de los paises latinoamericanos tomé cada vez mayor fuerza en
la segunda mitad del siglo XIX, como se aprecia en el caso de quien se considera y utilizé
por primera vez el término de Latinoamérica, el colombiano José Maria Torres Caicedo
(Torres Caicedo, J.M, 1975)

A diferencia de los teéricos y analistas de la integracion europea (Cfr. Truyol & Serra,
Antonio, 1999) en casi todo el siglo XX, cuya historia cuenta con cerca de quinientos
afios-, que fue pensada al margen de la identidad cultural de sus pueblos con las
excepciones de pensadores como Ortega y Gassset o Miguel de Unamuno, el
pensamiento latinoamericano fundamentd desde la ilustracion y hasta hoy la

necesidad de la integracion con base en la identidad cultural regional como

expresion de identidad en la diferencia. Se concibié la integracion como un

principio constructor de la nueva identidad.

Todavia, en la actualidad hay pensadores reconocidos como Manuel Castells que
afirman que “en general no existe una identidad europea. Pero podria construirse,
Nno en contradiccion, sino como complemento de las identidades nacionales, regionales y

locales.

Se trataria de un proceso de construccion social del tipo que he identificado —subray6é—
como identidad proyecto”. Afirmacion demasiado categorica en cuanto a la inexistencia

que atribuye a la correlacion identidad-integracion para un proceso como el de la Union
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Europea en desarrollo.

Sin embargo, a nivel de teoria y toma de conciencia destacd Zea la co-implicacion de los

conceptos de identidad cultural e integracibn en la historia del pensamiento

latinoamericano desde su génesis.

Marti el pensador méas importante del modernismo puntualizé la concepcion de la
identidad, significando que la integracion formaba parte de su campo semantico. En el
orden tedrico subrayd las imbricaciones conceptuales de ambos términos como uno
mismo. Acotd con presicion que “lo comun es la sintesis de lo vario, y a uno han de ir las
sintesis de todo lo comun” (Marti, José, 1975) porque “todo va a la unidad, todo a la
sintesis, las esencias a un ser; los existentes a lo existente (...) de lo uno sale en todo lo
multiple, y lo multiple se refunde y se simplifica en lo uno” (Marti, José, n.d) pues “todos
son idénticos y todos hacen la gran identidad” (Marti, José, n.d). Esta teoria la concreté en

relaciébn a América Latina, su cultura y unidad.
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CAPITULO II  FUNDAMENTOS METODOLOGICOS DE LA INVESTGACION

Capitulo Il: Fundamentos Metodoldgicos de la investigacion.

2.1. Diseiio Te6rico de investigacion.

Titulo del tema: La concepcidon de la identidad cultural en la obra de Leopoldo

Zea Aguilar.

Objeto de estudio: Pensamiento de Leopoldo Zea.

Problema: ¢Cudales son las particularidades de la identidad cultural en el
pensamiento de Leopoldo Zea, para la integracion de los pueblos

latinoamericanos en una unién continental?

Objetivo _general: Determinar las particularidades del pensamiento de Leopoldo

Zea, respecto a la identidad cultural y la integracion latinoamericana.

Objetivos especificos:

1. Caracterizar las particularidades fundamentales del pensamiento humanista de

Leopoldo Zea como expresion de libertad.

2. Analizar los fundamentos filosoficos de la identidad cultural en el pensamiento
de Leopoldo Zea en la década de los afios 80 en las obras “Discurso desde la

LEI 1]

marginacion y la barbarie” “;Por qué América Latina?” y “Latinoamérica en la

encrucijada de la historia”.

Idea a defender:

La concepcion de la identidad cultural en el pensamiento de Leopoldo Zea devela
una reflexion filosofica orientada fundamentalmente a la libertad del hombre, la

emancipacion social y el humanismo como formas de integracion.

2.2. Justificacion del problema.

En el pensamiento latinoamericano el tema de la identidad cultural y la integracion
latinoamericana han sido una constante. En este sentido la problematica de la

identidad cobra en Leopoldo Zea un matiz especial y aportador pues sus
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consideraciones se oponen a cualquier fragmentacion de la identidad nacional y
latinoamericana que neutraliza la posibilidad de la confrontacibn con la
problemética de la pobreza y de la supeditacion. Como bien sefial6 Gregorio
Recondo “cuando se le pregunt6 a Leopoldo Zea cuéles eran los temas principales
gue se repetian a lo largo de nuestra historia, el maestro mexicano no dudo en
identificarlos: identidad y la integracion”(Recondo, Gregorio & compiladores, 2000)
No dej6é una teoria asentada sobre la evolucion y desarrollo del pensamiento
identitario-integracionista latinoamericano, pero si abri6 senderos para

reconstruirlo.

Cuando se estudia la figura de Leopoldo Zea, los estudios socioculturales
encuentran diversas posibilidades de trabajo en asignaturas como Historia, Cultura
y Filosofia en América Latina. Todas estas disciplinas contribuyen a la formacién
de un individuo culto capaz de interactuar en su medio sociocultural y
transformarlo. Estas orientan sus objetivos hacia y por el humanismo
latinoamericano y la obra de Leopoldo Zea brinda sin duda alguna un inmenso

caudal para ello.

2.3. Justificacion Metodoldqgica.

El uso de los principios histérico — légico e inductivo — deductivo como
instrumentos de analisis, contribuyen a profundizar las determinaciones histéricas
de las circunstancias socioecondmicas Yy politicas reflejadas a través del
pensamiento latinoamericanista de Leopoldo Zea y permitieron resaltar los
aspectos relevantes y definitivos de la tesis. Estos principios utilizados para
realizar un estudio sobre pensamiento posibilitan, la reconstruccion del acontecer
histérico indicando los momentos por los que ha atravesado el pensamiento. El
enfoque logico permite identificar las tendencias principales por las que atraviesa
el pensamiento en relacion a las determinaciones que le imprime el contexto, del

cual es expresion.

La investigacibn se basa en el analisis de contenido como método empirico,
(Pérez Serrano, Gloria, 1994) Asume ademas, tres de las pautas que propone

Rafael Pla Ledn en “Cuestiones metodoldgicas en torno a la investigacion del
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pensamiento latinoamericano” (Colectivo de Autores, 2006), que sirven de
indicadores para el propio andlisis de contenido de las obras de Leopoldo Zea en

la década de los afios 80 del pasado siglo. La investigacion asume solo:

1. Proceder en la consideracion del pensamiento latinoamericano con enfoque
historico, investigando la formacion y diferenciacion de las distintas
configuraciones espirituales como 6rganos de un modo histérico concreto de

produccion material.

2. Distinguir el pensamiento latinoamericano de la filosofia latinoamericana, que
es un caso especifico de desarrollo de este pensamiento, con una

determinacion histdrica diferente.

3. Percibir en el texto que se hace objeto de estudio la realidad que lo sustenta,
con la conciencia de que la verdad del texto esta en la realidad misma, no en el

propio texto.

Todo lo anterior se traduce en el estudio del contexto y la influencia que tiene en el
pensamiento. La investigacion asume los criterios anteriores porque se tomaran
de guia para el andlisis de contenido, de la obras: “Discurso desde al marginacién
y la barbarie”; “Latinoamérica en la encrucijada de la historia®; y “¢Por qué

Ameérica Latina?”.

Se asumen los siguientes aspectos para conformar la guia del analisis de

contenido

1. Proceder en la consideracion del pensamiento latinoamericano con enfoque
historico, investigando la formacién y diferenciacion de las distintas
configuraciones espirituales como 6rganos de un modo historico concreto

de produccién material.

2. Distinguir el pensamiento latinoamericano de la filosofia latinoamericana,
que es un caso especifico de desarrollo de este pensamiento, con una

determinacion historica diferente.

3. Percibir en el texto que se hace objeto de estudio la realidad que lo

sustenta, con la conciencia de que la verdad del texto esta en la realidad

26



CAPITULO II  FUNDAMENTOS METODOLOGICOS DE LA INVESTGACION

misma, no en el propio texto.

Anélisis de contenido

El Analisis de Contenido, ofrece la posibilidad de investigar sobre la naturaleza del
discurso. Autores como Allport, Kerlinger, Berelson, Holsti, Bardin coinciden al
definir el analisis de contenido en cuanto a técnica de investigacion que apunta a
procedimientos sistémicos y objetivos para obtener indicadores, contenido
manifiesto y capacidad de generalizacion. En ese sentido se sefialan y asumen los

aspectos establecidos a continuacion:

Objetividad: supone el empleo de procedimientos de analisis que puedan ser
reproducidos por otros investigadores. Las unidades de mensaje que han sido
fragmentadas, las categorias que sirven para clasificar las escalas utilizadas, etc,
deben definirse con claridad y precision para que a partir de los criterios indicados,

los investigadores puedan realizar la misma investigacion.

Sistematicidad: Es una cualidad del andlisis de contenido por lo que la inclusion o
exclusién de determinadas categorias se de acuerdo con unas reglas y criterios

previamente establecidos.

Contenido _manifiesto: Implica que se pueden cifrar numéricamente los

resultados del analisis. Segun Berelson, esta exigencia cuantitativa no impide
necesariamente que se asignen valores numéricos a los elementos fragmentados

dentro del mensaje; algunas veces esta verificacion tomara forma de palabras, etc.

Como proceso cientifico se clasifica el analisis de contenido dentro de la
investigacioén descriptiva. Por lo tanto, participa en las fases que ésta sigue en su
estudio y requiere la definicion clara de una serie de etapas a seguir, que en la
investigacién son tomadas como indicadores conjuntamente con las pautas que

propone Rafael Pla Leon.

La autora Gloria Pérez Serrano (Pérez Serrano, Gloria, 1994) propone 6 aspectos
para el analisis de documento, la investigacion los asume como indicadores (Ver

anexo 1). Estos son:
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1. Precisar el objetivo que se persigue. Una vez formulado el problema general de
la investigacidn se debe pasar a determinar la adecuacion de su estudio
mediante esta técnica. Se debe sefialar qué es: prensa, libro, etc. Se debe

explicitar el por qué y el para qué. Es decir, que es lo que se pretende.

2. Definiciéon del universo objeto de estudio. Se trataria de indicar no solo la unidad
de contenido que se va a analizar (prensa, libro, documentos...), sino decir el

cuanto del analisis, delimitar lo que se va a estudiar.

3. Determinar las unidades de andlisis. Constituyen los nucleos con significado
propio que seran objeto de estudio para su clasificacion y recuento. Se pueden
clasificar para su estudio por el analisis de la respuesta global, o bien desglosando
las respuestas en términos y expresiones que la forman. Consiste en

descomponer el material tratado en sus elementos e items.

4. Elaboracién de hipotesis. Elaborar sintesis que guien el proceso investigador y

sobre las que se efectuara el andlisis que deberé verificarse o invalidarse.

5. Determinacion de las categorias o epigrafes significativos. Una categoria es la
nocion general que presenta, un conjunto o una clase de significados
determinados. Por tanto, es el investigador el que decide sobre el grado de
generalizacion que quiere dar a sus categorias (representan elementos mas

concretos).
6. Interpretaciéon de los datos obtenidos y elaboracién de conclusiones.

En el caso especifico de esta investigacion, el andlisis de contenido se establece a
través de los diferentes documentos que son los libros del autor estudiado:

-“Discurso desde al marginacion y la barbarie”;
-“Latinoamérica en la encrucijada de la historia”;

-“¢ Por qué América Latina?”.

Guia del andlisis de contenido

Objetivo: Determinar las particularidades de la identidad cultural en el
pensamiento de Leopoldo Zea, para la integracion de los pueblos

latinoamericanos en una unién continental
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Contenidos:
e Expresiones que se emplean
e Tematicas que tratan
¢ Nucleos con significado propio
e Criterios de oros autores sobre la temaica
¢ Inferencias reproducibles de las tematicas y contenidos
e Visidon ytoma de conciencia critica del tema.
e Tendencias
e Etapas por las que ha transitado
e Contradicciones

Critica externa

Critica interna

Criterios a utilizar en el analisis
e Autor
e Texto
e Fecha

e Elaboracién de conclusiones parciales y valoraciones finales.
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CAPITULO III ~ ANALISIS DE L£OS RESULTADOS

Capitulo lll: Analisis de los resultados

3.1- Biografia y referencias del quehacer filos6fico de Leopoldo Zea Aquilar.

Diferentes autores se han dedicado a escribir sobre Leopoldo Zea, y por ende han
construido su biografia. Se reflejan algunos aspectos de su vida que contribuyen al

entendimiento de la obra referida en la investigacion.

Leopoldo Zea, profesor emérito y doctor honoris causa de la UNAM, naci6 el 30 de junio
de 1912 en el DF, en el seno de una familia humilde, por lo que tuvo que ponerse a
trabajar, para realizar estudios universitarios. Después de una infancia dificil, en un pais
convulso y con un marco familiar de peculiares contornos, Leopoldo Zea recibe una
educacion formal en la Escuela de los Hermanos Lasallanos y en la Universidad

Nacional de México. Paga con su trabajo los estudios superiores.

Su afan de saber le llevé a matricularse en 2 carreras: estudiaba Derecho por la mafiana
y Filosofia por la tarde. Su natural inteligencia y su aplicaciéon le valen el apoyo de
importantes figuras de la cultura en México: su maestro José Gaos, Alfonso Reyes y
Daniel Cosio Villegas. El encuentro con José Gaos le permitié conseguir una beca de La
Casa de Espafa en México por dedicarse exclusivamente a la filosofia, bajo la tutoria
del propio Gaos. Con la direccién de Gaos compone en 1942 una tesis doctoral sobre el
positivismo mexicano (1943), considerado su mejor trabajo en Historia de las ideas. Con
esta, aplico y estudio el positivismo en el contexto de su pais y en el mundo en transiciéon
de los siglos XIX y XX. Con ello inici6 la defensa de la Integracién Americana, predicada
por el libertador y estadista Simon Bolivar, dandole un significado propio basado en la

ruptura con el imperialismo estadounidense y el neocolonialismo.

Es en el afio 1942, en que empieza a colaborar con Cuadernos Americanos, otra
fundacion de exilados espafoles, revista que dirigira a partir de 1986. Al tiempo inicia su
carrera de profesor universitario cuando en 1944 Antonio Caso lo propone para

sustituirlo en la catedra de Filosofia de la Historia en | a UNAM.
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Zea se formoO bajo un espléndido conjunto de pensadores, pertenecientes a las 2
generaciones anteriores, que conformaban el panorama filos6fico de México: los
mexicanos, Antonio Caso, Samuel Ramos, Alfonso Reyes y O’ German y los exiliados
espafoles. José Gaos, R. Xirau, E. Nicol y otros. Ya desde muy joven, Zea va dando
cuerpo a la tarea filosofica que quiere seguir, en la linea que hemos llamado afirmativa,
qgue lleva a dialogar con su circunstancia americana. Como dice Fransisco Moro
Quesada, piensa que ha llegado el momento de filosofar auténticamente, y que la forma

de hacerlo es tomando conciencia de la historia del pensamiento de épocas anteriores.

En 1945 termina la segunda guerra mundial y se abre una era de desarrollo y
prosperidad para México que coincide con la presidencia de Miguel Aleman (1946-1952).
A partir de 1945 Zea trabaja en su materia por excelencia: el pensamiento
latinoamericano, siguiendo las linea trazada por los precursores argentinos: Joseé
Ingenieros, Alejandro Korn y Coriolano Alberini. Coinciden el apoyo de la Fundacion
Rockefeller, la universidad de Harvard y el proyecto colectivo coordinado por Silvio
Zavala: Historia de las ideas contemporaneas en América. Zea recorre el continente
participando en algunos eventos puntuales como las manifestaciones contra Perén en
Buenos Aires y la caida de Getulio Vargas en Rio de Janeiro. Lo mas importante de su
tarea consiste en tejer una red de contactos con pensadores de América, con los cuales
seguira elaborando sus estudios durante décadas: Francisco y José Luis Romero en la
Argentina, Raul Roa en Cuba, Danilo Cruz Vélez y German Arciniegas en Colombia,
Arturo Ardao en el Uruguay, Francisco Mir6 Quesada en el Perd, Benjamin Carrién en

Ecuador, Joao Cruz Costa en Brasil y Mariano Picdn Salas en Venezuela, entre otros.

1.1. ParaZeae hecho de que se careciera de una historia filosé6fica
iberoamericana se debia a que no se queria tomar conciencia de la propia

situacion. Y esta es la tarea que el se propone realizar desde muy joven.

La primera empresa que realiza es asumir, pero de modo critico, el pensamiento de los
maestros con los que se forma, sobre todo José Gaos, S. Ramos y Fransisco Romero.

Mientras México exhibe una sostenida estabilidad politica, dictaduras y golpes de Estado
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abundan en otros paises del continente. El pensamiento de Zea se va estructurando a
partir de sus textos sobre la filosofia hecha en América Latina como reflexion sobre su
identidad entendida en tanto conciencia de la dependencia y lucha intelectual por la
independencia. Su linea bibliografica abarca desde El positivismo en México, |, 1943;
Apogeo y decadencia del positivismo en México, I, 1944. En torno a una filosofia
americana, 1945. Esquema para una historia del pensamiento en México, 1946.
Ensayos sobre filosofia en la historia, 1948. Dos etapas del pensamiento en
Hispanoamérica: Del romanticismo al positivismo, 1949. La filosofia como compromiso y

otros ensayos, 1952.

Conciencia y posibilidad del mexicano, 1952. - América como conciencia, 1953. La
conciencia del hombre en la filosofia, 1953. El Occidente y la conciencia de México,
1953. La filosofia en México, 1955. América en la conciencia de Europa, 1955. Del
liberalismo a la revolucion en la educacion mexicana, 1956. Esquema para una historia
de las ideas en Iberoamérica, 1956. América en la historia, 1957. La filosofia americana
como filosofia sin mas, 1969, entre otras.

Viajes y tareas institucionales marcan el resto de los dias de Leopoldo Zea: el Instituto
Panamericano de Geografia e Historia, el Comité de Historia de las Ideas, la direccion
de la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM (1966), el Seminario de Historia de las
Ideas en América (fundado por él en 1947), el Centro de Estudios Latinoamericanos
(1966) el Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latinoamericanos de la UNAM
(1978), la direccion de Difusién Cultural de la UNAM (1970). En mision de amistad
recorre paises recientemente descolonizados o en proceso de revolucion de Africa
(1964) y Asia (1964). En 1972, salvando sus reticencias respecto del régimen franquista,

visita Espafia por primera vez.

Zea no cesoO en sus trabajos editoriales, paralelos a su obra de ensayista. Dirigio las
revistas Historia de las ideas en América (1959-1961) y Deslinde (1968-1970), las
colecciones México y lo mexicano y Latinoamérica (1952 y 1978). Recibio incontables

premios, entre los cuales el Nacional de Ciencias (México, 1980) y el Gabriela Mistral de
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la OEA (1987). Presidio en 1985 la Sociedad Interamericana de Filosofia y en 1987

coordind la participacidbn mexicana en el Quinto Centenario del Descubrimiento.

La obra escrita por Zea es ingente. Sus libros superan el medio centenar y sus articulos,
introducciones y prologos son incontables y estan por recogerse ordenadamente. Aparte
de su extensidon cuantitativa, importa la calidad magistral y polémica de su literatura,
pues el campo de la historia de las ideas en América Latina, apenas esbozado cuando
Zea empez0 sus investigaciones, se ha ensanchado en publicaciones y organismos,

hasta constituir un capitulo insoslayable en el dia a dia cultural del continente.

Su obra es considerada como una de las vetas mas originales del pensamiento y la

filosofia de nuestro tiempo.

Fue comparado con diversas personalidades del mundo intelectual, politico vy
revolucionario como German Arciniegas (quién fue su amigo), Ernesto "Che" Guevara,
José Gaos (quién fue su maestro), Victor Raul Haya de la Torre, Andrés Bello, Simén

Bolivar, Domingo Faustino Sarmiento y otros.

Su filosofia marca su concepto de una Latinoamérica unida, no en la utopia sino en la
realidad, lucha y renovacion de un pueblo en demanda de dicho surgimiento, lo que le

abrié la puesta a otros estudiosos del tema en el futuro.

Su quehacer se destaca por volcarse con pasion a la investigacion, reflexion y practica
de un pensamiento vivo sobre Latinoamérica, que plasmoé en libros como América en la
historia; América Latina y el mundo; Dependencias y liberacion en la cultura
latinoamericana; El pensamiento latinoamericano; La filosofia americana como filosofia
sin mas; Dialéctica de la conciencia americana;, Filosofia de la historia de América;
Filosofia de lo americano; Latinoamérica, tercer mundo; Discurso desde la marginaciéon y

la barbarie; y Descubrimiento e identidad latinoamericana.

Fallece el 8 de junio del 2004, a unos dias de cumplir 94 afios de edad, en la capital de

la Republica de México.
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3.1.1 Aportes filoso6ficos de Leopoldo Zea.

Sus aportes a la filosofia fueron fundamentales. Su propuesta filosofica respecto a la
identidad cultural se hizo, no desde la vision occidental, como ha sido la vision
tradicional de los filésofos occidentales, sino que pensé desde la periferia y en particular
desde nuestra América hacia el mundo. Al pensar en nuestra América, retomo las de

Bolivar, de Marti y de José Vasconcelos.

Al decir de Adalberto Santana, investigador del Centro de Estudios Latinoamericanos de
la UNAM, Leopoldo Zea, es reconocido en el mundo porque su pensamiento fue
traducido en distintas lenguas y al publicarse en diferentes paises buena parte de su
produccion, ya sea en libros, articulos, discursos, conferencias y diversos trabajos. Su
guehacer filoséfico marco pautas en el mundo entero por la validez de su pensamiento
siempre desde lo humanita, lo integracionista, y lo identitario. De forma tal que la
concepcion filosofica desarrollada por Leopoldo Zea exhibe las multiples singularidades
de todo quehacer filosofico al entender a la filosofia como saber reflexivo y

problematizador.

“El gran mérito de su propuesta filoséfica fue ver a nuestra América, a partir de su
integracion. Era un profundo latinoamericanista”, recalco. "Aparte de ser soporte, es la
herencia que sigue hoy imperando en el ambiente universitario y en el pensamiento

filoséfico mexicano y latinoamericano”. (Saladino, Alberto, 2005).

Los trabajos historico-filoséficos de Zea le condujeron a posiciones préximas a la
filosofia existencial; el filésofo fue para Zea un ser que vive en una situacion concreta y
determinada dentro de una comunidad y de una cultura cuya existencia consiste en
"comprometerse"” de continuo y en adquirir, ademas, clara conciencia de tal

"compromiso".

La conceptualizacion que ha cultivado de la filosofia resulta punto de partida ineludible

para comprender las implicaciones de su quehacer intelectual. En principio hay que
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sefalar que para Leopoldo Zea el ejercicio de la filosofia es actividad intelectual
comprometida, por ser saber util, orientador y esclarecedor de la realidad para atender
los problemas existentes al ubicarlos dentro de las propias circunstancias con el
propoésito de buscar soluciones convincentes. En fin, la filosofia, segun Leopoldo Zea es
la actividad humana con la cual aboné la existencia de la filosofia en América Latina, y
aportdé nuevos enfoques a los temas tradicionales como el de identidad y del

humanismo.

Puede hoy estar o no de acuerdo la investigacion con su version del historicismo; con el
peso especifico que le asigna a la conciencia o con su forma de entender la filosofia con
relacion a la produccién cientifico-social de Latinoamérica, pero no puede rechazar los

problemas que estan detras, exigiendo nuevas y renovadas soluciones.

La filosofia de Zea marc6 su concepto de una América Latina unida; y no en la utopia,
sino en la realidad, en la lucha y renovacion de un pueblo en demanda de dicho

surgimiento, lo que le abri6 la puerta a otros estudiosos del tema en el futuro.
Etapas de su filosofia:

1. Segun Fransisco Mir6 Quesada se pueden advertir 3 etapas en coherencia con el
estudio de su propia realidad latinoamericana. Dichas etapas argumentan: desplieque

del pensamiento histérico; descubrimiento de la autenticidad de lo iberoamericano como

ejercicio de responsabilidad; y revelacion de la entrafia americana.

La investigacion asume estas etapas pues a través de las obras: “Discurso desde la
marginacion y al barbarie”; “Latinoamérica en la encrucijada de la historia”, y “;Por qué
América Latina?” que fueron objeto de andlisis, se evidencian muy claramente por parte

de Zea ya sea en una o en otra.

Lo primero que se encuentra en su filosofar, tiene una funcion multiple, entre las
principales estan la de ser esclarecedora de problemas y la de herramienta de

emancipacion, de liberacion, ésta ultima tanto a nivel individual y a nivel social.

En fin, la filosofia, segun Leopoldo Zea es actividad humana por excelencia, cuyo
funcionamiento inicia con la determinacién racional de las cuestiones caras al ser
humano, de permitir ver la realidad a partir de la busqueda de problemas fundamentales,

siendo la expresién mas acabada de las diversas circunstancias de cada sociedad, con
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la cual aboné la existencia de la filosofia en América Latina, y le otorgd carta de
naturalizacion al aportar nuevos enfoques a los temas tradicionales como el de identidad

y del humanismo.

3.2 Laidentidad cultural en el pensamiento de Leopoldo Zea.

Una de las principales motivaciones del quehacer filoséfico de Leopoldo Zea fue la
comprensiéon del hombre en tanto ser social, lo cual refleja, por una parte, la continuidad
de la tradicién filoséfica mexicana que a principios del siglo XX y por otra parte, sus
trabajos orientados a la recuperacion de la labor fundamental de la filosofia como

reflexion en el hombre puesto que para él constituye tanto su origen como su fin.

Leopoldo Zea asigna caracter liberador a la cultura latinoamericana, pero también exige
el reconocimiento a la existencia de otros pueblos con manifestaciones propias. Que
tanto unos como otros poseen y generan cultura del mismo valor, ni superiores ni
inferiores. Entiende la cultura como el espacio en el que no debe disputarse la libertad
de los individuos y la soberania de los pueblos con la justicia social y la convivencia de
la humanidad. Asi pugna por una integracion plural, abierta a todos los hombres y
pueblos en un plano horizontal, de igualdad, pues la integracién debe empezar por los
pueblos de América. En este sentido sefal6 la igualdad de todos los hombres “no ya por
la razdén o el entendimiento, sino por el mismo hecho de ser distintos; esto es, por poseer
una identidad, una personalidad, por ser hombres concretos y no reflejo de una

abstraccion”

La preocupacion de Leopoldo Zea en el analisis de la relacion identidad cultural-
integracion ha promovido conocimientos y reflexiones para la liberacion real de
Latinoamérica. Sus reflexiones entorno a esta problematica parte de la busqueda de una
identidad basada en la integracién, no fragmentada como miembros de una u otra
nacion, sino desde la pertenencia a una comunidad que no niegue las naciones pero que
trascienda sus limites. Precisamente el discurso liberador parte de la toma de conciencia
de que no puede ser ni dominador ni dominado. Se necesita, nos dice Zea, partir de un
principio dialégico que se reconozca en la diferencia. Es decir, ante la diferencia no se

sigue la negacion, sino un concepto de lo humano que reconoce lo diferente como la
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esencialidad misma de lo humano. La posicion de Zea es radical al establecer la
igualdad en la diferencia. Zea hace de la diferencia el punto de partida que le permite
identificarse como ser humano: "Ningiin hombre es igual a otro y este ser distinto es
precisamente lo que lo hace igual a otro, ya que como él posee su propia e indiscutible

personalidad"”

Zea fundamenta esta busqueda de la identidad en la historia, en sus preocupaciones de
historiador de las ideas y fildsofo de nuestra circunstancia americana. Tal manera de
concebir su praxis filosofica proviene del conocimiento y comprension de los
planteamientos de los mas ilustres expositores del pensamiento latinoamericano. Asi en
1980 reconoce al decir que Simon Bolivar plante6 los principales problemas que debe y

habia venido atendiendo nuestra filosofia; “... el problema de la identidad, ¢quiénes
somos los hombres de esta América?; el problema de la dependencia, ¢por qué somos
asi?; el problema de la libertad, ¢podemos ser de otra manera?, y el problema de la
integracion, ¢integrados en la dependencia, podemos integrarnos en la libertad?”

(Saladino, Alberto, 2005)

Para Zea los problemas de nuestra identidad tienen un punto de partida en aquel 12 de
octubre de 1492, habremos de tomar plena conciencia para mejorar esa identidad. Y a
partir de esa toma de conciencia, poder actuar sin complejos de inferioridad, de culpa en
un mundo y con una historia que no es igual para todos los pueblos, historia e identidad
gue caen en la encrucijada del hecho llamado por muchos descubrimiento. Sin embargo
plantea que mas bien fue un encubrimiento en términos culturales, todo ello producto del
mestizaje para la configuracion de la identidad latinoamericana, del que va a resultar el

ser latinoamericano; cosa que expuso en el V centenario, en 1992.

La cultura heredada y el extraordinario mestizaje configuran sin dudas nuestra identidad

abierta y diversa; cultura universal de matriz latina y romana.

Nuestra identidad no es algo que esté aun por hacerse, histéricamente la hemos

realizado, confrontando a quienes nos niegan identidad para poder dominar mejor y
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aplicar su particular cultura. Resulta vacio empefio renegar del pasado, pero tampoco el
futuro ha de concebirse como extrapolacion del pasado. Sin miedo a lo que somos y
hemos sido, asumiéndolo, estaremos en condiciones de encontrarnos con otras culturas

y pueblos.

Atendiendo a lo que declara Arturo Aldaba (Peruano), se hace una seleccion de las 5
principales obras especulativas de toda la produccion de Zea, seleccionadas del tomo

160 de la Coleccién A yacucho tcon titulo: La Filosofia como compromiso de liberacion.
1. “Discurso desde la marginacion y la barbarie”. (1981)
2. “¢Por qué América Latina?” (1981)

3. “Latinoamérica en la encrucijada de la historia”. (1981)

Numerosas han sido las publicaciones de Leopoldo Zea, atendiendo a ellas se hace una
seleccion de estas obras puesto que constituyen la mayor muestra de concepciones

latinoamericanos como identidad, cultura e integracion latinoamericana.

De gran preocupacion para Zea resultan los destinos de los codigos, de la cultura y la
identidad cultural latinoamericana. Con respecto a esta ultima plantea que:”... los
hombres de esta nuestra América, han de afianzar su propia, peculiar e ineludible
identidad. Identidad hecha, como todas las identidades, en la historia, combinando las

razas y culturas propias de las razas que se han dado cita en esta region”

El hombre se debate constantemente acerca de su propia existencia y la originalidad de

nuestra expresion cultural y asi trata de definir lo que produce.

A partir del andlisis de la obra “Discurso desde la marginaciéon y la barbarie” (Zea,
Leopoldo, 1995) se puede apreciar que supo elegir bien el rumbo con la sabia
orientacion de su maestro Gaos. Supo encontrar en el mundo cultural latinoamericano la

fuente nutritiva de una auténtica reflexion filosofica, ésa ha sido una de las grandes
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misiones que con éxito ha alcanzado en su fecunda vida. Muestra varios hilos

conductores que al final se entrelazan y coinciden.

Como subepigrafe de la obra aparece Filosofia de la historia americana. El autor
refleja un intento de elaboracién de una filosofia de la historia que parte de las bases
que dieron origen a la dicotomia creciente de marginacion contra opulencia que ha
caracterizado a lo que se ha dado en llamar hasta ahora historia humana. Somete
ademas a juicio las propias categorias polares basicas de barbarie y civilizacion que han
servido para justificar las empresas mas infrahumanas. “La barbarie esta en querer ser
como otro” (p. 128) Demuestra que la sustitucién de las diversas formas de barbarie fue
premisa comun a la historia europea y asiatica y desentrafia los procesos de
marginacion que alternativamente se fueron sucediendo que permiten comprender

muchas de las razones del devenir posterior de estos pueblos.

Otro aspecto es que busca con acierto entre las causas de la actual situacion de
violencia que enfrente el mundo y en especial el latinoamericano. Puede inferirse que
una nueva orientacion de la historia sélo puede darse a partir del reconocimiento de la

dignidad y la condicién de lo humano en el respeto a la homogenizacién forzada.

Segun Zea, la filosofia de la historia de Hegel, como la de Marx estan viciadas por el
eurocentrismo que no les permite comprender el devenir de los pueblos marginados.
Considera que con el leninismo el “marxismo” en realidad se le ha enriquecido dandole
una dimensién mas auténtica universal” (p. 241) No hace distincién entre la filosofia de
Hegel y Marx, sin embargo, toda filosofia de la historia por muy circunstancial a la
manera orteguiana que pueda resultar, siempre llevara consigo la impronta del

pretendido titulaje de la historia por parte de la historia ideal.

En el siguiente subepigrafe El proyecto liberador Zea revela como la dicotomia
civilizacion barbarie ha sido manejada como signo de poder y dependencia de centro y
periferia (p. 21), desde la perspectiva de considerar barbaros a quienes no se les

asemejen. Para él “no existen pueblos civilizados ni pueblos barbaros o salvajes, sino
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pueblos formados por hombres concretos, entrelazados en sus esfuerzos por satisfacer

sus peculiares necesidades” (p. 23).

Su obra esta concebida para contribuir a la forma de conciencia por parte de los
responsables de asumir el proyecto liberador. Pensamiento en confluencia que no es

puramente aparencial con el humanismo marxista.
Intencién de conseguir un “humanismo real, mucho mas que un socialismo real”.

Como otro subepirgafe que el autor titula como El humanismo concreto, evidencia que
el eje central de toda su filosofia es su pretensidén de alcanzar un humanismo concreto.
Diversas han sido las modalidades en que se ha presentado el humanismo en la historia
en correspondencia con cada uno de los distintos niveles de concrecion y de realizacion
de sus ideales. El caracter ha sido rasgo comun en la mayoria de su variantes porque el
punto de partida de sus formulaciones sobre el desarrollo social ha consistido, por lo

regular, en una vision idilica del historicismo y sus realizaciones.

Simpatiza con ese “Pensamiento de juventud anterior al gran sistema cristalizado en el
“Capital” pero en el cual se hace patente la extraordinaria preocupacion humanista que

el sistema posterior no podra negar” (p. 20).

Se afianza en el hombre de carne y hueso que tiene arte en si, y no en el que deberia
tener. En ese sentido sus ideas confluyen también con el humanismo martiano que se
sostenia en el presupuesto de que “se ha de tener fe en lo mejor del hombre y

desconfiar de lo peor de él”.

Sus concepciones sobre la igualdad humana tampoco se deslizan hacia la trampa del
igualitarismo como es frecuente en algunas formas de humanismo. A su juicio “Las
historias son iguales por la razon, pero extraordinariamente distintos por el uso de la
misma”. Presupone unidad en la diferencia y deficiencia en la unidad del género

humano.
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Arribé que es el hombre de carne y hueso, al hombre concreto expresado en cada uno
de nosotros, el protagonista de la historia. De ahi su justificada preocupacion porque el
bosque no impida ver los arboles en su lamentable atribucién a Max y Engels de los
atentados contra la individualidad, que el socialismo real” enarbol6 bajo la supuesta

defensa de la colectividad distorsionando el espiritu “del humanismo real’.

El espiritu autoritario de Zea le hace combatir los molinos de viento, tanto del liberalismo.
Pero sin dejar de plantear la hasta ahora insoluble contradiccion entre la libertad
(concebida desde la perspectiva que fij6 los pilares de | sociedad burguesa y moderna) y
la justicia social, que implica la plena igualdad.

Aspira a que la conciencia constituya un espejo del hombre para que le sirva a éste a
conocerse asi mismo y supere lo que él denomina “barbaromania” de algunos sectores
juveniles enajenados por la sociedad occidental. Actitudes ellas que son definitiva
expresion vergonzante del reconocimiento por cada hombre de su identidad.

En el subepigrafe con titulo Identidad cultural latinoamericana. El autor “En la
busqueda de la identidad latinoamericana se va encontrando al individuo, pero al
concreto”.(p. 28). Referencia a la identidad de “nuestro ser” que algunos discipulos
consideran como uno de sus principales aportes filosoficos. Tema que ha sido

permanente en él.

Define Identidad como forma de identificarse en un contexto en el que se es visto como
extrafio, contexto que quisiera apropiarse. Este ha sido el problema central de la
América Ibérica, como lo ha sido de los pueblos que saben marginados en la misma

Europa. (p.20).

Advierte los maniobras para tratar que los pueblos americanos” renuncien a su propia
identidad” (p.276).
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Seguidos de la tradicion auténtica del pensamiento latinoamericano, Zea plantea que:
“Tal hombre tendra a definirse a partir de su propio y exclusivo logos, a partir de su

peculiar modo de ser barbarie” (p.34).

El problema de la identidad de los pueblos que luchan desde la marginacion por ser
respetados y tomados en consideracion en el concierto universal de las naciones, donde
ninguno por pequeiio que fuese, debe ser desatendido, ha sido una constante. La

filosofia tiene mucho que hacer.

En el ultimo subepigrafe titulado Filosofia Latinoamericana. Posee Zea el mérito
mayor, pues establece con precision la especificidad de la reflexion filoséfica en Ameérica
Latina. Aprecia necesidad de dignificar la labor filos6fica en esta region, concediéndole
todo el prestigio y autoridad que ella debe ser acreedora. Hace un rescate directo con
exito, en la historia de las ideas filosoficas a través de la reconstruccion historico-
filosofica pudiendo demostrar que existe creacién. Filosofia que es americana y politica
por su firmeza como intelectual de los nuevos tiempos, puso su instrumento tedérico y
categorial al servicio de la transformacion progresiva de esta realidad, que los estigmas

barbarizantes se han empefiado en paralizar.

Antepone para Latinoamérica un “filosofar sin mas”, que es plena y auténtica, sin
responder a las preocupaciones que han dado origen a toda filosofia, las del hombre una
y otra vez empefiado en resolver los problemas que le plantea a su mundo, un mundo

siempre concreto, particular y propio.
Conclusiones parciales de la obra:
Puede concluirse que:

1. El expresado, el distorsionado y obligado didlogo, entre el civilizado y el barbaro;

puede transformarse en civilizado y marcar nuevos limites de la barbarie.

2. Los hombres son iguales por la razon, pero extraordinariamente distintos por el

uso de la misma.
3. Lo determinante es la etnia, una desigualdad mas dificil de superar que la
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establecida entre la civilizacion y la barbarie. El barbaro podia superar su barbarie
aprendiendo bien el lenguaje de la civilizacién, el salvaje tendrd que cambiar su
cuerpo, su naturaleza, ser otro que lo que es para que use de su razon de forma
gue la iguale con quienes por naturaleza hacen uso de ella. Es una desigualdad
gue acabara siendo insuperable. Se nace civilizado como se nace salvaje. El

mestizaje lejos de superar estas deficiencias, las amplia.

A partir del andlisis de la obra “¢Por qué América Latina?” (1981). Se aprecia como
Ameérica Latina ha sido para Zea no solo un tema, litigante, sino es el eje por donde se
modula su pensamiento. Es muy dificil separar la filosofia de Zea la circunstancia

latinoamericana a la que pertenece.

Los estudios de Zea sobre la historia de las ideas en América Latina le permitieron ir
constatando que gran parte de los grandilocuentes proyectos humanistas de nuestra
ilustracion, del positivismo y el liberalismo, se debe a que se desconcertaron al
representar en algunos hombres responsabilizados con ponerlos en practica porque se
doblegaron ante las circunstancias adversas y no se crecieron ante ellas. Empieza
entonces a acufar el término latino, para una expresion nueva de identidad e

integracion.

El latinoamericano segun Zea es sencillamente un hombre que experimenta problemas
humanos, a la par de los demas hombres de otras culturas, pero desde su circunstancia;
hombre concreto con su capacidad de razonar o filosofar sobre problemas de hombre,
problemas tales como el racial, “la raza latinoamericna” (p.394). “lo latino no es agresién
a Espafa, sino tan sélo rechazo de la dominacion y arrogancia que para esta América
significo el coloniaje” (p.395), demostrando una vez mas la busqueda de la identidad

pese a la conquista a que fuera objeto América.

Cuando plantea “lejos de renunciar a lo propio, a la propia historia, al propio pasado, hay
gue asumirlo y, a partir de él, a partir de lo que forma propia identidad asimilar otros

valores” (p.396), no comparte en deshacer lo que ya ha sido, al contrario siendo lo que
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ya se es y poder ser mas aun.

Insistira Zea en el caracter universal y la autenticidad que la tarea filosofica adquiere en

nuestra América en el siglo XX.

Conclusiones parciales de la obra:

Puede concluirse que:

1.

2.

Es uno de los pensadores del latinoamericanismo integral en la historia.
Propone crear soluciones a los problemas propios de América.

No hay que considerar lo americano como un fin en si, sino, por el contrario,

como un limite y punto de partida para un fin mas amplio.

En el proceso de recuperacion del pasado latinoamericano, Zea reafirma la
percepcion que los lideres de la independencia politica habian ya expresado a
comienzos del siglo XIX. Europa, Espafia, para imponer y mantener su
dominacion colonial habia impuesto un orden politico, un orden social y un orden
mental, que conformaba a la poblacién en las colonias con los deseos de la
metropoli. Pero al problematizar las estructuras que hicieron posible el orden
colonial, Zea encuentra otras expresiones de dominaciébn que poco a poco

colocan en su centro al ser humano como problema.

Zea coincide con los intelectuales de la independencia en que antes de poder
transformar el orden politico o social, es necesario “transformar a sus hombres”;
pero Zea, y en esto su partir radical y la proyeccién fecunda que impone su
pensamiento, no nos habla sélo del “hombre latinoamericano,” sino también —y

especialmente— de la expresion de humanidad que hacia posible al colonizador.

Como parte del analisis de la obra: “Latinoamérica en la encrucijada de la historia”

se aprecié que: Zea examina como entre Espafia, Portugal, Inglaterra, Francia y

Holanda se expanden sobre América, “para imponer su dominio” (p. 358) sobre América

a partir de su descubrimiento por Colon en 1492.
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Explora ademés las relaciones entre Espafia y América, en cuanto a la historia
hispanoamericana, en vista de la integracion latinoamericana y de su participacion, que
es ya realidad plena, en la elaboracion de la cultura universal, “unidad que ha de

expresarse en esa su comun herencia cultural” (p. 366)

Leopoldo Zea asigna caracter liberador a la cultura latinoamericana, pero también exige

el reconocimiento a la existencia otros pueblos con manifestaciones propias.

Nos lleva desde la articulacion del discurso filoséfico de América como problema, al de
América como conciencia para llegar a la interiorizacibn de un planteamiento de

implicaciones globales.

Al plantear “sobre las ruinas y cenizas de la esclavitud se han tenido que levantar
pueblos y naciones libres” (p.369), considerando una hazafia mayor la de integrar en la
libertad a pueblos y hombres anteriormente identificados con la sumision. Nos llama a
realizar el imperio de la libertad entre los pueblos de América Latina “la raza
latinoamericana ha de unirse para salvaguardar las libertades alcanzas”(p.370), para
conducirse bajo su propia decision y no depender de la iniciativa de otros pueblos por
maravillosos que estos sean. Reafirmar con ello los valores de “la raza mestiza,
americana y latina” (p.370) para unir brios y crear una nueva nacién que tenga nada

gue ver con poderio alguno.

Conclusiones parciales de la obra:
Puede concluirse que:

1. Al reconocer la cultura de otros pueblos, tantos unos como otros poseen y

generan cultura del mismo valor, ni superiores, ni inferiores.

2. El reconocimiento de las peculiaridades individuales resulta elemento clave para

explicar la perspectiva humanista de Leopoldo Zea.

3. Su humanismo pleno lo sustenta Zea en la comprension de la existencia de
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distintas concepciones acerca del ser humano.

Todo quehacer reflexivo tiene como centro, punto de partida y fin altimo, al ser humano,
por cuanto la explicacion de su existencia solo se esclarece en relacion consigo mismo y
con sus semejantes, todo ello como manifestaciones de la realidad en la que vive, la
cual interpreta de mdultiples manera con el proposito de comprenderla. Leopoldo Zea
dedic6 toda su obra a ello, destacAndose que su humanismo aspira a ser
verdaderamente universal, porque sus reflexiones tienen un horizonte abarcador al

perfilar una idea de hombre en la que todos los seres humanos puedan reconocerse.

En la construccién de su humanismo pleno, por concreto, liberacionista y universal, ha
dialogado, con los distintos tipos de humanismo occidental: el cristiano, el marxista, el
burgués, el existencialista, etcétera. En su pensamiento se reconoce una multiplicidad
de fuentes y ha tenido como saldo contribuir al esclarecimiento de los derechos

humanos en América Latina y en el mundo.

Al analizar comparar las tres obras de Zea, se puede determinar que el término de latino
como adjetivo distingue a Ameérica Latina de la América sajona, expresion esta que
segun él nada tiene que envidiar de lo hecho por otros pueblos de la tierra y por lo tanto
tendr4 en su haber expresiones de solidaridad y respeto. Otro elemento es que los
pueblos de América Latina deben sentirse igualados por sus metas libertarias y en las
luchas que han emprendido por alcanzarlas y que por lo mismo no pueden dar origen a
imperios, sino a formas de relaciones solidarias entre hombres y pueblos que se saben
ligados a un destino comun. El reconocerse como iguales, es igualdad que al
transformarse en solidaridad, puede garantizar la libertad. En consideracion a esta tarea,
es necesidad urgente tomar conciencia del pasado, comprenderse entre los pueblos
para que sea un hecho la historia, herencia europea y demas, pero concretamente en la

evolucion histdrica de los pueblos, para luego establecer con otros relaciones.
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Otro elemento comun es cuando plantea que la autenticidad de la filosofia americana
pasa por el examen histérico, la toma de conciencia de lo que es la historicidad; a partir
del reconocimiento de la historicidad del pensamiento.
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Conclusiones

Después de analizadas las tres obras “Discurso desde la marginaciéon y la barbarie”;

“Latinoamérica en la encrucijada de la historia”, “; Por qué América Latina?”, y dandole respuesta

a los objetivos planteados en la investigacion, se arribaron a las siguientes conclusiones:

1. Se determind en sus tres obras analizadas la elaboracion de una filosofia de la historia
americana, que busca sus terrenales raices en la historia misma de “Nuestra América” y

en su contextualidad mundial.

2. Se evidenci6 que la filosofia contribuye a la conformacion de un proyecto liberador para
los paises oprimidos y en especial los latinoamericanos, opuesto a la marginaciéon y la

dependencia.

3. El filésofo mexicano sefial6 que es necesario la conformacion de un humanismo

concreto que salve a los individuos de toda forma de totalitarismo.

4. Su pensamiento contribuye a la determinacion de la identidad cultural latinoamericana
como premisa imprescindible para el respeto y cultivo de los valores del hombre ante la
necesidad de sustanciar el nuevo humanismo en oposicién a los valores pregonados por
el mundo occidental que han servido para justificar su hegemonismo, por lo que se
requiere recuperar su semantica original y extender su aplicacion a todos los seres

humanos.

5. Leopoldo Zea luché por una integracién plural, abierta a todos los hombres y pueblos
en un plano horizontal, de igualdad, al enfatizar que la integracién debe empezar por los
pueblos de América, al ser empleados como sinénimos: América Latina, Latinoamérica,
Iberoamérica, América Ibérica, América Hispanica, Lusoamérica, Indoamérica, América
India, Nuestra América. Incluso va mas alla de su sola enunciacién al hacer eco de
calificaciones otorgadas a esta regién o promoviendo propias como los casos de contexto
geografico, dimension histérica, continente fuera de la historia, insula gigantesca, utopia

permanente, realidad nuestra, etc.

6. Sus reflexiones sobre el hombre permiten una comprensibn mas humana de las
relaciones entre los individuos, las sociedades y las naciones, al referir que todos los

hombres deben de ser el centro y como tal desarrollarse a través de la comprension de
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otros hombres.

Establecié la integracion como un proceso que reclama la consolidacién de liderazgos
mas éticos y de un pensamiento critico, opuesto a los individualismos nacionales que
debilitan las utopias y los proyectos comunes de integracion y a favor de a la solidaridad

colectiva regional.

Los procesos integracionistas actuales y particularmente la experiencia de como
ha sido la gestion de la unidad continental latinoamericana, pueden encontrar en
Zea claves teoricas y metodoldgicas que aportan alternativas para superar el

perfil estrecho de la unidad econdémica por la que transita hoy el continente.

El uso de los métodos histérico — légico e inductivo — deductivo como
instrumentos de analisis asi como el analisis de contenido, contribuyeron a
profundizar las determinaciones historicas de las circunstancias socioeconémicas
y politicas reflejadas a través del pensamiento latinoamericanista de Leopoldo
Zea y resaltar como aspectos relevantes y definitivos en esta tesis, la identidad

cultural como concepcion y preocupacién predominante en su pensamiento.
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Recomendaciones

Profundizar en los estudios sobre Pensamiento Latinoamericano, a partir del andlisis
de las restantes obras de Leopoldo Zea, como parte de los resultados de la Linea de
Investigacion “Pensamiento y Cultura”.

Utilizar este estudio en la fundamentacion de tedrica y metodolégica de las
asignaturas: Pensamiento Cultural Latinoamericano y Cultura Latinoamericana de la

Carrera de Estudios Socioculturales.
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Anexo 1

Guia del andlisis de contenido

Pautas que propone Rafael Pl4 Leodn.

1.

Proceder en la consideracién del pensamiento latinoamericano con enfoque histérico,

investigando la formacion y diferenciacion de las distintas configuraciones espirituales

como o6rganos de un modo histérico concreto de produccion material.

Distinguir el pensamiento latinoamericano de la filosofia latinoamericana, que es un caso

especifico de desarrollo de este pensamiento, con una determinacion historica diferente.

Percibir en el texto que se hace objeto de estudio la realidad que lo sustenta, con la

conciencia de que la verdad del texto esta en la realidad misma, no en el propio texto.

Indicadores que se asumen de Gloria Pérez Serrano

Expresiones que se emplean

Tematicas que tratan

Nucleos con significado propio

Criterios de oros autores sobre la temaica

Inferencias reproducibles de las teméaticas y contenidos
Vision y toma de conciencia critica del tema.
Tendencias

Etapas por las que ha transitado

Contradicciones

Critica externa

Critica interna

Criterios a utilizar en el andlisis

Autor
Texto

Fecha

Elaboracion de conclusiones parciales y valoraciones finales.



