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Resumen:

La siguiente investigación realiza un estudio de la Fiesta Patronal de la Purísima Concepción en Cienfuegos, para demostrar la prevalencia de su carácter religioso y tradicional. Nuestro trabajo ofrece una lectura sociocultural de esta celebración y resulta de gran importancia pues la mayoría de los estudios anteriores sólo se han abordado desde un nivel historiográfico y descriptivo. Esta aporta relevantes argumentos para la “oficialización” de todas las partes asociadas a esta fiesta debido a su prevalencia indiscutible y a su influencia en la identidad cienfueguera, expresada en comportamientos y puntos de vistas. 
Según los resultados de las entrevistas, el análisis de documentos y la observación participante, la Festividad de la Purísima Concepción mantiene un alto nivel de representatividad sociocultural y es reconocida como una fiesta de gran significación que contiene expresiones artísticas, litúrgicas, sociales y políticas diversas. Nuestra investigación se realizó desde una visión sociocultural, a partir de diferentes perspectivas teóricas y el empleo de bibliografía actualizada.
Summary:
The fallowing investigation make an study about the Patronal Party of the Purísima Concepción in Cienfuegos, to demonstrate the prevalence of its traditional an religious character. Our work offers a sociocultural reading of this celebration and it´s of great importance because the mayority of the previous studies have just only booded taking into consideration a descriptive and historiographic level. This investigation constribute with relevant arguments to oficialize all associated parts to this party, due to its indisputable prevalence and to its influence in our Cienfuegos town identity expressed in our people behariours and points of riew.

Taking into consideration the interviews results, the analysis of the documents and the observation, the Purísima Concepción festivity have a high level of sociocultural representativity as it´s recognized as a signicart party that contaius artistic expressions, social liturgies and a diversity of politics. Our investigation was made from a sociocultural vision taking into account different theoric perspectives and the use of the actualized bibliography.
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Introducción.
El estudio presentado se refiere esencialmente a la labor de la religión en Cuba, en especial de la religión católica, la cual ha sido de vital importancia en la formación de la nacionalidad cubana específicamente en la cultura popular y tradicional.  Los estudios de religión y sus significados son de gran importancia en nuestro país, siendo una de las líneas estratégicas del Departamento Socio religioso del Comité Central del Partido. La religión como fenómeno social es un hecho multicondicionado y estructurado de la realidad.

Los estudios sobre religión en Cuba permiten un acercamiento diverso y desprejuiciado a tan importante factor de nuestra cultura popular tradicional. La coyuntura de la crisis finisecular en Cuba redimensionó lo religioso en la sociedad y resulta significativo el desempeño de los sistemas religiosos, esencialmente como parte de su participación e incidencia social en todas las direcciones y como reguladoras del comportamiento social de sus agentes socioculturales.

En la sociedad tienen lugar diferentes manifestaciones religiosas y los creyentes atribuyen, de una forma u otra, lo sobrenatural a procesos naturales y sociales, con distintos niveles y tipos de elaboración de sus ideas, la interiorización de estas y compromisos con agrupaciones religiosas. Las creencias y prácticas religiosas, así como su organización, son heterogéneas en dependencia de la influencia de factores históricos, socioculturales, psicológicos y otros, los cuales inciden en mayor o menor medida en las relaciones que se establecen entre grupos o individuos, en las costumbres, las ideas morales, la conformación de ideales y concepciones, las explicaciones sobre el mundo y el ser humano.

En nuestra opinión, conocer sobre ella, además de satisfacer una necesidad cognitiva a escala social, contribuye en la práctica a eliminar incomprensiones y prejuicios que por determinadas razones se crean alrededor de la religión, y permite adquirir un mayor conocimiento acerca de nuestras raíces y nuestra cultura popular tradicional, como expresión que nos identifica, y como expresión patrimonial.

En medio de estos contextos históricos, políticos, ideológicos y culturales se inserta esta investigación, que tiene como objeto de estudio las expresiones socioculturales de una manifestación de la religiosidad en la ciudad de Cienfuegos dedicada a la Inmaculada Concepción, realizada en la Catedral de Cienfuegos. 

Como problema científico se plantea: 

¿Cuáles son los patrones de interacción social prevalecientes en la ciudad de Cienfuegos que perpetúan los rasgos de carácter religioso y tradicional en la festividad de la Purísima Concepción?
Para dar respuesta al mismo fueron trazados los siguientes objetivos: 

Objetivo General

· Caracterizar las prácticas socioculturales asociadas a la festividad de La Purísima Concepción para demostrar la prevalencia de su carácter religioso y tradicional.
Objetivos específicos
· Analizar el funcionamiento de las redes de interacción social relacionadas con las prácticas socioculturales asociadas a la festividad de La Purísima Concepción.

· Identificar las particularidades de la fiesta de La Purísima Concepción a partir de su estructura socio religiosa, que caracterizan esta festividad en la ciudad cienfueguera.

· Inventariar las expresiones socioculturales que se desarrollan alrededor de la festividad de La Purísima Concepción en la ciudad de Cienfuegos, como expresión del patrimonio inmaterial.
La presente investigación se encuentra estructurada en tres capítulos. El Capítulo I aborda los aspectos teóricos que le aportan los fundamentos a la misma. Se hace referencia además, a varios conceptos de religión, acogiéndonos al igual que el doctor Jorge Ramírez Calzadilla a la concepción materialista de la historia, como una teoría verdaderamente científica. Constituyen elementos imprescindibles,  las diferentes teorías aportadas sobre el origen y desarrollo de la religión por investigadores de varias ramas, antropología, sociología, psicología. Se analizan las cuestiones relacionadas con los cimientos culturales, la identidad y la religión. 

También se tiene en cuenta lo relacionado con la visión integradora desde la perspectiva sociocultural de la religiosidad popular en los estudios comunitarios, donde se hizo indispensable el uso de conceptos de cultura, sociedad y prácticas socioculturales de diferentes autores, así como los procesos de reproducción de las prácticas socioculturales. Se definen además en este capítulo teórico las cuestiones básicas relacionadas con la descripción de los estudios de religiosidad desarrollados en nuestra provincia y del cuadro religioso cubano, es decir, de las distintas formas religiosas concretas que existen actualmente en nuestro país. 

En el Capítulo II se abordan los fundamentos metodológicos de la investigación, a partir de la presentación del Diseño Metodológico, con la correspondiente operacionalización y conceptualización de este estudio. Se realiza la argumentación del empleo de los enfoques cualitativos y cuantitativos, aplicando la triangulación metodológica para el análisis de los resultados de los diferentes métodos y técnicas , con el propósito de llegar a los significantes y los símbolos que se subyacen en los modos de actuación y patrones de interacción de los seres humanos, debido a que esta ofrece a nuestra investigación un amplio espectro de posibilidades que nos permiten captar todas las lecturas posibles de la realidad así como las percepciones, actuaciones, manifestaciones que tienen lugar en la festividad religiosa objeto de estudio.

El Capítulo III se basa en el análisis e interpretación de los resultados y se estructura a partir de una breve reseña histórica de la Catedral de Cienfuegos, además se realiza el procesamiento de las informaciones obtenidas a través de los métodos y técnicas utilizados, a la vez que se arriba a importantes consideraciones, análisis críticos, interpretaciones y valoraciones sobre el tema investigado.

En la investigación se exponen una serie de conclusiones de vital importancia a partir de una visión más práctica de sus resultados, y se resalta la necesidad de incrementar y continuar los estudios de las fiestas tradicionales por su gran importancia para nuestra cultura popular tradicional. Además se recomienda desarrollar un plan de manejo y conservación de la fiesta por el valor patrimonial que posee. 

La investigación incluye también una propuesta de estrategia sociocultural para el rescate y socialización de la fiesta con el objetivo de establecer la proyección de sistematización de dicha fiesta como expresión de nuestro Patrimonio Inmaterial.

Se enumera por último la bibliografía que sirvió como fuente de información, de vital importancia para la materialización de la investigación llevada a cabo. Así como los anexos que ilustran el  fenómeno sociocultural estudiado. 

La importancia del tema que se investiga, está dada precisamente por la novedad del mismo, puesto que hasta el momento no existe una investigación anterior al respecto, es la primera de su tipo en el estudio del fenómeno.

Capítulo I

 1-Fundamentos Teóricos de la Investigación.

1.1- Aproximaciones teóricas para el estudio de las expresiones religiosas desde  el contexto sociocultural.  

La religión como plantean los marxistas ha acompañado a la humanidad en la explicación de los fenómenos naturales y sociales, y las comunidades han asumido en menor o mayor grado las diversas prácticas religiosas, imbricándose y reconstruyéndose sistemáticamente sus sistemas teóricos, filosóficos y doctrinales, que se corresponden con cada período histórico, social y cultural. 

Resulta significativo que, en la medida en que se desarrollan las ciencias sociales, se presta mayor atención al estudio del origen de la religión, adquiriendo una eminente relevancia científica desde la segunda mitad del siglo XIX y fortaleciéndose desde el punto de vista epistemológico y ontológico durante el siglo XX, especialmente en su segunda mitad, a partir de la incorporación de una multiplicidad de dimensiones en sus estudios. 

Han sido muchos los investigadores y estudiosos de las disímiles ramas del conocimiento que se han mostrado interesados en el estudio del fenómeno religioso, pero aún no se ha logrado un consenso entre las definiciones sobre religión y religiosidad motivadas por la fuerza que posee dentro de ella la diversidad y pluralidad cultural, y sus niveles de interpretación de las realidades donde surgen y se consolidan las diversas religiones dentro de las interacciones socioculturales que en ellas se desenvuelven de extrema complejidad interpretativa y exteriorizante en especial las relaciones individuo/individuo, individuo y comunidad.
 

Aunque existen una serie de elementos que aparecen con frecuencia en las religiones, la mayoría de los investigadores, filósofos, antropólogos e historiadores coinciden en que la religión es:

“la aceptación de la idea de la existencia de fuerzas o seres trascendentes, sobrenaturales/supranaturales, lo cual se acompaña generalmente con el reconocimiento de la existencia de cosas sagradas, con la realización de determinadas acciones prácticas derivadas de estas creencias y con la frecuente creación de colectivos humanos de carácter religioso”
 

Resulta relevante la percepción martiana sobre este fenómeno, que se sustenta en la transformación del hombre como ser social y las condiciones que la generan, dándole una importancia vital a la historia y a las fuerzas que son capaces de crear y emplear los seres humanos. Al respecto apunta sus críticas:

“El ser tiene fuerzas, y con ellas el deber de usarlas. No a de volver a Dios los ojos, tiene a Dios en sí: hubo de la vida razón con que entenderse, inteligencia con que aplicarse, fuerza activa con que cumplir. Todo en la tierra es consecuencia de los seres en la tierra vivos. 

Cuando las condiciones de los hombres cambian, cambian la literatura, la filosofía y la religión; siempre fue el cielo copia de los hombres, y se pobló de imágenes serenas, regocijadas o vengativas (…) Cada sacudida en la historia de un pueblo altera su Olimpo.”
 

Jorge Ramírez Calzadilla, uno de los estudiosos más representativos de nuestro país, plantea con respecto a este tema:

“(…) en la realidad social la religión no existe de forma abstracta, sino en formas concretas, cada una con sus propias peculiaridades, teniendo todas en común, como elemento que las identifica y une entre sí, la creencia en lo sobrenatural, que es el rasgo esencial de la religión.” 

Es a partir del desarrollo de la postura materialista, en correspondencia con los fenómenos de la vida social, elaborada por los fundadores del marxismo-leninismo, que se ha puesto en práctica un método verdaderamente científico del estudio de la religión y su esencia.

Es destacable que el marxismo declara a la religión como un asunto concreto pues siempre es una característica del ser humano real, del ser humano condicionado por su realidad de control social de la naturaleza, al respecto Francois Houtart refiere:

“No hay conciencia, esquemas culturales, representaciones e ideas que no estén vinculadas con el conjunto de la realidad social de los grupos humanos. Eso significa, precisamente, que no sólo se trata de un reflejo, sino de un trabajo, porque si no fuera un trabajo de la mente humana concreta, históricamente situada, no existieran las diferencias de representaciones según las clases sociales.

Hay que recordar el carácter dialéctico de las representaciones y  expresar como la representación religiosa es sin duda alguna también representación de las relaciones de producción.”
  

Las ideas anteriores están relacionadas con el pensamiento de  nuestro apóstol José Martí, el cual en su tiempo planteó:   

“Las religiones todas han surgido de las mismas raíces: han adorado las mismas imágenes, han prosperado por las mismas virtudes y se han corrompido por los mismos vicios. Las religiones que en su primer estado son una necesidad de los pueblos débiles, perduran luego como anticipo en que el hombre se goza del bienestar final poético que confusa y tenazmente desea (…) Los hombre libres tenemos ya una fe diversa. (José Martí: Obras completas, t.11, p.243; t.19, pp. 391-393.)”

Karl Marx en su texto La Ideología Alemana de 1846, como resultado de la etapa de maduración de su pensamiento, define la religión como realidad histórico-social, como parte de: 
“…la producción espiritual de los pueblos, la producción de las ideas, representaciones y formas de conciencia, necesariamente condicionadas  por la producción  material y las relaciones sociales correspondientes (…) es un universo cultural/ideológico específico.”
      
La definición más abarcadora y esencial, de acuerdo con las elaboradas por los diferentes estudiosos del tema, es la expuesta por Federico Engels en el Anti- Dühring, donde desde su punto de vista: “La religión no es otra cosa que el reflejo fantástico que proyectan en la cabeza de los hombres aquellas fuerzas externas que gobiernan en su vida diaria, reflejo en el cual las fuerzas terrenales adoptan formas sobrenaturales.”
 

De igual manera hemos encontrado otras definiciones y conceptos claramente problemáticas por su vaguedad y su ambigüedad. Definiciones de la religión como: “una visión y explicación del mundo y del ser humano o el sentimiento de lo sagrado y lo minucioso’’
, son ejemplos de ello, al ser demasiado amplias y abarcadoras y no precisan la esencia del fenómeno social y cultural humano.

Resulta imprescindible conocer que en la época actual se produce toda una revalorización del concepto de religión de donde América Latina y Cuba no escapan a la misma, en especial a partir de la década del 90 del siglo XX, la cual se centra en la crítica al determinismo materialista el cual niega a la religión como elemento de la espiritualidad, y dificulta reconocer la capacidad de ella para modificar las condiciones de la comunidad y su propia espiritualidad.  

Según Antonio Gramsci se puede rechazar una concepción universalista y ahistórica de cultura. Debido a que existe una estratificación cultural y a las clases privilegiadas y hegemónicas corresponde una cultura oficial, así como a las clases subalternas y dominadas corresponde una cultura popular.
 
En el debate contemporáneo, sobre todo en el campo eclesial, se vuelve a analizar la interrelación entre religión y cultura. Para un cierto planteo, la religión constituye un fenómeno en retirada, dado el inevitable proceso de secularización y, por tanto, la iglesia debe procurar renovarse a fin de evangelizar estas sociedades secundarizadas de América Latina. El núcleo estructurante del sentido religioso no reside en la articulación lingüística del campo simbólico sino fundamentalmente en la articulación ritual y sacrificial. Se buscan ahora salidas democráticas a las crisis de la sociedad. Hasta ahora la renovación del pensamiento social de los años 80 ha buscado alternativas de liberación.

Para el desarrollo de nuestra investigación asumimos la definición actual del Departamento Socio religioso de Cuba concretamente la del Doctor Jorge Ramírez Calzadilla, el cual planteó: 

“Una definición de religión es más completa si se determina su esencia, su estructura y sus funciones, tal y como lo hace el marxismo...
…se valora a la religión, o más bien a determinada forma religiosa, como factor esencial del devenir social, exponente “exclusivo” de factores éticos reguladores de conductas y elemento fundamental en la conformación de la nacionalidad.” 

Así para el grupo de trabajo dedicado a los estudios de religiosidad en Cuba la religión se presenta como:

“La forma de la conciencia social que se distingue por la aceptación de la existencia objetiva de lo sobrenatural en cualquiera de las formas que esta adquiera; es decir desde la sobrenaturalización de objetos y fenómenos naturales hasta la de procesos espirituales y valores éticos. La religión la concebimos un tanto sistema, internamente variable, y en sus relaciones con otros sistemas. Sus principales elementos son: la conciencia religiosa, y su externalización en actividades religiosas  dentro de las agrupaciones religiosas. 

Se desarrolla a partir de formas concretas, como modo de expresarse las ideas, y sentimientos religiosos, su producción de sentidos, representaciones, símbolos, valores; pero también al accionar religioso en el escenario social (…) Pero al mismo tiempo la religión tiene la capacidad a su vez de producir variaciones en la vida social, porque introduce nuevas relaciones.

El significado de lo religioso se da desde experiencias e historias de vida, que varía de acuerdo a intereses y necesidades condicionadas histórica y socialmente. Se expresa con palabras, símbolos, reflexiones, festividades y acciones que muestran tanto el modo de conceptualizar lo religioso, como el lugar que se le concede en la vida de las personas.”
     

De ahí la importancia que para este grupo poseen los estudios de religiosidad, pues proponen una estrategia que se centra justamente en reconocer los cambios que se producen en las expresiones, manifestaciones y representaciones religiosas, incentivo que motivó dicha investigación.  

Como se puede apreciar, existen diferentes visiones para la interpretación de la religión. Otro ejemplo de ello lo constituye la concepción intelectualista, ésta nos facilita introducirnos en los inicios de las investigaciones sobre religión. 
The primitive culture (La cultura primitiva) de 1871, constituye la investigación clásica sobre el origen de la religión, desde un enfoque intelectualista o racionalista. En ella, Tylor da a conocer su breve definición de religión: “la religión sería la creencia en espíritus”
. A él se debe también una importante e influyente interpretación del animismo, donde lo considera como la creencia general en seres espirituales y como “una mínima definición de religión”. Creen que los espíritus o almas son la causa de la vida en los seres humanos; representan las almas como fantasmas, con forma de vapores o sombras, las cuales pueden transmigrar de una persona a otra, de los muertos a los vivos, e incluso de las plantas, animales y objetos inanimados hacia otros individuos de su especie. En su opinión este constituye: “la forma más temprana de la religión, la cual se caracteriza porque tras la cosas de la realidad se oculta la actividad de numerosas almas y espíritus, que pueden ser favorables o desfavorables al hombre.”

Por otro lado Tylor explica el origen de la religión como una consecuencia de derivaciones lógicas, tal como lo exponemos a continuación; el punto de partida de Tylor son dos premisas importantes: la primera acepta la existencia de almas individuales, mientras que la segunda toma como cierta la existencia imaginada de espíritus y divinidades, ambos concebidos probablemente como seres semejantes, y supone la existencia de un mundo humano al lado de uno poblado de espíritus. 
Por esta razón Tylor presenta el animismo como la forma anterior a la aceptación de un más allá poblado de espíritus. Así pues, para fundamentar su tesis, se auxilia en la concepción que defiende la existencia del espíritu posterior al descenso del hombre, los espíritus tendrían que permanecer en algún lugar después de la muerte del hombre, también podrían alojarse en otros cuerpos, idea de las creencias en la encarnación.

Otro de los autores de esta visión es  W. Mannhardt, quien se hizo famoso a partir de su estudio sobre los cultos agrarios y otros centrados en las divinidades de los bosques. En su opinión “la religión surge a partir de las creencias religiosas espontáneas y populares en los espíritus (ánimas) del campo y de los bosques.”
 Todos los ritos derivados de estas creencias (la Ceiba o árbol frondoso con propiedades religiosas, o el espíritu del grano) tienen un carácter absolutamente primitivo y no se derivan de las creencias en las grandes divinidades del paganismo. Esta visión facilita el acercamiento al animismo que alcanza en futuras sociedades y en sus relaciones religiosas niveles superiores.
La visión antropológica del fenómeno religioso, es por su parte de suma importancia para la comprensión desde la perspectiva cultural por su relación con la etnografía, pues ella acerca con mayor intensidad al sistema de interacción sociocultural con la religiosidad, y en especial, con el valor contextual de su análisis. 

Por la importancia que reviste la religión para el estudio de las ciencias sociales, debido a su presencia y jerarquía en los colectivos humanos, así como a su influencia en el desarrollo de la estructura social de las comunidades, analizamos la obra de James Frazer, (1854-1941), antropólogo escocés, experto en folklor antiguo, que publicó hacia 1890  la influyente obra “The Golden Bough” (La Rama Dorada), en la cual afirma que la religión se había desarrollado a partir de la magia, mostrando también marcado interés en el estudio de los mitos y la religión, principalmente por la magia. Desarrollando de esta forma, un análisis comparativo entre magia y religión. 

Según Frazer: “La mitología podía definirse como la primera tentativa del hombre de responder a sus más elementales inquietudes, la forma filosófica de su primera expresión”
, por ello, la consideró como algo valioso relacionado con los inicios del pensamiento humano”. 

Significativas resultan también sus consideraciones acerca de cómo el hombre al principio de su existencia trató de controlar su propia vida y su entorno a través de la imitación de los sucesos que acontecían en la naturaleza. 
Cuando nada surtía el efecto esperado, entonces el hombre trataba de apaciguar a los poderes sobrenaturales o suplicaba su ayuda, en vez de tratar de controlarlos. Los ritos y conjuros se convirtieron en sacrificios y oraciones, y así empezó la religión. Según Frazer, la religión sería entonces, ganar los favores o la benevolencia de poderes superiores al hombre.
Los estudios iniciales de la visión psicológica sobre la religión pertenecen al psicoanalista austriaco Sigmund Freud (1856-1939), el cual en su libro “Tótem y Tabú”, trató de explicar el origen de la religión. En sus estudios reflexionó acerca de cómo la religión más antigua se desarrolló de acuerdo con un proceso que el llamó neurosis colectiva: “el intento de controlar el mundo de los sentidos en el que nos vemos inmersos por medio del mundo de nuestros deseos desarrollado en nosotros por impulsos de las necesidades psicológicas y biológicas humanas”
.
AL analizar el papel de los sentimientos, emociones y la satisfacción que sus acciones provocan en los colectivos humanos, Freud plantea que el origen está basado en experiencias psicológicas individuales y en la satisfacción de los instintos individuales, que se repiten en otros sujetos del clan, y reconoce de esta manera la importancia de la psicología  para la evaluación del fenómeno. 

Para el estudio de la religión se hace necesario también el estudio del fenómeno desde la perspectiva y visión sociológica, para ello nos basamos en la obra de Emile Durkheim, Francois Houtart, Frei Betto, Jorge Ramírez Calzadilla, entre otros, para acercarnos a sus diferentes visiones del fenómeno, los procesos religiosos y las maneras de abordarlo.  

Por la importancia teórica merecen ser destacados los puntos de vista de Emile Durkheim (1858-1917). Su definición de esencia de la religión, recogida en su obra “Las formas elementales de la vida religiosa” (1912) se basa en la división entre lo sagrado y lo profano: “La religión consiste en un sistema unificado de creencias y prácticas relativas a las cosas sagradas. El objeto de la religión es una realidad colectiva. La esencia y el alma de la religión es la idea de la sociedad”
. 
Durkheim considera que los seres humanos necesitan de una relación con una realidad absoluta o sagrada que les permita fundar y desarrollar la búsqueda de su identidad personal y colectiva. En este sentido, para él, la religión estructura la sociedad. Su teoría de la religión está basada en el análisis de las instituciones más simples y primitivas. 
En ellas, los hombres mueren, las generaciones pasan y son sustituidas por otras, pero esa fuerza permanece siempre igual, viva e idéntica a sí misma, anima a las generaciones de hoy, a las de ayer y a las de mañana, es una interpretación de la sociedad misma. Si se tomara la palabra en un sentido muy amplio, se podría decir que es el dios que adora cada culto totémico, aunque es un dios impersonal, sin nombre, sin historia, inmanente al mundo, en definitiva, para Durkheim, todas las prácticas religiosas son esencialmente equivalentes a las prácticas totémicas.
Para Durkheim, la religión es un fenómeno íntimamente ligado a lo social. Finalmente, las sociedades se adoran en el tótem y tienden a crear dioses o religiones en aquellos estados de exaltación que ponen de manifiesto la suprema intensidad de la propia vida colectiva. Toda sociedad implica por tanto una autoridad moral de la colectividad sobre el individuo, autoridad que se ejerce no a través de la coacción sino por el respeto. Este respeto es la fuente de lo sagrado y explica en consecuencia el fenómeno de la religión.
Por su acercamiento al marxismo y la importancia que reviste su análisis materialista de la religión nos acercamos a la obra de Francois Houtart, este autor expone en su obra “Sociología de La Religión” sus criterios marxistas acerca de la religión con una visión epistemológica contemporánea.
 

En su obra se presentan  dos dimensiones fundamentales: 

La  primera  está relacionada con la visión de la religión como parte de las identidades, es decir, de las diferentes representaciones creadas por el ser humano tanto del mundo que lo rodea, como de sí mismo, dentro de condiciones históricas y concretas, las cuales constituyen la forma de representar la realidad en la mente, por lo cual no se considera sólo como un reflejo, quizás como aquel que nos brinda el espejo, sino un producto de la mente humana en su incesante trabajo para interpretarla.

Desde este punto de vista Francois precisa: “La religión es una de las representaciones que los hombres se hacen del mundo y de sí mismos. Es específicamente, la representación que hace referencia a un sobrenatural”.

Cuando se habla de hacer referencia a algo sobrenatural, según Francois, no significa necesariamente el hecho de que el  sociólogo defina lo sobrenatural, éste solamente puede observar la existencia de grupos humanos que hacen referencia a esto, y dejar a los mismos, la tarea de definirlo. Esta denominación puede ser a un Dios único, a un panteón de dioses;  a un mundo de espíritus o de demonios, entre otras muchas formas. “Pero de todas maneras es un referente a un sobrenatural, o si lo preferimos, a un sobresocial”.

La segunda dimensión considera la religión como un elemento de las representaciones y como fruto del actor social humano. Lo que resulta  totalmente comprensible, ya que toda realidad social o ideal existe como un producto social.
1.2- Las cuestiones relacionadas con los cimientos culturales, la identidad y la religión.

La religión constituye un fenómeno mutable, se considera como un reflejo particular de la realidad social en que vive el hombre en constante cambio y transformación, manifestándose de formas diversas, en relación con las actividades fundamentales que realizan y los modos de organizarse. Su peculiaridad reside en la aceptación, en maneras y niveles diversos, de la existencia objetiva de lo sobrenatural. Dicho de otro modo, “La religión, designa un fenómeno que está eminentemente dentro de la vida espiritual de la sociedad y de las personas, el cual se expresa de modo variado, complejo, en múltiples manifestaciones, ya sean, específicas o particulares”.

Las relaciones humanas y naturales varían en el tiempo y el espacio, no son iguales en épocas de diferente desarrollo social, ni en distintos contextos geográficos y sociales. Por ello sus representaciones son también cambiantes. Ello conecta la religión con lo histórico y lo cultural, o más bien con una combinación histórico-cultural, dando como resultado un producto identitario, que identifica y distingue a la sociedad, de modo que la religión ha ocupado un lugar relevante en la cultura. 

La religión hace una constante referencia al pasado con diferentes niveles de intensidad e insistencia vinculados a los  ancestros,  fundadores,  sucesos dados por ocurridos y tradiciones, sin que ello comporte necesariamente un desconocimiento del presente y del futuro; pero las modalidades más tradicionalistas se detienen en el pasado, mientras las de avanzada se proyectan, sobre todo, al porvenir.

La cultura, entendida en su sentido amplio de producción humana, se realiza en la historia y en su decursar se modifica; y ha sido interpretada de diversas formas en el transcurso de la historia del pensamiento humano: Carlos Marx encontró relación entre ésta y las condicionantes sociales, Max Weber la consideró como una categoría cultural y Houtart la asoció a las representaciones simbólicas, ya que, según él, incluyen tanto al hombre, la naturaleza, como las relaciones de los hombres entre sí y  con la naturaleza, las cuales son variables al transformarse el ente de representación de dichas relaciones. 

La religión es parte de la cultura, ella tiene su propia producción espiritual y también material. Las culturas se interrelacionan, se mezclan y se transforman; muchas formas religiosas son resultantes de esas combinaciones y el sincretismo no es extraño a las expresiones religiosas, cualquiera de ellas y menos aún a las formas populares. Por eso al explicar la religión hay que considerar sus raíces históricas culturales, las que a su vez determinan funciones específicas de lo religioso.
 

En lo cultural la religión ofrece elementos de unidad para colectivos humanos, bien sea por proponer antepasados comunes, un mismo origen o paternidad, en símbolos representativos del grupo, en sentimientos que actúan en una función integradora o en otros aspectos que identifican la colectividad. En circunstancias críticas cuando otros factores de unidad, políticos, ideológicos, étnicos
, se someten a dudas, los religiosos comienzan a ocupar un lugar importante y cabe la posibilidad de que agrupaciones religiosas lo utilicen como factor de concertación.

Para el doctor Jorge Ramírez Calzadilla, las raíces culturales como elementos fundamentales de la conformación de la cultura, constituyen: “un rico tejido de múltiples factores en diversidad de intensidades y, obviamente, en ellas se incluyen los aportes religiosos”.

En las raíces históricas culturales de nuestra sociedad, como en las otras tantas sociedades del mundo, se encuentran evidenciadas las razones que explican el complejo religioso que a lo largo de la evolución social se fue conformando, cuáles son las formas religiosas que lo componen y las características de ellas y de la religiosidad en su conjunto. 

Con respecto a esto, la historia cubana presenta considerables semejanzas con las de los restantes países del área igualmente sometidos a la conquista y colonización, por lo que es válido considerar una identidad única latinoamericana y caribeña; pero se encuentran también ciertos rasgos propios que imprimen peculiaridades en una unidad de lo idéntico y lo diverso. 

1.3 El proceso de reproducción de las prácticas socioculturales. 

A partir de los análisis de los procesos culturales abordados desde el  paradigma de estudios culturales predominante, las prácticas socioculturales se sitúan en el centro del proceso. Por lo que en un sentido u otro apuntan hacia la actividad y los significantes e interrelaciones que se suceden en el proceso de conformación de las mismas.
 

La construcción sistemática de este concepto a partir de la práctica sociocultural tratado en diferentes tesis, ha comenzado a sistematizar una perspectiva teórica que nos acerca a la interpretación del fenómeno sociocultural desde el estudio de las prácticas socioculturales.

La funcionalidad obrante la tomamos de la sistematización teórica de las propuestas del Proyecto Luna, de los Estudios de Sociedad Civil de Comunidades Costeras, el proyecto Saberes Tecnológicos Populares de las Comunidades Costeras y los presupuestos teóricos del Centro Juan Marinello y el CIPS “Modelo Teórico de la Identidad Cultural”, la cual propone los estudios de las prácticas socioculturales de acuerdo con la propuesta metodológica que considera el concepto de “practica sociocultural” como:

     “… toda la actividad cultural e identitaria que realiza el hombre como sujeto de la cultura y/o como sujeto de identidad, capaz de generar un sistema de relaciones significativas a cualquier nivel de resolución y en todos los niveles de interacción, conformando, reproduciendo, produciendo y modificando el contexto sociocultural tipificador de su comunidad”.
 

Donde la cultura se comprende como:

 “la totalidad de las significaciones, valores y normas poseídos por las personas en interacción, y la totalidad de los vehículos que objetivan, socializan y trasmiten estas significaciones”. 

O lo que es lo mismo, toda actividad de producción y reproducción cultural desarrollada por el hombre. Este concepto incluye además el criterio de Codina en su definición sobre vida cotidiana el cual recoge a través de la definición de contexto social y de una manera, objetiva, precisa y en cierto modo diferente, nuestra vida en el contexto sociocultural.

Toda práctica se encuentra asociada entonces con dos elementos fundamentales: un significado que apunta hacia la actividad, a partir de los diversos y concretos modos de actuación, y otro elemento que torna hacia lo simbólico, es decir hacia la representación ideal, cuyo contenido se encuentra determinado por la tradición, vista como todo aquello heredado y socialmente útil con capacidad de resemantizar constantemente sus sistemas de significantes.

Teniendo en cuenta estas consideraciones resulta indispensable delimitar los elementos principales para el proceso de reproducción de las prácticas socioculturales, como punto de partida para entender sus significantes y modos de reproducción. Al respecto expresa el Lic. Sergio A. Quiñones: 

“La significación social de un hecho se expresa desde la asimilación  y desasimilación de códigos a través de los cuáles se interactúa en el sistema de relaciones de un contexto. Así se constituyen prácticas socioculturales que comprenden costumbres, creencias, modos de actuación y representaciones que se han estructurado basándose en prácticas del pasado funcionalmente utilitarias para interactuar en el presente. Esta significación se manifiesta en actuaciones concretas y/o como historia desde la memoria colectiva, referida esta a aquellos elementos que se representan en el imaginario únicamente en formas simbólicas”
.

Por tanto las determinaciones contextuales, históricas, económicas, políticas y estructurales en el proceso de conformación y sedimentación de las prácticas tienen una relevancia además de las ideológicas, en la determinación o naturaleza de dichas prácticas.    

El punto fundamental para lograr explicar la significación que adquieren las mismas se centra en la concepción de la vigencia del pasado en el presente, no como simple transición, sino como conservación de los aspectos más distintivos, convertidos estos en un sistema de valores manifestados en la conciencia colectiva que conforma la esencia de una práctica. Por tanto, las prácticas socioculturales difieren unas de otras no solo por el contexto y las condiciones en que se desarrollan, sino por los diversos valores que las tipifican. 

Lo religioso ha constituido a lo largo de la historia, un elemento tipificador de prácticas socioculturales; pero no obstante no podemos reducir su análisis al simple hecho de su comprensión, ya sea como actividad o como representación ideal. Resulta imprescindible tener en cuenta una serie de componentes como son: el sistema que conforma la estructura religiosa católica, así como los elementos históricos que intervienen en la asimilación de la práctica concreta en que se soporta la tradición y los que se mezclan en el proceso de interacción de las redes sociales en el cual se inserta dicha estructura.

1.4- La expresión de la práctica sociocultural religiosa a partir del sistema que conforma la estructura religiosa.

Los estudios sobre religión se han distinguido históricamente por su intencionalidad en dos ejes principales: Como origen y como función social de sus significantes.

Sobre el origen y procesos de institucionalización de los fenómenos religiosos se agrupan diferentes perspectivas teóricas en torno a las condicionantes objetivas y/o subjetivas que determinan su surgimiento y las proyecciones materialistas e idealistas que lo amparan.

Sin embargo, a pesar de las importantes contribuciones que en este sentido se han aportado al pensamiento teórico, creemos que las aportaciones primordiales para entender los modos de comportamientos que se tejen en el conjunto de relaciones sociales donde se insertan las prácticas socioculturales asociadas a este fenómeno, descansa en la visión acerca de la  función social de sus significantes.

Para comprender a su vez los significantes que teje un sistema religioso, es necesario hacer un análisis de la estructura que éste asume y como se concreta en un contexto específico.

La estructura de la religión podemos establecerla a partir de los siguientes elementos:

· Liturgia, ritual o ceremonial religioso.

· Elemento institucional.

· Conciencia religiosa.

La liturgia, ritual o ceremonial religioso esta configurado por el conjunto de actividades y procederes que son realizados en el marco de cualquier religión.

Por tanto, determina modos de actuaciones específicos que tipifican y distinguen modos de comportamientos colectivos frente a una práctica religiosa concreta desde el sentido y jerarquía que se le concede a esta. 

El elemento institucional estará formado por el conjunto de estructuras, organizaciones, sacerdocio, órdenes y jerarquías, sistema disciplinario, estructura eclesial, etc.

Se refiera al sistema simbólico a través del cual se expresan los códigos de interacción y la representación colectiva donde se legitima el sistema de relaciones institucionales desde el que se pronuncia. Se asume por sistema simbólico, a la representación del fundamento de lo divino y por códigos, los significantes en los cuales se expresa.

“Su importancia es extraordinaria, por cuanto la pertenencia en sentido estricto a una u otra religión esta condicionada en gran medida por la aceptación por parte del creyente de los elementos institucionales propios de esta u otra religión.”
 

La Conciencia Religiosa tiene un fundamento esencialmente ideológico, conformando una cosmovisión que se sustenta ontológica, filosófica y teológicamente en creencias y concepciones. A partir de éstas se cristaliza el sistema de valores  religiosos que se asume en lo institucional y que se expresan litúrgicamente. La conciencia religiosa adquiere variado grado de elaboración, desde ideas aisladas pocos estructuradas hasta conjuntos de representaciones y sistemas complejos. La conciencia religiosa colectiva presupone representaciones y sistemas complejos que resumen el conjunto de elementos compartidos por los miembros de una religión particular adquiriendo una significación social.

La funcionalidad social de las prácticas socioculturales en el sistema de relaciones en que se expresan, se define a partir de modos de comportamientos y tipos de actuaciones moldeadas por la conciencia religiosa colectiva que tipifica sus rasgos. De ahí que toda práctica religiosa condicionada por la conciencia religiosa colectiva, como forma predominante de conciencia, sea en esencia una práctica sociocultural. 

Sin duda alguna, la Religión Católica, tuvo un papel representativo en la conformación del pensamiento occidental, y en Cuba (como en muchos países latinos colonizados por la Europa prerreformista) la Iglesia institucionalizó los valores religiosos que pernearon los procesos culturales e identitarios que subyacen en la tradición de muchas prácticas socioculturales. La educación y la asistencia hospitalaria y social en general estaban principalmente en manos del clero, con una concepción que desde lo religioso se proyectaba con un marcado carácter social.
 Aunque a diferencia de otros países latinoamericanos los valores del catolicismo no prevalecieron como forma predominante de conciencia religiosa colectiva pues coexisten otros sistemas de estructura religiosa como el de las culturas africanas y el protestantismo norteamericano de principios de finales del Siglo XIX.

Desde el análisis único de la estructura del sistema religioso es improcedente una valoración de la significación de las prácticas (aún de contenido religioso) como vimos anteriormente sin las relaciones de redes sociales o sin los procesos históricos que lo conforman.
 En Cuba, estos procesos se tornan más complejos debido al sincretismo religioso que hace que en muchas manifestaciones religiosas coexistan valores asociados a diferentes sistemas religiosos. Aún cuando para esa manifestación concreta la forma predominante de conciencia colectiva sea la religiosa, es difícil tipificar los valores que genera. Por eso es necesario hacer un análisis enfocado hacia las prácticas socioculturales religiosas desde su fundamento popular e identitario.       

1.5- El cuadro religioso cubano.

Para nuestro estudio es imprescindible la compresión del cuadro religioso cubano que permite desde lo sociocultural, ubicarnos en nuestro contexto. En la conformación de este cuadro, han incidido diferentes expresiones religiosas, éste se presenta con una peculiar heterogeneidad y complejidad, pese a la diversidad de formas y de organizaciones religiosas que lo componen y en particular por las relevantes diferencias entre ellas, producto de los distintos modelos socioculturales que históricamente han incidido en la constitución de la nacionalidad del cubano, dando lugar a la conformación del complejo proceso de  religiosidad  popular de nuestro país.

“En su conjunto, el fenómeno religioso cubano es heterogéneo y contradictorio, con destacada presencia de sincretizaciones, insertada en un sistema de relaciones sociales que han determinado una cambiante significación social y singulares vínculos entre religión, etnia y raza, en una inicial asociación con lo aborigen, lo hispano y lo africano…”

En la conformación del conjunto religioso cubano han intervenido, con distintos grados de influencia, las formas religiosas portadas por diversas inmigraciones llegadas al país en muchos casos por razones económicas, de nacionalidades diferentes. Así hay que considerar el catolicismo asociado a la cultura dominante hispana, en las versiones de múltiples pueblos españoles; las religiones africanas, que sufrieron notables cambios al interactuar entre sí y con otras expresiones existentes en Cuba, principalmente el catolicismo; dando lugar al denominado sincretismo religioso.

Estas formas religiosas se fueron estableciendo o conformando a lo largo de las etapas históricas cubanas, mayormente en las prerevolucionarias y muchas de ellas coincidieron con momentos de crisis social y de reactivación religiosa. Como plantea Sabater en su libro Sociedad y Religión. Selección de Lecturas: “En resumen, la cultura cubana es el resultado de mezclas de aportes de diferente origen y momentos de incorporación”
.

1.6 La identidad cultural para el estudio de la Religión Católica.
La identidad aparece como un recurso teórico, como un testimonio de la significación social asumida colectivamente desde modos de actuaciones o desde la memoria colectiva para la cual los niveles macro y meso no tienen respuestas y sin embargo estas siguen manifestándose.

Asumimos para nuestra investigación los principales presupuestos teóricos desarrollados en nuestro país acerca de las identidades tanto individuales como colectivas, su condición social en estrecha relación; la primera es una condición para la existencia de la segunda. No puede existir una identidad grupal sin que los individuos no integren en su propia identidad la pertenencia a ese grupo.
 

En la perspectiva sociocultural, la pertenencia, es una condición necesaria para la existencia de una identidad colectiva; la cual debe expresarse desde la pertenencia no como una (…) “asimilación pasiva de normas y valores que le preceden o le son presupuestos en sociedad, sino su recepción activa; implica la participación en el desarrollo de los mismos o de otros valores que puedan dar nacimiento y cohesión a nuevas identidades colectivas.”

Según la propia Carolina de la Torre hay un grupo de aspectos esenciales que están presentes en los procesos identitarios; ellos son:

1. Las igualdades y diferencias contribuyen al establecimiento de límites.

2. Esas igualdades y diferencias, y esos límites, no son siempre esenciales, estables o totalmente objetivos; los límites serán casi siempre relativos, cambiantes, emergentes y socialmente construidos.

3. Al interior de las fronteras o límites no todo es homogéneo; sino que cada identidad, cada grupo o cada categoría contiene otros tantos internos y externos, relativamente heterogéneos y provisionalmente divisibles o unificables entre sí.

4. Para diferentes identidades los límites pueden ser, más o menos, objetivos y reales; o más o menos subjetivos y construidos.

5. Las igualdades y diferencias no bastan ni funcionan como límites de identidad si no son, más o menos percibidas como tales y como elemento de continuidad.

6. Vinculado a los dos puntos anteriores se puede afirmar que los contenidos y contornos de las identidades, aparecen como más evidentes y se hacen más conscientes, en función, por un lado de las experiencias históricas, sociales o naturales concretas, y, por otro, de procesos no sólo espontáneos, sino manipulados, creados desde relaciones de poder y reforzados por los medios de comunicación y otras vías.
 

El aporte metodológico del concepto de identidad es significativo para estudiar dentro de las religiones el papel de la complejidad y la variabilidad para la compresión de los fenómenos de resistencia como oposición a los modelos oficiales establecidos, (elemento esencial de la cultura popular, no solo como oposición a lo erudito sino como confrontación a lo institucionalmente instaurado) reflejando uno de los rasgos esenciales de la identidad: su carácter legitimador de modos de actuaciones resultante de una tradición que no ha perdido su sentido funcional para interactuar o representarse su realidad, (desde la aceptación o confrontación) con los valores a través de los cuales se insertan en las redes sociales donde se articulan dichas prácticas y políticas.

Al respecto el Lic. Sergio Quiñones expresa:

“En estos aspectos vemos la importancia de los rasgos identitarios, los cuales presentan determinados límites vinculados con el propio proceso de formación de una identidad cultural determinada a nivel comunitario, es importante entonces conocer estos límites y su posible variabilidad para entender verdaderamente las características identitarias del grupo humano estudiado, hasta dónde llegan las igualdades y diferencias, cómo funcionan  y son percibidas como elementos de continuidad en el devenir histórico, identificando cuales han surgido espontáneamente y cuales a través de la manipulación creada fundamentalmente por las relaciones de poder.”
 
1.7- Las prácticas socioculturales y la Religión Católica.

Para la compresión de esta manifestación desde la perspectiva sociocultural debemos asumirla desde el análisis de las prácticas socioculturales referidas a su contextualización. La relación entre las prácticas culturales de carácter religioso en Cuba y las políticas en torno a este fenómeno después del triunfo de la revolución, están determinadas por acontecimientos históricos que facilitan las diversas formas de relación entre las diferentes estrategias de interacción. En su tesis, el Lic. Sergio Quiñones coloca una periodización que se ajusta a nuestro estudio y la asumimos como tal en los siguientes  momentos: 
· 1959 hasta la primera mitad de la década del 80.

· Finales de la década del 80 hasta la actualidad.
Creemos oportuno para nuestro estudio, dividir este última etapa en dos: una de finales de la década del 80 hasta la visita del Papa Juan Pablo II, y de aquí hasta la actualidad, donde se socializan las fiestas ajustándose a las nuevas exigencias de las estrategias y políticas estatales en que paulatinamente se reavivan las fiestas patronales y se autorizan las procesiones desde 1999 hasta la actualidad.
El primer momento marca una diferencia, que está determinada por elementos históricos dados por las antagónicas relaciones que existieron entre el Gobierno Revolucionario y la hostil posición de la Iglesia Católica, definiendo un tipo de relación (que no excluye a ninguna otra manifestación religiosa) a partir de la cual los elementos religiosos se manifestaron desde la resistencia frente a las posiciones hegemonizantes de valores no religiosos. 
En el proceso de interacción sociocultural el IV Congreso del Partido Comunista de Cuba permitió un debate en espacios de reflexividad y flexibilidad que trajo consigo un cambio radical en las posturas oficiales con respecto a la religión. Se abrieron ámbitos de comunicación inter institucional (macro – meso) permitiendo un mayor diálogo de expresiones y valores religiosos desde el micro y meso nivel. 

El carácter cultural de la religión se hace aún más evidente y vital cuando se habla de religiosidad y culturas populares. Ambos elementos, expresiones del ser y el hacer del pueblo, son portadores de toda la capacidad cultural que permite caracterizar y modelar a los miembros de la comunidad o del grupo social dado, elementos indispensables de la identidad comunitaria y de la realidad misma de un pueblo determinado.

Ella existe entonces por su incondicionalidad a una tradición trasmitida al margen de la institución, por lo que su transmisión fundamental es a través de grupos de pertenencia (la familia, el barrio, la comunidad) que se va trasmitiendo y modificando generacional y oralmente a través de la experiencia individual. De ahí su carácter de conformación colectiva y anónima. Su utilidad acredita su vivencia. 

1.8 Estudio de las Fiestas Patronales en Cienfuegos. 

Los estudios sobre religiosidad en la provincia de Cienfuegos se iniciaron con el inventario realizado por el Atlas de la Cultura en la década del 80. En las entrevistas realizadas a las técnicas del Atlas MsC. Consuelo Cabrera y la Lic. Ada Rodríguez Hautrive, quienes estuvieron a cargo de esta actividad, manifestaron que aparejado al proceso investigativo y el levantamiento etnológico efectuado se desarrollaron varios eventos denominados “Simposios de la Cultura Cienfueguera”, en los cuales presentaron los primeros trabajos referentes al tema de la religión. 

Dentro de las fiestas investigadas tuvieron gran peso entre ellas, las fiestas de los Ciudadanos Ausentes, las Fiestas Afrocubanas y las Fiestas Patronales, estas últimas fueron las de mayor valoración pues respondían dentro de los estudios del Atlas, a una estrategia de búsqueda de símbolos locales, actividades públicas como las verbenas, la manera de ornamentación de los pueblos, las asociaciones corporativas, el papel de las instituciones económicas, socioculturales y políticas entre otras cuestiones.       

Es de señalar que el levantamiento efectuado fue enviado para La Habana, y la información no volvió más a la provincia, también sus datos, no han sido empleados en las publicaciones u otros soportes de promoción de tan importante contenido, incluso en el texto “Las fiestas patronales en Cuba” de Virtudes Feliú no se refiere en ningún momento a las fiestas cienfuegueras.

En la década del 90 se desarrollaron importantes estudios sobre religiosidad popular, vinculados a la organización de talleres sobre dicho tema en el Instituto Superior Pedagógico, denominados “Sincretismo e Identidad”, dirigidos por la Dra. Lilia Martín Brito y Ricardo Llaguno, importante experto con un alto nivel empírico en estudios de religiones populares, muy vinculado a los estudios de música y canto que realizaban por aquel entonces en las zonas de Palmira, Lajas y Abreus, Argelier León y María Teresa Linares. 

Posteriormente se realizaron diferentes estudios de religiosidad, pero siempre enmarcados en las religiones populares de origen afrocubano, sobre todo a partir de la década del ochenta del siglo XX, al respecto cita la Lic. Guelin Cordero:  

“Se realizaron varias investigaciones de familias religiosas por parte del Museo Municipal de Palmira, como tesis finales del curso de Museología o dentro de la exposición permanente del Museo, vinculadas a estudios nacionales, e instituciones que desarrollaban temas aprobados por la Academia de Ciencia, como el Centro de Antropología, el Museo de Guanabacoa y Regla, la Casa de África, la Universidad Central de las Villas, entre otros”.
 

A partir del 2003 aparece dentro del marco de los eventos cienfuegueros el Taller de Patrimonio Inmaterial, que ofreció un considerable impulso durante dos años al tratamiento de las fiestas patrimoniales. Su objetivo estaba dirigido al proceso de rescate e inventarización de las  fiestas locales. 

Al revisar las relatorías de estos eventos observamos cómo, entre el 2004 y el 2006 se presentaron con fuerza las fiestas de origen católico entre las que podemos mencionar: la Fiesta de la Candelaria de San Fernando de Camarones, la Fiesta de la Cruz de Mayo en Cumanayagua, La Fiesta de Santa Bárbara de Guaos, La Fiesta de Nuestra Señora de los Ángeles de Jagua, y La Fiesta de la Caridad de Aguada de Pasajeros. 
Con la apertura de la carrera de Estudios Socioculturales se iniciaron grupos de estudios de religiosidad popular insertados en el “Proyecto Luna” bajo la orientación metodológica de la Doctora Nereida Moya, y el MsC. Salvador David Soler Marchán, dándole una nueva dimensión a estos estudios en el territorio, siempre partiendo de las interacciones socioculturales, la visión de la totalidad de los estudios religiosos, las necesidades del sistema institucional del Patrimonio Cultural y las exigencias socio políticas para la compresión del fenómeno religioso en la actualidad.     

Estos especialistas en su bregar docente e investigativo han ido configurando una serie de  criterios metodológicos que sustentan los procesos investigativos y son:  

 SYMBOL 183 \f "Symbol" \s 10 \h 
El estudio de las ceremonias, manifestaciones y representaciones religiosas empleando los estudios de casos en los contextos donde se desarrollan y su condicionamiento histórico social y cultural. 

 SYMBOL 183 \f "Symbol" \s 10 \h 
El análisis de los procesos asociativos de las principales formas religiosas concretas a modelos socioculturales establecidos en Cuba.

 SYMBOL 183 \f "Symbol" \s 10 \h 
Atención al carácter variable de las representaciones y acciones religiosas según los cambios sociales y culturales que se produce en las comunidades y la dinámica en la producción y reproducción sociocultural.

 SYMBOL 183 \f "Symbol" \s 10 \h 
La valoración de la religión como fenómeno social insertado en una compleja y contextualizada red de relaciones sociales y forma específica de la conciencia.

· El reconocimiento de las manifestaciones, expresiones y representaciones de la religiosidad popular como saberes y conocimientos populares, así como manifestación del Patrimonio Cultural de las localidades, y la búsqueda de estrategias para su salvaguardia.

Se han desarrollado un grupo de Trabajos de Diplomas sobre religión entre los que podemos mencionar: “La Santería en la Vida Sociocultural de O´Bourke”, de Eileen Labrada; “La religiosidad de denominación Pentecostal en O´Bourke: Un estudio de caso”, de Sandra Araujo Antón, “La familia religiosa de Guillermina Montalvo…” de Suled López, “La fiesta religiosa de Yemayá en Abreus. Aproximaciones para un estudio de caso”, de Guelin Cordero, y la de “Nuestra Señora de los Ángeles de Jagua” de Sergio Aníbal Quiñones, muestran el amplio espectro que abarcan ya estos estudios. (Ver Anexo # 1)
La tesis de Sergio Aníbal Quiñones es un testimonio científico y metodológico de gran fuerza paradigmática para asumir los estudios de las fiestas patronales en Cienfuegos desde la perspectiva sociocultural, e introduce una manera nueva de estudiar los procesos de patrimonialización.

De esta forma se logran estudios cada vez más exhaustivos vinculados a la significación de las festividades religiosas como acción del folclor social y propicia la obtención de la información más próxima a la realidad de la vida social y cultural de sus pobladores.

De igual manera se aprecia en las investigaciones las propuestas de estrategias a desarrollar por el conjunto de instituciones y organizaciones que llevan a cabo una política crítica, hasta donde sea posible, las condiciones materiales, sociales y políticas, pero por encima de todo, las espirituales, pues estas son las que fortalecen sus modelos identitarios a través del reconocimiento por ellos mismos, de los valores patrimoniales que atesora la comunidad.

Respecto a los diferentes trabajos investigativos realizados sobre esta problemática en la Monografía sobre religiosidad se expone:

“La significación de estos trabajos reside en la sistematización teórica que exponen, así como los estudios de casos que se presentan son una fuente importante para dar continuidad a otros estudios que quieran abordar este fenómeno en otras comunidades. Tiene especial valor para las asignaturas “Sociedad y Religión” y “Estudios de Comunidades” por la metodología de la investigación que proponen.”

Por lo tanto este trabajo se enmarca en esta línea de investigación, pero para un caso específico, la “Fiesta Patronal de la Purísima Concepción en Cienfuegos” la cual sólo está estudiada de forma descriptiva y empírica, desde las jerarquías y las instituciones religiosas, en especial por el Obispado y la Catedral de Cienfuegos.

Estos estudios poseen un fuerte contenido religioso y definen las formas ideológicas culturales de los miembros de esta organización, se sustentan en una manera positivista de análisis de las fiestas, concentran todas sus disquisiciones en el rescate de las procesiones por el valor social y comunitario de las mismas. 

Los trabajos también han sido desarrollados en función de justificar la labor comunitaria y barrial de la Iglesia Católica. Todos estos trabajos han sido publicados en la revista FIDES entre 1996 y el 2003 lo cual coincide con el periodo de apertura que se produce en Cuba entre 1990 y la actualidad. 

Capítulo II

FUNDAMENTOS METODOLÓGICOS

 2.- Fundamentos Metodológicos de la Investigación.

Es necesario precisar cuestiones de orden metodológico que  en la actualidad se debaten en los principales centros de investigación acerca de los procesos investigativos de la religión en Cuba, en especial los del Departamento de Estudio Sociopolítico y los enunciados metodológicos que la carrera viene asumiendo durante años y que nos adscribe a una manera de evaluar la festividad estudiada.

En el Departamento de Estudios Sociopolíticos se han comenzado a desarrollar a partir del año 2005 los estudios denominados “significación de la religión en el creyente”, donde se le da mayor importancia a los enfoques socioculturales y sociológicos, de ahí la trascendencia de los análisis socioculturales con respecto a las expresiones y manifestaciones de la religión, como forma de espiritualidad religiosa. 

En su conjunto el sistema sociorreligioso incluye alrededor de diez elementos de estudio, pero queremos señalar cuatro, por la importancia que revisten para nuestra investigación, entre ellos se encuentran:

 SYMBOL 183 \f "Symbol" \s 10 \h 
La compresión de las funciones diversas y contradictorias de la religión en el marco cubano.

 SYMBOL 183 \f "Symbol" \s 10 \h 
La asociación de las principales formas religiosas concretas a modelos socioculturales establecidos en Cuba.

 SYMBOL 183 \f "Symbol" \s 10 \h 
La posibilidad de una autonomía de las ideas religiosas en relación con las ideologías y las políticas.

 SYMBOL 183 \f "Symbol" \s 10 \h 
La presencia de expresiones y manifestaciones religiosas que se han fortalecido posteriores a los noventa, como las festividades, procesiones y prácticas en sus diversas evidencias con un fuerte contenido sociocultural, y de los valores religiosos en la sociedad actual.  

El principio metodológico que  proponemos para el ejercicio científico se basa en el ajuste de los estudios religiosos al principio que plantea, partir de la realidad concreta específica para la constatación de los hechos sociológicos y sobre esta base desarrollar los análisis y valoraciones de la religiosidad popular desde la significación de estos hechos. 

Dentro de los factores que han motivado este principio metodológico se encuentran: 

· El incremento de ceremonias y festividades religiosas. Así como de las personas que participan en ellas.

· El aumento de las membrecías de la Iglesia Católica e incorporados a las festividades que ella conmemora.

· Incremento de los servicios religiosos. 

· Demanda de literatura religiosa y la aparición de publicaciones que facilitan la comunicación. 

· Una presencia mayor de lo religioso en el arte y viceversa.

Esto se ha visto favorecido en nuestro escenario de estudio por el desarrollo de estrategias promovidas por las instituciones religiosas, las cuales se desenvuelven en un trabajo comunitario, la participación de la iglesia en proyectos sociales y culturales, el incremento de los recursos humanos y materiales, la ampliación de sus espacios sociales, las redefiniciones que se producen en el proselitismo que propicia una mayor significación de la religión e influyen en las estrategias de vida, modelos de conductas, en la estabilidad familiar y grupal.
  

2.1 Justificación Metodológica: 

El análisis de la religiosidad y su influencia en la cultura de los pueblos y de las naciones constituye sin duda alguna una variable de investigación sociocultural de importancia en la época actual, ella determina formas de comportamiento, de relaciones sociales entre individuo- individuo, individuo-grupo, individuo- instituciones e individuo- comunidad. 

“Las relaciones se desarrollan de acuerdo con las percepciones comunitarias y grupales, las tendencias para asumir los entornos y escenarios en sus más diversas dimensiones e incluso su influencia en las transformaciones políticos, sociales y económicas, por eso es esta temática objeto de estudio de las ciencias sociales y humanísticas y con ello se remueven los cimientos más profundos de sus raíces teóricas, epistemológicas y metodológicas.”
  
Diversas y contradictorias tendencias, escuelas y paradigmas emergen como resultado de la insostenibilidad del discurso clásico de la investigación social para interactuar con las nuevas exigencias de una realidad religiosa, marcada por la necesidad de reconocimiento de sectores sociales, grupos étnicos, movimientos religiosos, y socioculturales que exigen espacios de participación e inserción en sus contextos.
  

Conceptos como redes de interacción social, prácticas socioculturales, patrones de interacción social, modos de actuaciones, memoria colectiva, representación simbólica, significante social, fiesta popular y tradicional, festividad religiosa, estrategias, entre otras, se convierten en el centro de atención de la investigación que pretendemos desarrollar. Los procesos son más reveladores e interesantes para la ciencia que los propios resultados.

El conocimiento de los fenómenos de religiosidad popular, y en especial las fiestas, por constituirse como el hecho del folklor social más importante, desplaza la verificación y medición del hecho. Por eso el reconocimiento y estudio de los escenarios sociales es más viable que describirlos. Por tanto, se desacraliza el poder exclusivo de un paradigma que reinó por más de dos siglos en las ciencias sociales y cuyos rasgos principales se definen por considerar a la población investigada como “objeto pasivo” incapaz de analizar científicamente su realidad y encontrar soluciones para sus problemas.
 

Ante la concepción Positivista,  existente en la actualidad en los estudios de religiosidad, opusimos un episteme de corte cualitativo que deviene de las matrices teóricas de diferentes paradigmas como: el interaccionismo simbólico, el crítico contextual, el interpretativo, la teología de la liberación, de los cuales se nutre la investigación sociocultural actual y se encuentra en la perspectiva teórica estudiada en la carrera.
 

Para nuestro objeto de estudio, esta visión resulta eficaz, pues integra diferentes dimensiones de la realidad donde el sujeto o los sujetos interactúan. Por tanto, se inserta en el proceso de construcción social reconstruyendo conceptos y acciones para comprender los medios a través de los cuales estas acciones adquieren un sentido personal y se construye un mundo propio intrasubjetivo e intersubjetivo.  

Partiendo del objeto de estudio asumimos los procesos que se centran en métodos Etnográficos, pues es necesario en nuestro proceso investigativo para validar la información, registrar conocimientos, habilidades, proyectos individuales y colectivos, los patrones y normas presentes en la festividad, y que determinan la interacción que se produce en el proceso sociocultural.

Para la investigadora Lourdes Buendía Elismán: “El método etnográfico es un modo de investigar basado en la observación, descriptivo, contextual, abierto y profundo.”
 Desde la perspectiva de Gregorio Rodríguez, la etnografía constituye: “el método de investigación por el que se aprende el modo de vida de una unidad social concreta (...) persigue la descripción o reconstrucción analítica de carácter interpretativo de la cultura, formas de vida y estructura social del grupo investigado.”

A partir de este criterio empleamos del método las siguientes características metodológicas:

· Exploración de la naturaleza de la fiesta de la Inmaculada Concepción, como expresión y fenómeno sociocultural concreto. 
· El empleo de datos no estructurados que dependen de las acciones y manifestaciones contextuales de la fiesta. 

· Así como la sistematización y evaluación de los datos evidenciados, observados y descritos en la diversidad de lenguaje que proporciona la festividad como práctica sociocultural. 
En los estudios de festividades patronales como manifestaciones de la cultura popular y tradicional es necesario intentar conocer cómo se crea la estructura básica de la experiencia y su significado a través de los diferentes códigos de expresión del lenguaje, la relación con los diferentes contextos y relaciones culturales y religiosas que ocurren. El investigador es sensible al hecho de que el sentido “nunca puede darse por supuesto” y de que está ligado esencialmente a un contexto.
“La investigación sociocultural está radicalmente ligada al contexto, la cultura y el momento situacional en el que se producen los fenómenos, considerándose un proceso activo de aprehensión y transformación de la realidad desde el contacto directo con el campo objeto de estudio.”

Uno de los elementos fundamentales que exige la metodología que asumimos lo constituye el análisis de los diferentes niveles de participación en el proceso de investigación de acuerdo con la asunción de roles de los actores involucrados. Los intereses, necesidades y aspiraciones de estos actores constituyen su fundamento, basado en el conocimiento y la comprensión de la realidad como praxis, intentando unir la teoría a la práctica (conocimiento, acción y valores) y orientar el conocimiento a mejorar el entorno y calidad de vida del hombre.
 
La investigación del hecho religioso desde esta perspectiva permite mayores niveles de flexibilidad hacia la comprensión de los procesos subjetivos y reconocimiento de determinadas prácticas culturales y modos de comportamientos arraigados en determinados grupos portadores de una identidad propia, a través de la cual se expresan e interactúan en el contexto donde se insertan.
   
Se insiste desde esta óptica metodológica en una mirada diferente para la valoración de una fiesta patronal católica que no ha salido de una visión positivista y descriptiva con predominio de la visión existente en la Iglesia Católica, pues el Atlas de la Cultura solo queda al nivel empírico y descriptivo de variables desiguales a identificar,  alejada de una interpretación sociocultural donde se parta de una manera integradora de aprender la acción social como un hecho dinámico.  

Las caracterizaciones consultadas al respecto, han sido desarrolladas por la Iglesia Católica, destacándose por su estudio las realizadas por Eloy Viera Moreno, Miguel Albuerne, Emilio Soto Hernández, Lourdes Días Canto, y todo el colectivo del Boletín Diocesano del Obispado de Cienfuegos.
 (Ver Anexo # 2)
Estos estudios están dirigidos a potencializar la fe religiosa, su connotación socio-religiosa y los fundamentos esenciales de esta fiesta, incluso muchas veces dirigido a la búsqueda de consensos para el desarrollo de una de sus partes socializadoras: la Procesión, que es la acción que mayormente justifica y legitimiza la religión. Por ello desde el punto de vista metodológico se carece de un estudio suficientemente científico al respecto.

2.2 Fundamentos Metodológicos para la acción.
2.2.1 La integración metodológica.

Es asumida por la complejidad manifiesta de las fiestas patronales como expresión religiosa, la cual exige una reflexión metodológica cualitativa, sobre el objeto y la finalidad del análisis en una reflexividad fundamentalmente epistemológica y ontológica, implica la reflexividad de las prácticas discursivas de los actores sociales y la del sujeto investigador, como parte del objeto observado y artífice del contexto de observación. 

El método y los instrumentos de investigación a aplicar deben ser capaces de captar esta doble relación sujeto – sujeto dentro de las investigaciones de religiosidad popular. La noción clave de reflexividad e interpretación articula, en este caso, desde el polo cualitativo.
  La necesaria integración metodológica que exige el estado actual del debate en las ciencias sociales y en particular de la cultura popular y tradicional y dentro de ellas las festividades religiosas. 
“El reto es justamente contribuir a una síntesis en la práctica investigadora con los métodos de análisis cuantitativos, proponiendo su intento de integración multidisciplinaria basado en el pluralismo metodológico. Metodología empleada en la actualidad en el campo del patrimonio cultural.”

En Conferencias sobre la Sociología de la Cultura se encontraron presupuestos teóricos, según los cuales: 

“La integración metodoló​gica, según Cocik y Reichardt, (1996) puede mejorar el cumplimiento de objetivos múltiples tanto al nivel del proceso como de los resultados de la investigación. Además, a través de la convergencia metodológica se corrige el sesgo que existe de antemano en los datos, enriqueciendo mutuamente ambos tipos de métodos. Así, el paradigma cualitativo puede enriquecer su perspectiva hermenéutica con el método complementario del paradigma positivista. La integración cuanti/cuali resulta más que pertinente.”

2.2.2  La Triangulación como vía para el estudio de la Festividad de la Purísima Concepción en Cienfuegos.

Para el estudio de las festividades religiosas y según las exploraciones realizadas a las tesis y trabajos de diplomas sobre el particular, efectuadas en varios centros de estudio e investigación social, hemos podido constatar que el establecimiento de procesos de complementariedad metodológica resulta de gran importancia en la resolución de las tareas científicas propuestas.

Asumir la triangulación metodológica nos permite aspirar a combinar metodologías para el estudio del fenómeno religioso en cuestión. De manera que se puedan contrastar datos obteniendo información no aportada en el análisis de la festividad de la Purísima.

Esta estrategia metodológica es definida por Denzin (1978) como: “La combinación de metodologías para el estudio del mismo fenómeno...permite superar los sesgos propios de una determinada metodología.”

Partimos del presupuesto básico de que  la debilidad de cada método simple, se compensará con el contrapeso de la fuerza de otro. El uso de múltiples métodos implica una estrategia que eleva al investigador por encima de sus inclinaciones personalistas en el uso aplicado de metodologías simples. “La triangulación garantiza por ello un trabajo integrador de descripción gruesa a cuatro niveles diferentes. ’’

Triangulación de los datos. Se utiliza para obtener información teórica acerca de la festividad católica como manifestación de la religiosidad, sus ritos y maneras de comportamiento, para valorar la presencia de la fiesta en diferentes épocas, y contrastar empíricamente los datos obtenidos y las realidades trabajadas. Es preciso el control de las dimensiones, tiempo, espacio y ni​vel analítico en los que se obtiene la información. 

Triangulación teórica. Fue empleada para pertrecharnos de las principales tendencias teóricas más contemporáneas sobre religión y religiosidad, conocer sus puntos de contactos y diferencias y permite la comprensión a mayor profundidad de la fiesta como expresión religiosa en las diferentes dimensiones socioculturales y patrimoniales. La aplicación de conceptos y perspectivas a partir de diversas corrientes teóricas y disciplinas diferentes modifican la naturaleza de los datos que se interpretan. 

Triangulación metodológica. Incluye la evaluación y utilización de varios métodos y procedimientos para la comprensión del fenómeno a investigar, contrastar datos, formas de expresión, descripciones religiosas, entre otros. La utilización de diversas estrategias de investigación para la recogida de datos enriquece la validez y visión de un objeto simple, en especial lo relacionado con la observación participante para contrapesar y revalorizar las perspectivas socioculturales del análisis de la festividad estudiada. 

Triangulación del investigador. El uso de diferentes analistas o codificadores como parte del estudio de un proceso de patrimonialización que implica conocer la visión y caracterización realizada a la fiesta y la opinión de las diferentes visiones al respecto.

Por ello la metodología en los estudios de religiosidad popular y en especial de sus festividades es un proceso reflexivo orientado no solo hacia los métodos y técnicas sino hacia la interpretación, rescate, socialización sistémica y sistemática de la misma dentro de la propia comunidad que la genera. 

Su efectividad está orientada al trabajo en grupos religiosos portadores de una práctica de este culto católico (curas, feligreses, comunidad, investigadores, trabajadores de la cultura  y otros agentes socioculturales) para la búsqueda de información, detección, jerarquización y solución de problemas. Parte de una comprensión, interpretación y rescate de manifestaciones de la realidad sociocultural a estudiar surgida de la práctica religiosa de origen católico.

Su topología está sustentada por una visión crítica que integra diferentes métodos para la búsqueda de elementos útiles en el análisis de las prácticas socioculturales presentes en esta religión y principalmente en la fiesta de la Inmaculada Concepción, así como su incidencia en la ciudad cienfueguera.

Utilizaremos esencialmente una metodología utilitaria que recoge el saber popular, las tradiciones, costumbres, sus formas de expresión, comunicación, relaciones en sus diversas dimensiones, y sobre todo la práctica sociocultural.

Solo puede desarrollarse a partir de una manera participativa porque toma en cuenta valores esenciales de los practicantes, creyentes y no creyentes, y la comunidad de Cienfuegos; con ello se logra obtener una mayor información y resultados movilizadores superiores y a partir de ellos gestionar procesos de rescate y socialización de tan importante fiesta.  

Su intencionalidad se concreta en el estudio de la fiesta y la  proposición de  un conjunto de acciones estratégicamente planificadas que involucran y articulan a personas interesadas en rescatar y socializar la misma, para lo cual necesitan tener a mano una serie de recursos humanos y materiales, que utilizados racionalmente, les permiten producir un conocimiento sociocultural de fácil empleo.

2.3 Diseño Metodológico:

Problemáticas:

Aunque la política cultural cubana reconoce la necesidad de legitimar las prácticas socioculturales que sostienen la identidad a diferentes niveles de resolución, aún persiste una resistencia hacia el reconocimiento de algunos elementos de prácticas religiosas de origen católico como acciones de las festividades patronales.

Insuficiente tratamiento metodológico y político de las estructuras e instituciones sociales y culturales involucradas en el desarrollo y participación de las festividades religiosas que obstaculizan el eficaz desenvolvimiento y conocimiento de las manifestaciones socioculturales de las mismas, exigencia que propone los requisitos metodológicos del Departamento Socioreligioso del Comité Central del Partido Comunista de Cuba.

Problema: ¿Cuáles son los patrones de interacción social prevalecientes en la ciudad de Cienfuegos que perpetúan los rasgos de carácter religioso y tradicional en la festividad de la Purísima Concepción?
Objeto de investigación: Los patrones de interacción sociocultural que determinan el carácter religioso y tradicional de la Festividad de la Purísima Concepción.
Objetivo General: Caracterizar las prácticas socioculturales asociadas a la festividad de La Purísima Concepción para demostrar la prevalencia de su carácter religioso y tradicional.

Objetivos específicos:
Analizar el funcionamiento de las redes de interacción social relacionadas con las prácticas socioculturales asociadas a la festividad de La Purísima Concepción.

Identificar las particularidades de la fiesta de La Purísima Concepción a partir de su estructura sociorreligiosa, que caracterizan esta festividad en la ciudad cienfueguera.
Proponer una estrategia de inventarización y socialización de la festividad de La Purísima Concepción como expresión del Patrimonio Inmaterial en la ciudad de Cienfuegos.
Tipo de estudio: Descriptivo. Se seleccionó esta modalidad ya que este tipo de estudio tiene como objetivo detallar en las propiedades y particularidades tanto de comunidades, grupos o individuos; así como cualquier otro fenómeno que se analice.

Universo: Portadores y participantes en la festividad de la Purísima Concepción, y población laica de la ciudad de Cienfuegos.

Muestra: Será aleatoria en los miembros de la comunidad cienfueguera que colaboran o participan en la festividad, sean creyentes o no, y que permiten contrastar los elementos principales teniendo en cuenta los conocimientos, y participación sistemática en la misma.

Campo de investigación: Las prácticas asociadas a la festividad de la Purísima Concepción.
Idea a defender: Caracterización desde la perspectiva sociocultural de la Fiesta de la Purísima Concepción a partir del sistema de interacciones y prácticas socioculturales para conocer los niveles de prevalencia y permanencia en la ciudad cienfueguera como expresión del Patrimonio Inmaterial. 
Unidades de análisis:

· Fiesta Patronal de la Purísima Concepción en Cienfuegos.

· Rasgos socioculturales de la festividad patronal. 

· Agentes socioculturales.

· Prácticas socioculturales.  
· Manifestación cultural patrimonial. 

· Estrategia de rescate e inventarización.

Estas unidades de estudio se estructuraron para la compresión metodológica y la visualización del proceso investigativo, comprometida desde la siguiente organización.   

Operacionalización:

	Unidad de análisis
	Variable
	Dimensiones
	Indicadores

	Fiesta patronal de La Purísima Concepción.  


	Festividad religiosa católica.
	Histórica, teórica y metodológica.


	-Características históricas y contextuales en que surgen las fiestas patronales.  

- Historia de las celebraciones de las fiestas católicas en Cienfuegos. Principales características. 

- Historia de la fiesta de la Purísima Concepción. 

-Características como expresión de la cultura popular y tradicional desde las concepciones teóricas y metodológicas que lo definen. 

	
	
	Particularidades y patrones de  la festividad de la Purísima Concepción.


	- Caracterización de la festividad.  

-  Estructura de la fiesta.  

- Ceremonias y formas esenciales de realización. 

- Elementos materiales e inmateriales que se emplean.

-Principales formas y vías de tradición.
· Elementos religiosos que componen las fiestas, caracterización y determinación a partir de sus niveles de imbricación.  

-Nivel de actualización. 

- Efectividad sociocultural de la fiesta en la comunidad. 

	
	Estrategias de rescate, inventarización de la Fiesta Patronal.


	Análisis estratégico (planificación, implementación)
	Correspondencia con las estrategias nacionales y necesidades territoriales del rescate del patrimonio relacionados con las fiestas patronales. 

Utilización y alcance de espacios de rescate e inventarización de la fiesta. 

Propuesta de inventarización de la festividad de la Purísima Concepción como Patrimonio Inmaterial.


	
	
	Inventarización  (impacto)
	Resultados y satisfacción de las acciones de inventarización.  (impacto)

	
	
	Propuesta de socialización 
	Propuestas de estrategias para la socialización y promoción de la festividad. 

	
	Fiesta Patronal 


	Eclesiástica, popular y tradicional. 
	Características, historia, y particularidades desde los siguientes elementos: popular, tradicional.



	
	
	Manifestación cultural patrimonial. 


	Capacidad de expresar elementos tradicionales de los valores culturales regionales.

Demanda y satisfacción de este tipo de manifestación artística en función del tipo de público y locaciones.

	
	Agentes socioculturales
	Institucional
	Capacidad de desarrollo de la fiesta.

	
	
	Practicantes religiosos, jerarquías. 
	Características organizativas, calidad, tipología, criterio de selección  de las acciones y sus participantes. Valoración acerca de la dimensión institucional.

	
	
	Público
	Caracterización, preferencias, niveles de participación, niveles de pertenencia social y eclesiástica.  

Valoración acerca de la dimensión institucional y religiosa. 


2.5 Métodos y técnicas empleados:

	Técnicas empleadas 
	VARIABLE
	OBJETIVO
	DIMESIONES
	FAS DE LA INVESTIG.

	Análisis de documento
	Fiesta tradicional. 
	-Fundamentar las características históricas, contextuales, teóricas y metodológicas que sustentan la festividad como tradicional  y como expresión de la política cultural cubana.
	Histórica, teórica y metodológica.


	Antecedentes históricos y teóricos.

	
	Estrategias de inventarización, rescate, clasificación socialización y promoción de la  festividad religiosa de la Purísima Concepción en Cienfuegos.


	-Analizar la documentación, inventarios, investigaciones y justificaciones patrimoniales y socioculturales así como el diseño de las estrategias de socialización y promoción de la festividad en el sistema de relaciones interinstitucionales siguientes: I/I, I/C, I/S, las proyecciones nacionales y las necesidades territoriales.
	(Organización, planificación, ejecución y evaluación.)  
	-Evaluación de las estrategias  y desarrollo de las festividades. 

(Análisis de los resultados)

	
	Fiesta de la religión católica: Fiesta de la Purísima Concepción en Cienfuegos.
	-Caracterizar la historia de la fiesta. 
	Manifestación Patrimonial. 
	Antecedentes históricos de la Fiesta. 

	
	
	-Valorar tendencias y proyecciones de la fiesta tradicional, así como su sistema legal, institucional  y social. 


	
	

	Entrevistas a profundidad a practicantes y a  miembros de la comunidad.
	Prácticas religiosas y culturales que se desenvuelven en la Fiesta de la Purísima Concepción.


	-Descripción de la fiesta. 

-Valorar sus características tradicionales. 

-Caracterizar la fiesta como folclor social, forma en que se expresan las características de esta fiesta, los procesos clasificatorios, socioculturales y religiosos en función de las necesidades y opiniones de los agentes socioculturales involucrados.

-Valorar las opiniones y nivel de satisfacción del público sobre mecanismos,  utilización y alcance de  la festividad en sus diferentes niveles y dimensiones, así como preferencia en esta.

-Valorar  las acciones de inventarización, socialización y promoción de la festividad desde los resultados y efectividad sociocultural.
	Particularidades de la Fiesta.

 
	-(Análisis de los resultados.)

	Observación participante 
	Fiesta de la Purísima Concepción  de entornos urbanos donde se desarrolla la fiesta.  


	-Determinar la capacidad de expresar elementos     tradicionales de los valores culturales regionales de la fiesta  y  satisfacer demandas  de este tipo de manifestación patrimonial,  en función de un tipo particular de festividad católica
	Manifestación patrimonial y folclor social.  


	Antecedentes históricos. 

-Práctica religiosa y sociocultural. 

-Análisis de los resultados.

	
	Agentes socioculturales.  
	-Valorar los criterios de los practicantes y miembros de la comunidad portadores de la festividad y participantes en la misma, así como sus  opiniones sobre la labor del sistema institucional.  
	Sacerdotes, feligreses,  dirigentes culturales y políticos.
	-Análisis de resultados.



2.6 Conceptualización de la investigación.
Festividad religiosa: Toda actividad realizada por un colectivo, sobre la base de la existencia de lo sobrenatural y reconocida por un grupo étnico dado, donde se encuentran las divinidades, donde el pasado, el presente y las utopías de futuro entran en contacto, gracias a la música, el canto y la danza; a los elementos de teatro ritual, con sus pinturas corporales, vestuarios, atributos simbólicos y textos sagrados.
Fiesta Patronal de La Purísima Concepción: fiesta perteneciente a la ciudad de Cienfuegos, que vincula lo social con la actividad religiosa católica vinculada con el culto a María Purísima, la Inmaculada, surgida desde el siglo XIX se mantiene en el tiempo y el espacio, constituye una expresión de la singularidad de la cultura cienfueguera, dirigida a celebrar la fiesta de la Purísima Concepción. Festividad de procedencia española.   

Posee una estructura litúrgica, ritual, festiva, con una procesión que imbrica desde el siglo XIX a élites religiosas, sociales, culturales y políticas. Celebrada el día 8 de Diciembre, la Festividad de La Purísima Concepción constituye una de las fiestas tradicionales más importantes de la región de Cienfuegos por ser la fiesta de la Patrona de la diócesis central de Cuba. 

Es la fiesta más importante de las iglesias católicas en la Provincia de Cienfuegos, por la participación de las altas élites religiosas y desarrollarse en un escenario de significación patrimonial, de gran importancia urbana. Esta forma parte de las conmoraciones marianas en Cuba.

Los conceptos que a continuación trabajamos constituyen la estructura conceptual del “Proyecto Luna” y han sido empleados con eficacia en otras tesis de pregrado en la Licenciatura en Estudios Socioculturales. Este sistema conceptual constituye la base de los estudios socioculturales de dicho proyecto; como esta investigación forma parte del mismo, y metodológicamente nos sustentamos en él, lo asumimos de la siguiente manera.

Para la valoración de los indicadores que permite apreciarla como popular y tradicional tomamos en cuenta los expresados por  la UNESCO, los cuales facilitan la valoración e identificación sociocultural de las fiestas patronales:

Popular: Contrario a lo erudito, tipo de posición relacional.

Resistencia y modernidad: Capacidad sociocultural de migración, variación, extensión y   transformación.

Colectivo: Vigencia social en la comunidad cultural, vitalidad y fuerza 

Imitativo: Reproductivo por encima del nivel alcanzado

Tradicional: Transmisión,   formación y aprendizajes de generación en generación. Mito del agua. 

Anónimo: Se desconoce a su autor(es).Se identifica a portadores y transmisores. Dado por la colectividad misma.

Funcional: Satisface necesidades colectivas e individuales en la comunidades culturales. Utilidades.  

Usos sociales, rituales y mitos: Tradiciones relativas  a la nomenclatura geonómica y patronímica, diseño textil, talla de maderas, ornamentación corporal, imaginarios sociales y culturales de las comunidades relacionados con el ciclo vital,  ceremonias de prestigios, prácticas sociales propias de cada género, usos 

Rasgos socioculturales de la festividad: esta determinado por los significantes sociales que expresan modos de actuaciones e imaginarios colectivos de la práctica socioculturales y  pueden estar condicionados por elementos de diversas índoles.

Indicadores para la clasificación de los festejos: 

1. Función

2. Orígenes étnicos

3. Motivaciones

4. Características y elementos populares tradicionales que los distinguen

5. Denominaciones

6. Fechas de celebración 

7. Rasgos originales, evolución histórica social y cultural 

8. Estado actual 

Redes de interacción social: Determinan los patrones de interacción social, es decir las maneras en que se reproducen los códigos que representan el sistema de significantes socialmente asumido. Los tipos de relaciones se pueden manifestar en diferentes niveles en dependencia de su funcionalidad en la cotidianeidad. Individuo – Individuo; Individuo – Institución; Institución – Institución. Abarcan diferentes aspectos: económicos, ideológicos, psicológicos etc.
Patrones de interacción social: Se determinan a partir de las redes de interacción determinando los elementos más significativos que caracterizan las redes.

Prácticas socioculturales: toda la actividad cultural identitaria que realiza el hombre como sujeto de la cultura y/o como sujeto de identidad, capaz de generar un sistema de relaciones significativas a cualquier nivel de resolución y en todos los niveles de interacción, conformando, reproduciendo, produciendo y modificando el contexto sociocultural tipificador de su comunidad.

El sistema que compone la estructura religiosa católica: Se refiere a los elementos que conforman y garantizan la reproducción de los valores religiosos (asociados al catolicismo) Iglesia Católica (Institución – liturgia y conciencia religiosa). 

Sistema de significantes: comprende el conjunto de representaciones, valoraciones y motivaciones que determinan la conciencia colectiva a través de códigos específicos.

Modos de actuaciones: Se refiere a la forma en que se expresan concretamente las prácticas socioculturales desde la acción

Memoria colectiva: Está determinada por el imaginario social expresado desde la representación ideal. Se manifiesta generalmente desde la historia de un hecho o suceso modificado por el contexto actual. Puede tener o no carácter mítico o de leyenda. 

Representación simbólica: Se entiende como el proceso de construcción de un ideal que se perpetúa desde la memoria colectiva y adquiere un sentido de permanencia en las prácticas a través de los códigos que establece para interactuar.

Significante social: Toda práctica sociocultural es funcional por la significación social que adquiere (en los diferentes niveles de resolución donde se expresa: Individuo, grupo, familia, comunidad, sociedad). Su funcionalidad la determina la capacidad de inserción en un contexto. El significante social está determinado por la utilidad y adaptabilidad de dichas prácticas a partir de los modos de actuaciones e imaginario colectivo que produce.

Fiesta popular y tradicional: “Pervive en un largo período de tiempo de una generación a otra, la promueve un acontecimiento colectivo de cualquier carácter. Su distinción está en el sentido de pertenencia que determinados núcleos o sectores de la sociedad le otorga a la misma.”

Estrategias de Inventarización del Patrimonio: “Constituyen un sistema de planificación proyectiva (a mediano y largo plazo) que propone procesos de cambio y retroalimentación, mediante un sistema de acciones dirigidas a establecer e impulsar la relación activa entre la población y la cultura, para alcanzar niveles superiores de ambas. Orienta hacia donde nos dirigiremos, debe contemplar el modo, las formas, experiencia, vías y la tradición en la búsqueda de nuestra singularidad y la tendencia que representamos.”

Práctica religiosa: “El conjunto de acciones que se hacen sobre la base de la aceptación de lo sobrenatural.”

Agentes socioculturales: “En sentido amplio, aquellos actores que intervienen o pueden intervenir en la articulación de las políticas culturales. (…) los agentes cambian y evolucionan de acuerdo con las variables espacio/territorio-tiempo/evolución-contexto (próximo y global), representando un factor determinante en la consolidación de la intervención social en un campo concreto.”

Cultura popular y tradicional: “La cultura tradicional y popular, es el conjunto de creaciones que emanan de una comunidad cultural fundada en la tradición, expresada por un grupo o individuos que reconocidamente responden a las expectativas de la comunidad en cuanto a expresión de su identidad cultural y social; las normas, y los valores se trasmiten por vía oral, por imitación o de otras maneras. Sus formas comprenden entre otras, la lengua, la literatura, la música, la danza, los juegos, la mitología, los ritos, las costumbres, la artesanía, la arquitectura y otras artes.”

 Religiosidad popular: “Aquellas formas concretas de religiosidad que se originaron propiamente en los sectores populares o que sin surgir de los mismos alcanzaron amplia difusión en la parte más humilde de la sociedad cubana prerrevolucionaria y están extendidas en la población actual.”

Expresiones Religiosas: “El conjunto de los ritos, cultos, sacramentos, devociones, sacrificios y liturgias de todos los sistemas religiosos. Se trata de prácticas simbólicas, siempre necesarias para hacer salir al hombre de la trivialidad de la vida cotidiana.”

Capítulo III
3- Análisis e interpretación de los Resultados. 
La valoración de los elementos históricos y ceremoniales que caracterizan a La Festividad de la Purísima Concepción se pudieron realizar utilizando el análisis de documentos históricos.

Para determinar los elementos iconográficos se utilizaron entrevistas a fuentes vivas, las cuales a través de sus testimonios nos ofrecieron las características de la imagen de  La Purísima Concepción.
3.1- Breve reseña histórica de la Catedral de Cienfuegos.
Lseraida como la Perla del Sur decadencia.

roceder, ya que constitulente posiciaigadas sus creencias, tanto culturales coma religión Católica fue muy practicada por los primeros pobladores de la ciudad de Cienfuegos, esto se ve demostrado en todo lo concerniente al desarrollo que tuvo la Iglesia Católica en esta región, desde los inicios de su fundación hasta nuestros días. 

Al año siguiente de la fundación y como normaba la colonización a partir de las Leyes de India del siglo XIX fueron trazados originalmente los solares para la construcción de la Iglesia Católica, como expresión ideopolítica del nuevo poder que surgía en el territorio. El culto se oficializó con el traslado del Capellán de la Fortaleza de Nuestra Señora de los Ángeles de Jagua, y como primer párroco de Cienfuegos fue nombrado, Antonio Loreto Sánchez.
 
Dentro de la proyección urbanística del siglo XIX siempre se encontró en el trazado de las edificaciones civiles, la construcción de la Iglesia Católica, pues ella representaba el poder religioso de gran influencia ideológica entre los fundadores y aquellas poblaciones que venían asentándose en la nueva colonia Fernandina de Jagua. Su primera construcción se produce a inicios de la colonización y era una barraca de guano ubicada en el solar número (108, 109,119) en la esquina de la calle San Carlos y Santa Isabel, y constituía parte de las funciones que se desarrollaban en la plaza de armas de la ciudad de Cienfuegos. (Ver Anexo # 3)

Desde un inicio la religión católica fue protagonista de los procesos fundacionales, culturales y políticos, por eso en la contrata de colonización se expresa: “Así sus fundadores y familias extranjeras de “religión católica apostólica y romana, fieles a España se establecerían en la península de la Demajagua”.

Entre 1821 y 1826 la Iglesia Católica de Cienfuegos no tuvo grandes progresos, en el informe de los hermanos Lenaur señala: “La casa del fundador es de guano, la Iglesia no tiene edificio propio “… y es verdaderamente una cosa impropia que este ministro del altar, tenga al efecto que mendigar una casa y correr de una a otra con sus ornamentos para celebrar la misa (…)”
  

En relación con esta realidad la Doctora Lilia Martín Brito señaló: 

“En esos años los “Edificios reales” son de cujes y embarrados; entre ellos se encuentra la iglesia, la casa del cura, el cuartel y el hospital; de este mismo material es la casa del fundador…”

“Los edificios cívicos de la etapa estaban acorde con la incipiente formación de la ciudad.”

Entre el año 1834 y el año 1843 el edificio de la iglesia recibió varias reformas, las cuales culminaron en el año 1856, al respecto cita la Doctora Lilia Martín Brito: “Es una obra correcta que no carece de elegancia (…) la fachada de buen gusto abriendo con dos puertas laterales (…) precede a su frente un espacioso vestíbulo (…).” (Ver Anexo # 4)

De esta manera quedaban constituidos los principales espacios para el desarrollo de la liturgia vinculada a la imagen de la Purísima Concepción pues en este período queda establecido el altar con una imagen procedente de Barcelona.

El aspecto actual de la Iglesia lo alcanza en el año 1869 con la ampliación del ingeniero norteamericano Santiago Murray, creciendo en espacios, altares, confesionarios y todos aquellos elementos necesarios para la consolidación del culto.

3.2- Los cultos marianos. La Advocación de la Virgen María. La Fiesta de la Purísima Concepción. 

De significativa importancia resulta, aclarar el papel de los cultos marianos en la Purísima Concepción, el cual constituye un punto de sumo interés en la comprensión de un culto inicial que hacia la época fundacional de la Villa no estaba reconocido su dogma, de ahí el valor histórico, religioso y cultural de esta singularidad del culto. 

Los cultos a la Virgen María o cultos marianos como también se les nombran, son uno de los más importantes dentro de la religión católica y van a establecer tanto en España como en Cuba gran parte del santoral que forma el panteón de las iglesias católicas, representando también principalmente, el patronato de la mayoría de parroquias e iglesias creadas en Cuba desde el siglo XV hasta el siglo XIX. 
Estas festividades están vinculadas al quehacer de las iglesias católicas durante el Medioevo, manteniéndose en los tiempos modernos introducidas como fiestas litúrgicas marianas que se alejan de la unidad entre las fiestas dedicadas a Cristo y a María. Estas fiestas ahora contienen un sentido festivo mayor pues crecen en su sistema de interacciones sociales e institucionales, y las veneraciones y elementos litúrgicos con base en interacción sociocultural del Catolicismo ahora presentan también extensiones mayores, sobre todo en los continentes y pueblos conquistados donde se instauró el catolicismo constituyéndose en una forma de dominación a donde se extendió.

El culto a María se amplía con un alto y diverso nivel de significados, significantes y símbolos, donde la imagen de la mujer inmaculada juega un importante papel, así a través de los tiempos la “Virgen en diversos países ha creado numerosas formas de representación iconográfica que se distinguen por la indumentaria, por la expresión o por la actitud y por su denominación.”
 

La Purísima Concepción es uno de los cultos marianos reconocidos a partir del siglo XV como una de las advocaciones de la Virgen María. La representación escogida desde el inicio de este siglo se ideifica a partir de un discurso estético e iconográfico descrito en el “Cantar de los cantares”
, de ahí la presencia de símbolos de gran importancia social y cultural vinculada con la virginidad, o la Madre virgen, la presencia también de elementos de superioridad celestial, las áureas, las estrellas y el sostenimiento de ángeles.
Todos los autores reconocen que el nombre de este culto es mariolatría, por los servicios que los devotos hacen a María como mediadora entre los hombres y Jesucristo, tomando como telón de fondo las bodas de Caná registradas en los textos bíblicos.

“La mariolatría fue desarrollada definitivamente en el siglo cuarto y aunque su origen es oscuro pudieran delinearse algunos factores que contribuyeron al desarrollo de sus devociones: Los escritores antiguos, como Jacinto Mártir e Ireneo, hicieron comparaciones entre la virgen Eva, la madre de todos los vivos, y la virgen María, la de todos los redimidos. Se reclamaba que por la obediencia de una virgen, fue anulada la desobediencia de la otra.

Los conversos de religiones no cristianas, especialmente en los tiempos de Constantino (siglo IV) que no dejaron completamente los nombres, los templos, y la adoración de divinidades femeninas.”
 

Uno de los aspectos que desde la dimensión sociocultural merece apuntar en lo relacionado a la Purísima, es el significado y el simbolismo que representa para la Iglesia y la sociedad la virginidad, factor derivado del ascetismo con carácter secular y arraigal de la religión católica. Aquí el culto a la Purísima alcanza una mayor representación y por tanto es expresión de la memoria colectiva en todos los países donde se adora. Al respecto señala el Lic. Sergio Quiñones:       

“La virginidad adscrita a María engendró el tratamiento exagerado de la mujer en la caballería andante de la Edad Media; y la institución de la caballería propagó la doctrina de la virginidad perpetua de María. La expresión, Nuestra Señora -Notre Dame- representa esta devoción caballeresca.

Las discusiones teológicas de los siglos IV y V, en favor de la divinidad y la persona de Cristo extendieron la virginidad de María aun más allá del nacimiento de Cristo, y exaltaron los méritos de ella, para que fuera digna de ser la madre del glorioso Jesús.”
 

“Escritores eclesiásticos formularon primeramente la doctrina de la virginidad perpetua, luego su libertad del pecado, y más tarde la concepción inmaculada. Todo esto fue enseñado por respeto a Cristo - propter honorem domini - como el Hijo de Dios, porque, como dijo Agustín, no se puede imaginar que Cristo tuviera una madre manchada de pecado.”

Purísima Concepción por tanto es un dogma católico romano que mantiene que, desde el primer instante de su creación, el alma de la Virgen María estuvo libre de pecado original; esta doctrina no debe confundirse con la del parto virginal de María, que mantiene que Jesucristo nació de una madre virgen. A pesar de divergentes opiniones eruditas, la Iglesia Católica Apostólica Romana ha favorecido la creencia en la Inmaculada Concepción; una fiesta con ese nombre, cuya significación no está muy clara, ya se celebraba en la Iglesia oriental desde el siglo V, y en la occidental desde el siglo VII. 

La polémica teológica sobre la Purísima Concepción adquirió mayor impulso en el siglo XIX. En 1854 el Papa Pío IX publicó un solemne decreto declarando que la Purísima Concepción era un dogma esencial para la fe de la Iglesia universal. Con el título de Inmaculada Concepción se invoca a la Virgen María como patrona de Estados Unidos, Brasil, Portugal y Córcega. Esta, es nombrada por la iglesia como Inmaculada Concepción, pero Purísima Concepción constituye el nombre con el cual es reconocida popularmente. (Ver foto # 1)

Purísima Concepción por tanto se va a convertir en un punto de referencia social que va a determinar acciones, normas y conductas cotidianas expresadas a través de cumplimiento de peticiones, realización de milagros, concepciones religiosas, formas de mejoramiento humano que desde una narrativa social y cultural se fueron arraigando en la población cienfueguera, en especial en cultos vinculados con la unión familiar, las conductas matrimoniales, el amor, la honestidad, las normas del hogar entre otras.

Una de las características de la Purísima es su diversidad de representaciones, las cuales van determinando el culto y las formas de comunicaciones, sobre todo aquella que está vinculada con la expresión mariana de la juventud y es una evidencia de la continuidad humana desde una posición celestial, angelical e ideal. (Ver Anexo # 5)
Significativo resulta la interpretación de la Purísima a partir de elementos que en la composición de su imagen o de la propia historia del dogma expresan una relación intensa entre Dios como idea absoluta y sobrenatural con los hombres.

Dentro de estos elementos son importantes los colores, por el simbolismo y el significado que ellos representan. Como es el caso de las túnicas blancas como símbolo de la pureza y el manto azul que significa la entrega.

Es una imagen siempre en movimiento, bella, con facciones juveniles, con el cabello suelto, en posición de amparo y recogimiento, expresada en un conjunto armónico y protegida por ángeles.

Las estrellas, las nubes y aquellos elementos celestiales influyen en los creyentes como atributo de exaltación y éxtasis, que junto a la presencia del carnero que significa el culto manso del creyente, su humildad, su sacrificio y por lo tanto estos son elementos que contribuyen a la unión y armonía de lo sobrenatural con lo objetivo, de ahí la importancia de la imaginería en los cultos religiosos. 

Se produce de esta manera una relación estrecha entre la fe, la imagen, la interpretación social y cultural y la práctica educativa del culto, que en el caso de Cienfuegos se ve favorecida por el empleo de un altar mayor de órdenes corintios con fuertes elementos neoclasicistas, enclavado en un grandioso presbiterio en constante  iluminación, decorado con bellos vitrales que realzan el carácter religioso y le ofrecen una alta calidad estética, arquitectónica, que influyen de manera considerable en la magnificencia del culto, e invita a trascender a la búsqueda de la iluminación divina, al goce beático, a la visión de la belleza y por ende a un “acercamiento a Dios”.

Es por ello que se hace necesario desde la perspectiva sociocultural dicha valoración pues en las entrevistas efectuadas a los miembros de la Iglesia pudimos constatar cómo estas expresiones y representaciones influyen en su concepción del mundo, determinan significados que emplean con eficacia en sus maneras de hacer y de pensar y por ende en la calidad de sus vidas.

3.3- Caracterización histórica de la Festividad de la Inmaculada Concepción. La Purísima Concepción en Cienfuegos.
La fiesta tiene una condición fundacional pues está relacionada con las acciones socioculturales con que se inició la vida en la Colonia Fernandina de Jagua, en especial en las políticas de poder que se establecieron entre 1819 y 1829.

En esta primera etapa la iglesia desarrolla una intensa actividad social y religiosa dirigida por el Padre Antonio Loreto Sánchez, Capellán del Castillo de Jagua, encargado de desarrollar la institución así como sus ritos, cultos y actividades litúrgicas.

Esto posibilitó el desarrollo de un culto que colocó en el centro de sus liturgias, manifestaciones y expresiones religiosas, a esta festividad; al respecto cita el Ingeniero Eloy Viera:

“Todo comenzó una fría tarde de 1821, cuando el Padre Antonio Loreto Sánchez, Capellán del Castillo de Jagua, encabezó la procesión portando la Sagrada Forma bajo un quitasol de tela roja y ballenas que sostenía el propio gobernador. Detrás, una representación de los varios centenares de colonos que ya poblaban la colonia, sostenían imágenes de la Purísima pintadas o grabadas, pues para entonces aún no existía ninguna de bulto. La devoción a la Virgen era entonces la misma de ahora, pero las calles que recorrió difícilmente pueden comparárseles. Saliendo de un bohío que servía de iglesia con su fachada a la calle San Carlos, recorrió un polvoriento itinerario sin aceras, atravesando la entonces incipiente Plaza de Armas a la altura de la calle San Luis, para recorrer por san Fernando y la actual D’Clouet su regreso a San Carlos por donde se incorporó nuevamente al bohío de partida.”

Otros autores consideran que la festividad religiosa se inicio a partir de 1833, como es el caso de Lourdes Díaz Canto, la cual plantea:
“Patrona de la Villa en 1833 y de la diócesis en 1903, los cienfuegueros veneran a María Purísima, Inmaculada. Dios creador la hizo así; de ella nacería el Hijo, sin pecado también. La pureza de María no la aleja de la miseria humana, al contrario, aprendió de Jesús y vivió junto a Él, cercano a los pecadores, los excluidos, los discriminados.”

Los inicios de esta festividad y de la procesión están relacionados con los imaginarios populares y recogidos en el libro de tradiciones cienfuegueras, vinculadas también con el milagro de la virgen a Clara en el año 1848. (Ver Anexo # 6).
Pedro Modesto Hernández recoge en la narración “De otros tiempos”, publicada en 1919, las primeras noticias de esta celebración que datan de 1848: 

“Era costumbre de las familias estrenar el día de la Purísima y muy específicamente para la procesión toda la ropa, tanto interior como exterior, empezando por el sombrero o velo y concluyendo con el calzado. El algunas familias era tal la costumbre de estrenar que hacía este estreno extensivo hasta la loza y ropas de la mesa. Las cazas engalanadas con guanos, cortinas, banderolas y farolitos daban a la Villa la fisonomía de las grandes fiestas reales; en el parque el suelo cubierto por flores de variados colores, palmas de alcanfor y hojas de mirto…”

En cuanto a la celebración, añade: 

“En el templo no cabía un alma más, la concurrencia cubría gran parte de la calle, la iglesia parecía un ascua de oro por la profusión de velas y cirios, la Madrina había comprado no sólo las colgaduras, sino toda la cera de los colmenares de Villa Clara, Trinidad y Cienfuegos. En la procesión abrían la marcha los Batidores del Cuerpo de Lanceros, todos los niños y las niñas de la villa, siguiendo la orquesta del Liceo, la Sagrada Imagen acompañada de señoras y señoritas; seguía después el palio cubriendo la Divina Forma acompañada por la Madrina y su Corte de Honor, el Clero, el Cuerpo Capitular, Autoridades, los músicos de Trinidad, el pueblo en masa, negradas de los ingenios, un piquete de la Unión y otro de Lanceros del Rey cerraban la marcha.”

Miguel Albuerne Mesa escritor y colaborador de la revista PASOS plantea que la veneración a la Virgen María por los cienfuegueros se remonta a la segunda mitad del siglo XIX. Recordemos que el Papa Pio IX en su “Bula” del 8 de diciembre de 1854, definió solemnemente el dogma de la Inmaculada Concepción de María. En una de sus partes decía:

“Declaramos, pronunciamos y definimos que la doctrina que sostiene que la Santísima Virgen María en el primer instante de su concepción, fue por principal gracia y privilegio de Dios omnipotente en procesión de los méritos de Cristo Jesús. Salvador del género humano.”
 
En el siglo XIX la festividad contaba con dos partes: una parte litúrgica, que comprendía la novena, la misa, los bautizos, bodas y procesión; y otra laica, que comprendía verbenas públicas con tómbolas que se realizaban antes de la procesión, y constituía la actividad fundamental lúdrica y social. 

Como se puede apreciar existen diferentes visiones y percepciones acerca de los inicios del culto a la Purísima Concepción.
La primera referencia de la fiesta de la Purísima Concepción, la mayoría de los historiadores la ubican a partir de la década del 50 del siglo XIX. Ninguno de los historiadores de este siglo y del XX refieren el desarrollo de una festividad dedicada a la Inmaculada, aunque merece destacar y apuntar algunos de los elementos que desde el punto de vista sociocultural influyeron en la no realización de esta fiesta, entre los que se encuentran:

· Condiciones inapropiadas existentes para el desarrollo del culto, reclamadas constantemente por el ayuntamiento, y la propia curia de la época.

· Transformación continua de la edificación.

· Carencia de una imaginaria de calidad.

· Grandes transformaciones sociales y políticas que se produjeron en las tres primeras décadas del siglo XIX.

· Exigencias fundacionales.

· Diversidad de cultos católicos que veneraban la sacarocracia y los emigrantes procedentes de otras regiones históricas.

· La fortaleza del culto mariano de Nuestra señora de los Ángeles de Jagua celebrada por los militares en el Castillo de Jagua.

En el siglo XX esta festividad se ve ampliamente favorecida por varios factores sociales, culturales y religiosos, así como por figuras eclesiásticas de gran envergadura local y nacional, entre los que podemos mencionar:

· La declaración de la Diócesis de Cienfuegos, que elevó el rango eclesiástico y con ello la extensión de la fiesta.

· La importancia adquirida por la Catedral de Cienfuegos dentro del sistema institucional de la cultura a partir de la música coral desarrollada por el Padre Urtiaga.

·  La importancia de la jerarquía eclesiástica de entonces en el pensamiento histórico-cultural, local-nacional a partir de la figura del Padre Dalmau.

· El reconocimiento sociopolítico de la Catedral de Cienfuegos.

· En las entrevistas realizadas, además de la anterior, pudimos constatar también otros elementos de suma importancia como son: la labor educativa de las escuelas dominicales o catequesis.

· El proselitismo desarrollado en las comunidades de sectores pobres a partir del culto mariano.

· El papel protagónico de la juventud católica en la década del 40 y del 50.

· Las misiones a cárceles, recaudación de dinero y subasta de objetos para ayudar a los pobres y favorecer procesos de evangelización.

· El papel activo de la unión católica entre 1933 y 1969 para el desarrollo de colectas, ayuda social y educacional.

· Diversidad de colegios católicos que favorecían el culto a la Inmaculada y las actividades festivas alrededor de ella.

En este período esta festividad jugaba un papel esencial. Su estructura la componía la Novena, las misas y la procesión, esta última constituía la actividad social y cultural más importante por su carácter público.

Esta celebración llegó a trascender el ámbito diocesano. En 1910 asistió a las fiestas de la Purísima el Arzobispo de Santiago de Cuba y el Obispo de Pinar del Río.

El periódico local “El Comercio” el 9 de diciembre de 1911, destacó: 

“Nutrida hasta más no poder, lucidísima imponente fue la procesión de la Purísima. Cerca de las cinco salió de la Catedral, recorriendo como de costumbre las calles de San Fernando hasta el paseo de la Independencia, San Carlos hasta el Parque, por cuyo rededor desfiló antes de disolverse. He aquí el orden con que marchaba: Un crucifijo entre dos cirios, un estandarte de la Virgen del Carmen, cuyas cintas eran llevadas por dos angelitos, las Hijas de María, la imagen de la Purísima, el Clero, el pueblo en gran número, la escuadra del Cuerpo de Bomberos y la “Purísima Concepción.”

Una hora duró el recorrido que se hizo en medio del Centenario de la Consagración de la Purísima, quien fuera primero Patrona del Cuerpo de Bomberos Voluntarios y después Patrona de Cienfuegos, los festejos duraron hasta la una de la madrugada y el desfile contó con la presencia de más de 10, 000 personas, sin contar las que contaban el espectáculo. Se hacían igualmente alusiones por la radio local con motivo de estos festejos.

En el año 1954 por celebrarse el Primer Centenario de la definición dogmática de la Purísima Concepción de María se construyó un majestuoso altar en una de las esquinas del Parque (San Fernando y Bouyón). Monseñor Eduardo Martínez Dalmau dirigió al pueblo una alocución en la que expresó: 

“María va a ser cantera para revestir de ella a su hijo amado, cuando venga a hacerse semejante a nosotros y es Dios el que a Ella le ha dado ese ser. Ahí se pone en juego la gloria y honor de Dios mismo. El verbo va a ser hijo de esa Madre. Ahí está comprometida la honra de ese Hijo.”

A partir de 1961 y como consecuencia de los procesos revolucionarios que se desarrollaron en Cuba y el enfrentamiento ante la reacción que se desenvolvió en la Iglesia Católica, esta fiesta disminuyó considerablemente su aspecto social ante la exigencia de una sociedad laica y los criterios ortodoxos marxistas frente a los procesos religiosos que “(…) repetían los análisis y la incorporación mecánica de valoraciones sin tener en cuenta lo mas significativo en el complejo religioso cubano, y el modo en que creyentes religiosos de diferentes tipos incorporan la religión a su sistema de convicciones.”
 

Después de las observaciones y las entrevistas realizadas encontramos una serie de elementos socioculturales que llevaron a la contracción de la fiesta:

1. Contradicción entre la estructura y los diferentes niveles de la Iglesia Cristiana.

2. Contracción social de la base militante (membrecía de la Iglesia) sustentada en narrativas y liturgias con fuertes contenidos reaccionarios.

3. Apego a sistemas e ideas doctrinales conservadoras que influían negativamente en las ideas éticas, filosóficas y políticas.

4. Formalidad en las liturgias y festividades con apego a lo pasado.

5. Normas que buscan alternativas para la dirección y el ejercicio del culto en la red organizacional cristiana.

6. Los esquemas altamente centralizados que impedían el desarrollo de alternativas vinculadas a maneras dinámicas del cristianismo con respecto a la teoría de la liberación.

A esto agregamos que la actividad religiosa de igual forma presenta un sistema teórico socioreligioso que influyó considerablemente en las alternativas del culto y en especial de sus festividades denominadas por sus entrevistados como festividades hacia dentro, motivadas por la reducción a lo litúrgico dentro de la festividad católica.

Esto estuvo motivado según las entrevistas realizadas por los siguientes aspectos del sistema teórico y socioreligioso desde la perspectiva sociocultural:

1st) La estructuración de ideas religiosas con distintos niveles de elaboración que se imponían a partir de narrativas religiosas de débil coherencia social.

2nd) La asociación de formas y expresiones religiosas ajustadas a modelos socioculturales en ocasiones caducos pero en concordancia con las realidades cubanas.

3rd) El empleo de la autonomía de ideas, normas y dogmas religiosos en relación con las ideologías políticas.

4th) El empleo de relaciones de clientelismo religioso con formas populares de religiosidad 

5th) Las contradicciones por el hegemonismo y oportunidades de las iglesias cristianas. 

6th) El desarrollo y la entrada de un pensamiento teológico revolucionario y progresista como la teoría de la liberación que establece y mantiene relaciones con líderes del proyecto socialista.

7th) El aumento y acentuación de la función profética ante la sociedad laica para recuperar las suposiciones y funciones sociales desde necesidades de reproducción institucional y social.

En estas condiciones entre 1960 y 1998, la festividad mantiene la estructura denominada “hacia el interior”, pero manteniendo su función en el tiempo y el espacio y esto posibilitó, aunque con cierta transformación social y pública, el mantenimiento de la festividad.

La década del 90 y hasta los días actuales se caracteriza por una modificación del aspecto social y cultural de la fiesta desde la perspectiva religiosa, sostenida en una ceremonia pública y socialmente construida que es la Procesión de la Purísima Concepción, pues la parte festiva laica no se ha podido recuperar.

No obstante la festividad de nuestra Purísima Concepción si es reconocida por la población cienfueguera como su fiesta patronal, y dentro de ella, según las observaciones realizadas, se aprecia:

· Expectativa con respecto a la festividad.

· Interés e incitación con respecto a la motivación.

· Empleo eficaz para cumplimientos y liturgias.

· Reconocimiento estético de las estructuras eclesiásticas.

· Crecimiento de la membrecía eclesiástica.

· Crecimiento de la producción de sentido de la religión orientada hacia el futuro.

· Posibilidad de empleo de la fiesta en función de la transformación en lo social y personal.

· Influye en la visión optimista de la sociedad y contra los valores negativos.

· Empleo de las tradiciones culturales en especial de las celebraciones del culto fuera del ámbito del templo.

Todo este fenómeno se advierte como consecuencia de un notable reavivamiento de las fiestas patronales y de actividades y ceremonias cristianas, de la utilización de signos religiosos visibles, la idolatría a la religiosidad, la presencia cada vez más notable del arte en lo religioso y viceversa, y el aumento de la significación de la religión en diferentes sectores de la población con respecto a sus aspiraciones, estrategias de vida, entre otros. En Cienfuegos se aprecia además un aumento del espacio social a través de publicaciones (revistas FIDES y PASOS), en la participación de obras sociales (restauración de la Catedral), proyectos sociales (Cáritas), entre otros.

Por todo lo anterior merece entonces entrar en detalle en el estudio de la fiesta patronal en este tiempo, pues ella garantiza su expresión patrimonial y explica su función en la permanencia y el espacio.

3.4- La festividad de la Purísima Concepción en Cienfuegos. 

Nuestro objeto de estudio es precisamente una fiesta patronal, mariana, de nuestra Purísima Concepción. Uno de los actos más importantes dentro de las festividades católicas está relacionado con las fiestas patronales, y estas fiestas son consideradas por los estudiosos de la cultura cubana como uno de lo hechos del folclor social más importante de los pueblos. Por lo tanto, implican la cultura popular y se constituye al mismo tiempo en el sustrato identificatorio más frecuente en cualquier estructura social concreta.

Recordemos que los cubanos nos identificamos por las formas de asumir lo cubano en lo cotidiano: una forma determinada de hablar, de usar el castellano, de caminar, de bailar, de comer, de vestirnos, de hacer el amor, etc. Es el conjunto de variantes posibles dentro de las cuales un individuo es cubano de cierta manera sin dejar de ser parte de nuestra realidad. Ese conjunto de elementos que nos distinguen como cubanos culturalmente son, en su gran mayoría, elementos conformantes de la cultura popular.

Los códigos culturales dentro de las fiestas poseen múltiples expresiones que se exteriorizan en la configuración de formas específicas predominantes del comportamiento y de las formas de pensar en los diversos grupos sociales. Estos modos de hacer y de pensar, ejecutados sobre la base de valores, criterios y puntos de vista codificados (es decir, que son realizados de formas determinadas, entendidos y juzgados de formas determinadas), son asumidos por dicho grupo no solo como una vía validada por el uso de generaciones anteriores, sino que, en la medida que lo hacen ser como es, permiten distinguirse a sí mismos en cuanto grupo, de los demás.

Importante resulta la percepción de la fiesta de la Purísima Concepción como comunidad ceremonial, entendida como un acto humano que va desde un simple apretón de manos o un gesto de saludo hasta la ejecución colectiva del drama de una boda, bautismo o funeral, ceremonias que requieren de una secuencia de acciones, de una duración y de un sentido, con un margen establecido social y culturalmente de variables posibles.
 (Ver Foto # 2, 3 y 4)
Todos estos elementos, aunque pueden estar presentes con diferentes grados de variabilidad, madurez y complejidad, son indispensables en la consolidación de cualquier configuración social y subrayan la significación extraordinaria que en ello tiene la cultura popular.

Dentro de los elementos que desde lo sociocultural validan la importancia de la fiesta se encuentran:

· Elementos más vividos (asumidos tal como son, porque son así, porque así lo han hecho otras generaciones, etcétera), pensados (valorados, aceptados por comparación con otros, etc.).

· Funcionales por excelencia.

· Validados por la tradición (por ello también se habla de Cultura Popular Tradicional para denominar a esta cultura).

· Imitativos: Reproductivos por encima del nivel alcanzado. Se identifica a portadores y transmisores desde las colectividades y su eficacia dentro del culto.

Es preciso caracterizar la fiesta de la Purísima Concepción en Cienfuegos, partiendo del criterio enunciado por la antropología sociocultural cubana, la leyes del Patrimonio Cultural, las Convenciones de la Diversidad Cultural y de los Tesoros Humanos de la UNESCO publicados en el 2005; los cuales promueven el estudio, rescate, inventarización y socialización de la fiestas tradicionales de los pueblos y las coloca como punto principal de las políticas culturales en las agendas de los gobiernos locales.

Al analizar la fiesta vemos que se aprecia como un conjunto de creencias, ritos, mitos e imaginarios sociales contextuados donde intervienen en todas las manifestaciones del patrimonio inmaterial incluyendo su intangibilidad como la danza, el baile, la música, comidas, bebidas, con una marcada norma.

Para la UNESCO éstas se analizarán en diversos medios: urbanos y rurales, individual y colectivamente, condicionadas por género, edad, raza, hábitos y sistema motivacional en ocasiones catárticos e incluye los contenidos históricos psicológicos y sociológicos, función ideológica, lúdica e incluye todas las manifestaciones orales y sus narrativas, lenguajes y significados compartidos.
 

La festividad ha sido observada y estudiada durante 3 años por diversos observadores participantes en la investigación, además hemos visualizados videos, fotografías, y así mismo hemos obtenido un sistema de opiniones de los públicos empleados y hemos podido constatar las siguientes características recurrentes en los procesos socioculturales:

· Nivel de conocimiento, sabidurías, acceso, pertenencia, eficacia y funcionalidad de la fiesta.

· Interpretación y reelaboración de sus memorias, características psicosociales y culturales.

· Capacidad de adopción y actuación individual y colectiva. 

· Modo de concebir las formas de actuar. Libertad de actuación.

· Valores de agitación, aglutinamiento e interpelación y descentralización.

· Eficacia de los medios de transmisión y de la capacidad creadora con cierto narcisismo cultural.

· Papel protagónico de los sectores sociales que lo promueven y sus relaciones con los medios de comunicación masiva.

· Lo ideal y lo utópico: Pasado es atributo estético, presente virtud de la función.

La Festividad de la Purísima Concepción en la época actual:

En la actualidad la festividad de la Purísima Concepción se continúa desarrollando según la tradición y cuenta con la siguiente estructura.
La Novena es una actividad litúrgica que dura nueve días, donde se desarrollan un grupo de actividades que están vinculadas fundamentalmente a la actividad social, cultural y religiosa que responden a un programa que se sustenta en un valor educativo, en el reforzamiento de la concepción sobrenatural de la vida, reflexiones sobre la existencia humana, la fe y existencia de Dios, los derechos humanos fundamentales y las normas morales. 
Esta acción no está predeterminada institucionalmente sino que se transforma de acuerdo a los intereses de la Iglesia con respeto a la sociedad y lo que necesita significarse de acuerdo a las necesidades sociales y culturales, las estrategias mundiales de la Iglesia, las problemáticas educativas cristianas y el Programa de Desarrollo de la Catedral de Cienfuegos. En la entrevista realizada a Jairo actual sacerdote de la Catedral de Cienfuegos plantea: 

“Cada año con motivo de la celebración de la Purísima, la comunidad trata de hacer un programa durante nueve días, en el que buscamos darle un contenido, darle una ambientación, darle un sentido de acuerdo a lo que tanto la comunidad está viviendo, como también lo que necesita el pueblo sentir y vivir entorno a una fiesta religiosa, de tal manera de que se piensa en preparar lo que son las celebraciones de la eucaristía”

De igual forma en los relatos solicitados a los feligreses refieren la importancia de la novena cuando plantean: 

“La novena se realiza para celebrar la fiesta de la Purísima Concepción, es un programa que dura nueve días y en él se realizan misas y rituales como la catequesis infantil, matrimonios, grupos de oraciones, misas, visitas a enfermos, visitas penitenciarias, entre otros, dándole un sentido a lo que siente y piensa la gente”.

Como se pudo observar este tipo de ceremonia responde en lo fundamental a una estrategia de animación religiosa que imbrica dos sistemas de interacción sociocultural fundamental, grupo-comunidad y comunidad religiosa-sociedad, se realiza de forma vertical y es convocada por la Iglesia de la Catedral, donde se establece una relación fundamental con dos entidades religiosas, la Virgen de la Purísima Concepción y Dios, dirigida a reforzar la concepción sobrenatural y la fe en Dios, así como del mito mariano; lo que obliga sistemáticamente a establecer una semántica que jerarquiza la presencia de la Virgen Purísima, expresándola como punto de partida de todo rito y liturgia.

Se percibe en uno de los programas de la Novena (Ver anexo # 7), que esta se estructura a partir del llamado a la Virgen, el sector social a quien está dirigida la acción, la data de realización y el grupo social o institucional al que está dirigido. Ejemplo, la actividad desarrollada el día 6 de diciembre, en la que establece el siguiente texto: “Virgen Purísima, mujer de la confianza intercede por todos los que buscan a tu hijo. Celebración 8:30 pm. Invitan a grupos de oración.”
 

El Programa comprende además actividades culturales, recreativas y educativas que se sustentan en los principios y significados religiosos de acciones humanas, centrados en la misa como liturgia principal, al respecto plantea uno de los líderes de la Iglesia Católica:

“La misa durante estos nueve días, es con un tema específico, se tiene la visita a los enfermos, sobre todo a aquellas personas que tradicionalmente venían a la Iglesia y que ahora pues no pueden participar, está la meditación de los misterios del Santo Rosario con su contenido, se hacen catequesis de animación y también de formación sobre todo hacia las nuevas generaciones, para que conozcan y vivan una riqueza espiritual, de orden de la fe, creer en la Santísima Virgen como la madre de Dios y madre de Jesucristo, pero también lo que significa esta tradición religiosa para la nueva generación.”

Todos los entrevistados refieren también, que para poder desarrollar una liturgia profunda es imprescindible vestir y mantener la imagen nueve días. En entrevista realizada a Eloy Viera, refiere importantes datos con respecto a esta acción cuando plantea:

“…bueno tu puedes vestir la imagen  antes y ponerla, que es como se hace aquí, esos momentos de oración de que la gente va allí calladitos, y le piden porque es la Patrona, no hay pedazo de palo, que es esa escultura, porque eso es una escultura de madera polícroma y más nada, que ni siquiera tiene grandes valores desde el punto de vista escultórico ni nada por el estilo, sino a lo que ella simboliza, a la persona que María es, a la intercesión de Jesús, ese es el momento más importante…”

También en entrevista al Padre Panchito, este sacerdocio plantea:

“Alrededor del altar está la exposición de la imagen tradicional que se pasea en la procesión de años atrás que es una imagen muy hermosa, muy vestida y muy querida por todos los cienfuegueros, esa imagen se coloca en un trono, debajo del altar, entrando y mirando al altar hacia la derecha, y ahí está expuesta durante nueve días, una novena preparatoria del ocho de diciembre, esto es dentro de la iglesia, y después puede haber también estos actos culturales pero ya fuera de todo acto de liturgia, fuera de misa. Tomando entonces el espacio del templo para los espectadores.”

La festividad propiamente dicha se celebra el día 8 de diciembre y en las observaciones efectuadas durante dos años a la misma, apreciamos, que su tiempo de duración es de un día. Todos reconocen que esta fiesta es una tradición religiosa con un fuerte carácter social y que en la actualidad tiene niveles de convocatoria que abarca a toda la provincia de Cienfuegos, al respecto cita uno de sus líderes:
“Tiene  carácter también que es la patrona de la diócesis de Cienfuegos por tanto es una fiesta que se extiende a todas las comunidades que pertenecen a la diócesis y el día 8 es una gran fiesta con la participación de todas estas comunidades, siempre se busca la manera de cómo se vayan vinculando diferentes expresiones, tanto religiosas como también de la vida cultural de la ciudad, del pueblo, que quiérase o no son sentimientos que expresan el alma religiosa de este pueblo.”

Su estructura la componen una serie de actividades que están dirigidas a la búsqueda de dos cuestiones fundamentales, la coherencia con el espíritu de Dios, y la comunión eclesial. Estas intenciones se centran en prácticas socioculturales y religiosas que implican significados y significantes vitales en la construcción de la fe, y en la relación de lo natural con lo sobrenatural, que a partir de una expresión lúdrica social, busca la interacción de los individuos y los grupos con una idea absoluta que es Dios. Al respecto plantea un investigador religioso:

“La fe tiene dos momentos, como el palo donde crucificaron a Jesús, una es tu relación con Dios y otra tu relación con los demás, donde tú debes ver materialmente a Dios en tus hermanos. Luego en esa Novena se realizan cosas para ver a Dios en tus hermanos, y pueden ser obras de caridad, un montón de cosas, y se realizan actividades para tu encuentro con Dios.”

Por eso la misa se constituye como uno de los actos litúrgicos de mayor relevancia en la fiesta, y con ella se inicia la festividad a las 7 de la mañana; lo consideran un contacto con Dios, de ahí la importancia de la participación de todos los liderazgos y feligreses en ella, al respecto plantea uno de los sacerdotes: “La misa del 8 de diciembre tiene una gran importancia en la religiosidad popular, pues es un instante donde la persona se siente vinculada a algo divino.”
 (Ver foto # 5)

El padre Jairo con respecto a la misa plantea:

“La misa tiene, podríamos decir, un primer nivel, digamos dentro de la religiosidad popular, pues hay una creencia natural en la que la misa es como un momento en el que la persona se siente vinculada a algo omnipotente, aunque no conozca, aunque no tenga ninguna noción, aunque no tenga digamos toda una formación de que, en que consiste, de que se trata, es simplemente como tocar algo trascendente y ese es como un primer nivel digamos así de religiosidad.”

Por último uno de los feligreses plantea: 

“Hasta que al final de la Novena se celebra la eucaristía que significa acción de gracias, donde hay un encuentro físico con Dios, lo creas o no ya eso es un asunto tuyo, es decir eso que se recibe por la fe, es Dios mismo, luego ese es el momento más importante dentro de la festividad, yo incluso normalmente no voy a la misa de la procesión, voy a la misa de 7:30 am.”

Aquí se demuestra la relación más importante entre lo natural y lo sobrenatural, y el valor del significante para la comprensión de la inmanencia y la existencia propia de Dios. La interacción aquí es de individuo-Dios, y depende según las entrevistas y las observaciones realizadas de: 

1. Su visión de la fe cristiana

2. Su visión y creencia en Dios

3. Su capacidad de comunicación con Dios

4. Su capacidad sociológica y psicológica para la interpretación de la fe

5. Su sistematicidad al culto y la influencia de este en el bienestar personal

6. Su percepción cultural y social del fenómeno de la Virgen sustentado en el conocimiento de relatos comunitarios, entre otros.

En la observación participante evaluamos que la festividad se inició con la misa de las 7:30 am de gran concurrencia pública, dirigida por el Obispo de la Catedral de Cienfuegos. (Ver Anexo # 8) (Ver fotos # 6, 7, 8). 
El Programa de la fiesta continúa con rezos del Santo Rosario, el cual se realiza de forma individual y grupal, y en la observación apreciamos incluso acciones de enseñanza del Rosario por católicos prácticos, esta acción dura hasta las 3:00 pm en que se inicia el canto del Rosario de la Misericordia. (Ver Anexo # 9) 

Al respecto plantea Torcuato:

 “La festividad de la Purísima se realiza dentro de lo que llamamos nosotros el conjunto de actividades de la iglesia, hay las comisiones, los catequistas, los sacerdotes, las religiosas, todos están trabajando para que resulte la festividad de la Purísima, ensayando los coros con sus cánticos, preparando para que se canten los cantos propios de la liturgia, para la Virgen, los cantos que se dedican a ella, otros se dedican a los santos, y el principal es a Dios, y a Jesucristo.”
 (Ver Anexo Cánticos)
La otra acción litúrgica se produce  a las 7:30 pm, constituida por una misa solemne presidida por una jerarquía eclesiástica, (Ver Anexo # 10). Al respecto plantea el padre Jairo: 

“… la misa, para mucha gente tiene también un sentido de petición, un sentido de vengo a traer mi necesidad, vengo a traer mi situación, mi realidad, y está el sentido original de la eucaristía, de la misa, que es la acción de gracias por excelencia de todos los cristianos, donde la oración común, la oración de todos los fieles, reunidos en la asamblea litúrgica, la asamblea celebrativa es toda una acción de gracias en la que traemos todo, escuchamos la palabra de Dios, meditamos en ella, vemos que nos pide para nuestra vida, y se convierte en todo un acontecimiento vivencial, superando todo lo que, aunque lleva la cadencia de los ritos, aunque lleva la cadencia de todos los pasos de la celebración, es todo un encuentro festivo. Esa es la idea original de la eucaristía.”

Se observó en esta misa un incremento de los participantes, tanto católicos prácticos, como no prácticos, ateos, y grupos sociales interesados en participar o apreciar la fiesta. Esta misa posee una estructura determinada y se reconoce como solemnidad, que es la expresión máxima dentro del calendario litúrgico a las fiestas patronales.

Desde el punto de vista sociocultural se aprecia un sentido más amplio de la interacción y la práctica sociocultural pues se colectiviza la actividad litúrgica, a través de cantos, bailes, obras teatrales de niños de la catequesis, alcanza mayor importancia por las presencias jerárquicas y porque antecede a una actividad importante, que es la procesión.
De igual manera en las entrevistas realizadas se evidenciaron incongruencias en el sistema institucional con respecto a la festividad, pero un interés y acercamiento de la Iglesia a instituciones culturales que ponderan el patrimonio que representa la festividad y la propia Institución Católica; al respecto uno de los líderes organizadores de la festividad plantea:
“Es interesante esta pregunta porque deseo nuestro es no tanto que institución se vincula, porque en ese sentido prácticamente toda la iniciativa la toma la comunidad cristiana, es la comunidad cristiana la que se abre a proponer, a invitar, por ejemplo, en estos últimos años hemos tenido la oportunidad de vincular una institución que a buena hora ha sido una regalo para esta ciudad que es la Oficina del Conservador, sobre todo en la persona de Irán Milián, hemos vinculado la fiesta de la Purísima con el acontecimiento de Cienfuegos como Patrimonio Cultural de la Humanidad y hemos tenido oportunidad de presentar también como en Cienfuegos el casco histórico Patrimonio Cultural de la Humanidad, la Catedral es como el corazón de ese lugar y por tanto ha sido una institución muy cercana, un placer muy cordial en el saber vincularse, hemos intentado muchas veces vincular la banda de música como formas tradicionales, en casi todas las ciudades de Cuba lo hacen, en Cienfuegos no hemos podido lograr este momento, instituciones también no tanto corporativamente sino también a nivel personal, artistas, músicos, pintores, artistas plásticos que en algún momento han podido participar de diferentes actividades que enmarcan esta celebración. Por tanto más que vincularse, nosotros las tratamos de vincular.”

Y más adelante apunta:

“(…) existe una visión muy recortada, muy estrecha, no permite todo el esplendor que se le puede dar a esta fiesta, entonces hasta que no se logre que dentro, por ejemplo, del inventario cultural de Cienfuegos la fiesta de la Purísima desde el punto de vista cultural tiene una fuerza, es muy difícil que entre como institución a apoyar otras expresiones que podrían enriquecerla (…) Ver de una manera más integral, que el diálogo fe-cultura, es un diálogo que da una riqueza impresionante, y creo que todavía no hay la suficiente sensibilidad para que esto suceda.”

Esto evidencia que todavía existen incomprensiones dentro del sistema institucional y un desconocimiento de los significados de las fiestas religiosas que parte de una disyuntiva en el campo político e ideológico producida durante el proceso revolucionario y las posiciones reactivas asumidas por el sistema institucional.

Por último se produce la actividad de mayor socialización y de mayor reconocimiento público: la procesión.

La procesión que se desarrolla en Cienfuegos posee una gran influencia hispana y ella determina en lo esencial cuestiones tan importantes como: la estructura, el empleo de estandartes y objetos religiosos, el orden y las acciones culturales, religiosas y asociativas que la componen. (Ver Anexo # 11)
La concepción de la Iglesia Católica le ofrece un significado particular, pues ella facilita la incorporación de creyentes y no creyentes a una liturgia que al socializarse se convierte en una actividad popular que se significa socialmente.

Al respecto plantea el Padre Panchito:

“Yo creo que con el pueblo lo más importante es la procesión, porque es la más cultural y la más popular; después la misa que es un poquito más privada, como de uso aparte, que es de un grupo un poco más selecto de la comunidad de la Catedral. Son invitados también representantes de todas las iglesias, en especial las que corresponden a la Provincia de Cienfuegos y a Trinidad de la provincia de Santi Spíritus.”
 
Y este criterio se ve fortalecido por los creyentes, principalmente los católicos prácticos que plantean que la procesión tiene una gran importancia pues:

“…es una manifestación espontánea del pueblo, esa es la constancia en la calle, porque una cosa es el bulto dentro de la iglesia, y otra es que salgas a la calle, lleves la virgen en andas, con música, rodeada de personas, de niños vestidos de angelitos, de pastores, de todo, de todo, quiere decir que todo esto forma una ornamentación de conjunto y de belleza.”

No obstante la Iglesia considera a la procesión como un acto de acompañamiento a María, como un recorrido acompañado de personas, donde se realizan diferentes actividades litúrgicas como: los momentos de oración o paradas, los ruegos, las peticiones, las adoraciones, entre otros. (Ver Anexo # 12)  (Ver fotos 9, 10, 11). 
Al respecto plantea uno de los principales organizadores religiosos:

“Este es un momento muy interesante porque quiérase o no, la procesión tiene dos líneas fuertes: la primera es una manifestación pública de la fe, o sea, no basta decir yo tengo fe, y como una dimensión muy personal y muy íntima, sino que la fe tiene una connotación fuerte cuando la persona la puede expresar públicamente, de ahí tan necesaria la libertad religiosa, que posibilita que los pueblos, posibilita que las personas puedan expresar un sentimiento y una experiencia religiosa. Y esta la dimensión sociocultural entorno a todas aquellas personas, que simpatizan con lo religioso, que les parece algo bonito, algo que se puede ver, algo que de verdad está en el alma de la gente, por tanto es una participación aunque no muy activa desde el punto de vista expresivo de algo que se vive, es una expresión festiva en cuanto estoy ahí, que bonito, que bien, y de alguna manera a mi me encantan las procesiones (…)por tanto esta dimensión es la posibilidad de que un creyente públicamente exprese su fe, y está la otra que es más bien de dimensión sociocultural, en cuanto a que es mucha la gente que viene, a verla y a sentir algo también.” 

En las observaciones realizadas durante dos años, evaluamos una procesión que se estructura en un orden jerárquico donde prevalecen las siguientes visiones socioculturales:

1) Los símbolos religiosos y políticos, en estos últimos prevalecen los pabellones locales y nacionales

2) La Virgen homenajeada con sus atributos y vestuarios

3) La jerarquía eclesiástica

4) Los católicos prácticos

5) Grupos sociales y culturales que acompañan a la procesión. (Remitirse al anexo # 11)

La procesión se desarrolla en un espacio urbano, que comprende el Parque Martí y su entorno (Ver Anexo # 13). El recorrido se produce de derecha a izquierda haciéndose paradas o momentos de oración en las intercesiones de calles y avenidas, frente a instituciones culturales y político administrativas como el Teatro Tomás Terry y la Asamblea Provincial del Poder Popular, y en monumentos de significación política e histórica como el Arco de Triunfo. Como se puede observar, la liturgia emplea la diversidad de espacios socioculturales para ejercer su práctica, y estas paradas y oraciones están vinculadas al quehacer social de las instituciones. Durante todo el recorrido se acompaña de cantos en alabanza a la Virgen como “Siembra siempre el Amor”. (Ver Anexo # 14). (Remitirse a las fotos # 9, 10 y 11). 
En las observaciones y las entrevistas realizadas durante la festividad se advierten oraciones dirigidas hacia los siguientes temas:

1st) Resoluciones de problemas personales o grupales, los cuales se van ampliando en la medida en que se amplía socialmente la procesión.

2nd) Peticiones por el desarrollo coherente de las estrategias económicas, políticas y sociales de la nación, por la paz, y la unidad de los cubanos.

3rd) Por el empleo justo de la sabiduría y el poder de los dirigentes y autoridades.

4th) Por el bienestar humano, la salud y el desarrollo de valores como la honestidad, la humildad, la participación y la fe en Dios.

Esto demuestra la capacidad de adaptación, la resemantización de significados y la posibilidad de asociacionismo institucional, público y popular; los cuales se actualizan y se contextualizan de acuerdo con el momento histórico donde se desarrolla la procesión. (Ver fotos # 12, 13 y 14) 
La procesión culmina aproximadamente en la media noche, con la entrada de la Virgen de espalda a la Iglesia, la bendición del Obispo a la ciudad y las alabanzas que los participantes realizan alrededor de la Virgen; en la observación se percibieron también aplausos, conversaciones, ofrecimiento de pétalos de flores, peticiones, expresiones de goce y satisfacción, entre otras.  (Ver foto # 15). 
Al culminar la procesión se mantienen alrededor del parque, grupos de participantes que promueven diversas valoraciones acerca de este hecho. (Remitirse foto # 15)
En las conversaciones informales y en las observaciones, se perciben sentimientos de satisfacción, criterios de comparación, valoraciones sobre la eficacia del culto y de los participantes tanto de líderes como del pueblo, apreciaciones culturales y estéticas acerca de la Virgen o de la procesión, criterios sobre los contenidos sociales y políticos tratados.

Por último se resalta el alcance comunitario de esta festividad, la cual no solo se desarrolla en la Iglesia sino en otras parroquias de la ciudad, como la Iglesia de Montserrat, así como la colocación de ofrendas, peticiones a imágenes colocadas en otros recintos religiosos, así como las celebraciones de esta solemnidad en otras parroquias de la Provincia, como en la parroquia de Limones del municipio de Ariza, donde la Purísima es reconocida también como patrona de este pueblo, socializándose y jerarquizándose de esta manera, aún más el culto.

3.5- Estrategia para el desarrollo del Patrimonio Inmaterial en la festividad religiosa de la Purísima Concepción. 

Para el desarrollo de las mismas se procedió a partir de lo establecido por la UNESCO para la inventarización y socialización de las fiestas religiosas, así como la metodología empleada responde a las políticas culturales actuales del Patrimonio Cultural para estos casos.

Se emplea como fundamentación teórica la valoración etnográfica de esta tesis, lo que justifica el carácter patrimonial sometido a la aprobación de la Comisión sobre el Patrimonio Cultural, la cual enunció la condición de Patrimonio Local.

La propuesta teórica - metodológica y documental se expresó de la siguiente manera:

FICHA DE INVENTARIO 85 

Localización: Municipio de Cienfuegos. Parque Martí. 
Denominación: Festividad de la Inmaculada Concepción o de la Purísima Concepción. Empleamos esta denominación por ser la más popular dentro de los practicantes,  la comunidad religiosa y el pueblo de Cienfuegos, además por ser la forma oral en que se trasmite su enunciado como festividad religiosa de tipo católica.   

Tipología: Fiesta católica y patronal.
Breve caracterización: 
Fiesta perteneciente a la ciudad de Cienfuegos, que vincula lo social con la actividad religiosa católica, relacionada con el culto a María Purísima, la Inmaculada, surgida desde el siglo XIX se mantiene en el tiempo y el espacio, constituye una expresión de la singularidad de la cultura cienfueguera, dirigida a celebrar la fiesta de la Purísima Concepción. Festividad de procedencia española.   

Posee una estructura litúrgica, ritual, festiva, con una procesión que imbrica desde el siglo XIX a élites religiosas, sociales, culturales y políticas. Celebrada el día 8 de Diciembre, la Festividad de La Purísima Concepción constituye una de las fiestas tradicionales más importantes de la región de Cienfuegos por ser la fiesta de la Patrona de la diócesis central de Cuba. 

Es la fiesta más importante de las iglesias católicas en la Provincia de Cienfuegos, por la participación de las altas élites religiosas y por desarrollarse en un escenario de significación patrimonial, de gran importancia urbana. Esta forma parte de las conmoraciones marianas en Cuba.

Su sustento religioso gira alrededor de las creencias en la concepción inmaculada de María Virgen, que se socializa en una festividad denominada Festividad de la Purísima o Inmaculada Concepción, la cual cuenta con una parte litúrgica dentro de la cual se realizan misas, cantos, rezos, alabanzas, tributos, entre otras, y otra parte donde se realiza la procesión donde también hay música, cantos, oraciones. Posee una estructura que parte desde la realización de misas por armonía, paz, entre otros temas, ya sea para niños, adultos, adolecentes, jóvenes, enfermos; hasta culminar en la procesión que tiene el carácter de ser más popular pues en ella se vinculan personas de diferentes religiones, el pueblo, la comunidad religiosa, entre otros.
Durante la festividad se realizan obras teatrales por parte de los niños de la catequesis, se cantan canciones por parte del coro municipal de Cienfuegos, se vive un momento de alegría no solo por parte de la comunidad asidua a la iglesia, sino por todas aquellas personas sean creyentes o no, que quieran participar.
Periodicidad: Anual, 8 de diciembre día de la Inmaculada Concepción.
Relación de patrimonio tangible vinculado: 

· Imagen de la Inmaculada Concepción vestida.

· El Rosario.

· Libro de Cánticos.

· Biblia.

· Objetos empleados en la procesión.              

Elementos con valores intangibles: 

· Mito de la Inmaculada Concepción

· Cantos y alegorías: misericordia, Ave María

· Oraciones y rezos.

· Himno de Cienfuegos, himno nacional.
· Alabanzas y peticiones.

· Pantomimas religiosas.

· Criterios de organización y ejecución de la procesión.  

Responsabilidad: 
Está institucionalizada por la Catedral de Cienfuegos, Diócesis de la región central de Cuba.
Financiamiento: 

La festividad es financiada por la Iglesia Católica. El costo corre a cargo de la Catedral de Cienfuegos.
Nota.  Ficha orientada por la UNESCO para la inventarización de las fiestas populares y tradicionales como manifestación del Patrimonio Inmaterial. 
Riesgos:  
· Falta de integración institucional.

· Carencia de un reconocimiento oficial y de un pensamiento de interpretación cultural que influye en la calidad de vida.

· Pérdida de la calidad de la festividad como por ejemplo: las festividades públicas.

· Desconocimiento de valores culturales de la festividad.

· Existencia aún de un pensamiento verticalista y positivista con respecto a la religión.

· Insuficiencia de los estudios de significación religiosa orientados por el Departamento Socioreligioso del Comité Central del Partido, que impide una actitud coherente y crítica con respecto a la festividad.

· Obstáculos institucionales con respecto al empleo de instituciones culturales y sociales a las diversas dimensiones socioculturales de la festividad.

Implicados.

· Episcopado Católico cubano.

· Catedral de Cienfuegos.

· Obispado de Cienfuegos.

· Oficina de Historia.

· Centro de estudio de Investigación Socioreligiosa.

· Oficina del Conservador de la ciudad, del CPPC.

· Oficina de Asuntos Religiosos del PCC.

· Cultura Municipal

Es necesario destacar que en esta festividad no se implican las instituciones estatales e incluso no participan en la implementación y reconocimiento de esta festividad. Sólo la Oficina del Conservador de la ciudad, se ha unido a esta celebración, el Centro Provincial de Patrimonio Cultural en Cienfuegos solamente la inventariza, y la oficina de asuntos religiosos del Partido Provincial que autoriza la ejecución de la procesión.

Objetivos:
· Redimensionar las áreas de resultados claves del CPPC y la Oficina del Conservador de la ciudad en función del perfeccionamiento de la implementación y socialización de la Festividad Patronal de la Purísima Concepción en Cienfuegos, por su importancia en la cultura cienfueguera.
· Implementación de los mecanismos de evaluación institucional para la festividad y expresiones religiosas tradicionales que mantengan la sostenibilidad.
· Establecer proyección de sistematización de la Festividad de la Purísima Concepción en Cienfuegos, como expresión del Patrimonio Inmaterial.
· Diagnosticar sistemáticamente los riesgos de preservación de la fiesta patronal como patrimonio inmaterial.
	Estrategia de desarrollo según la Evaluación para el  Mejoramiento de la Actividad Cultural.
	Indicadores de evaluación

	Socializar el  proceso de inventario realizado a la festividad de la Purísima Concepción.
Resp.  Dto. del CPPC y la Oficina del Conservador
Fecha. Sep. 2008
	-Niveles de socialización del inventario  ejecutado.

-Niveles de calidad de implementación de las acciones y percepciones analizadas como actividad sociocultural.

-Grado de representación etnográfica en el Museo. Exposiciones, actividades culturales, debates científicos, entre otros.



	Vincular la información de las experiencias

Del Atlas Etnográfico del Municipio y la

Provincia en el proceso de actualización

De las manifestaciones del Patrimonio

Inmaterial.

Resp. Especialista principal del CPPC en Cienfuegos.
Fecha: Sep.- Dic. 2008.
	-Grado de incorporación y actualización del banco de datos.

-Nivel de reconocimiento institucional de la festividad de la Purísima Concepción como manifestación del patrimonio inmaterial.

- Declaratoria de la fiesta como Patrimonio Inmaterial.
 

	Confeccionar proyecto educativo cultural con practicantes y comunidad religiosa vinculada a la festividad para garantizar los mecanismos de transmisión de los aprendizajes de dicha actividad patrimonial
Resp. Especialista principal del CPPC en Cienfuegos y Promotores culturales.

Fecha: Enero 2009.
	-Grado de  implementación de pos proyectos.

-Nivel de tributo a la resemantización artístico cultural del territorio.

-Nivel de empleo de productos culturales  institucionalizados.

-Grado de capacitación de portadores y promotores a través de talleres de apreciación y de creación.

-Grado de  promoción de los resultados.

	Consolidación de los proyectos culturales vinculados a los procesos de investigación, socialización y resemantización de la Festividad de la Purísima Concepción en Cienfuegos. 

Resp. Especialista principal del CPPC en Cienfuegos y Promotores culturales.

Fecha: Enero 2009.
	-Grado de  implementación de pos proyectos.

-Nivel de tributo a la resemantización artístico cultural del territorio.

-Nivel de empleo de productos culturales  institucionalizados.

-Grado de capacitación de portadores y promotores a través de talleres de apreciación y de creación.

-Grado de  promoción de los resultados.

	Insertar a la página Web del Centro Provincial   Patrimonio Cultural y la Oficina del Conservador en su área de catálogo de fiestas.

Resp. Especialista principal del CPPC y el Dpto. de Informática del CPPC en Cienfuegos y la Oficina del Conservador.
Fecha: Enero – Febrero 2009.
	-Nivel de creación del archivo a partir de la clasificación, catalogación y diseminación de su contenido.



	Inventario del archivo del Patrimonio Inmaterial de fiestas populares y tradicionales del CPPC.

Resp.  Especialista principal del CPPC en Cienfuegos.

Fecha: Septiembre 2008.


	-Grado de elaboración 

-Nivel de socialización

-Grado de diferenciación y promoción.

	Elaborar monografía sobre la Festividad de la Purísima Concepción para conocer los resultados socioculturales.

Resp. Especialista principal del CPPC en Cienfuegos.
Fecha: Febrero. 2009.
	-Nivel de elaboración del expediente para la propuesta.

-Declaratoria ejecutada.

-Grado de confección del programa de protección y conservación.

	Elaborar el Expediente de la Festividad de la Purísima Concepción para la propuesta de Tesoro Humano Vivo.

Resp. Especialista principal del CPPC en Cienfuegos.

Fecha: Feb. – Marzo 2009.

	-Grado de confección del Plan de Manejo.

-Niveles de implementación del Plan de Manejo.

-Grado de conservación de la fiesta.
- Nivel de implementación del Programa.

	Confeccionar el Plan de Manejo y Conservación de la  Festividad de la Purísima Concepción como Patrimonio Inmaterial.

Resp. CPPC en Cienfuegos, Oficina del Conservador.
Fecha: Abril 2008.
	-Grado de difusión.

	Editar un programa de Televisión promocional sobre la Festividad de la Purísima Concepción como expresión patrimonial en el programa “Semilla Nuestra”; y de Radio “Con todo detalle”.

Resp. Oficina del Conservador, CPPC, PERLAVISIÓN, Radio Ciudad del Mar.

Fecha: Nov. 2008-2009
	-Tipo de Taller.

-Grado de implicación de las instituciones.

-Nivel de implementación estratégico.

-Calidad del Taller.

-Nivel de socialización de los resultados.

-Grado de implementación en las políticas culturales.

	Desarrollar un Taller de socialización y patrimonialización de la fiesta para establecer y trazar políticas culturales al respecto.

Resp. Cultura municipal, Oficina del Conservador, Oficina de Asuntos Religiosos, CPPC.

Fecha: Dic. 2009
	


Conclusiones:
· La Purísima Concepción es una expresión del Culto Mariano que se desarrolla en Cienfuegos, incluso antes de su declaración como dogma de fe y ha marcado el imaginario religioso, festivo y cultural de la ciudad de Cienfuegos del Siglo XIX dentro del contenedor, hoy declarado Patrimonio Cultural de la Humanidad.
· La Festividad de la Purísima Concepción constituye una expresión patrimonial de gran significación sociocultural en Cienfuegos, ella evidencia desde sus niveles de funcionalidad, utilidad y significados, prácticas y modos de actuaciones individuales y colectivas condicionadas históricas y contextualmente, con una amplia capacidad de reinterpretación, revalorización y refuncionalización de sus significantes y símbolos sociales.

· La Festividad de la Purísima Concepción consta de dos partes fundamentales: la Novena, caracterizada por un grupo de actividades litúrgicas, conmemorativas y de homenaje que tiene su máxima expresión sociocultural en la Procesión.
· Los niveles de interacción sociocultural en las redes sociales de la comunidad cienfueguera se expresan en una relación con lo sobrenatural a través de liturgias que integran dos tipos de interacción: Individuo- Individuo e Individuo-Grupo y entre dos sectores fundamentales, los católicos prácticos y los no prácticos. Evidencian una supremacía de valores colectivos asociados a novenarios, misas, rezos y procesiones.
· Las prácticas religiosas católicas de esta festividad son reconocidas por liderazgos religiosos, católicos prácticos y no prácticos de dos formas denominadas: hacia el exterior, que coinciden con el empleo de procesiones públicas, y hacia el interior, alternativa empleada entre 1961 y 1998 cuando las procesiones se realizaban dentro de la Catedral.
· No se logra una interrelación coherente, sistemática y cooperante en la interacción Institución- Institución en especial en los procesos de socialización de la Fiesta y las celebraciones y homenajes inmersos en ellas, disyunción que ha motivado una restricción pública y cultural de la festividad, quedándose solo al nivel religioso.
· La Festividad de la Purísima Concepción mantiene un alto nivel de representatividad sociocultural y es reconocida como una fiesta de gran significación para los cienfuegueros y su programa contiene diversidad de expresiones artísticas, litúrgicas, sociales y políticas que justifican en el tiempo su contemporaneidad. 

· La Procesión de la Purísima Concepción posee una gran influencia hispana y ella determina en lo esencial cuestiones tan importantes como: la estructura, el empleo de estandartes y objetos religiosos, el orden y las acciones culturales, religiosas y asociativas que la componen.
· La Procesión es una práctica sociocultural identitaria por los códigos tradicionales que prevalecen, su capacidad de adaptación, los símbolos y significantes que emplea, sus niveles colectivos, las redes sociales que integra, las representaciones culturales que asume y los contextos donde se desarrolla una influencia hispana readaptada a los entornos cienfuegueros.

· La Purísima Concepción es una expresión del Patrimonio Cultural por sus niveles de historicidad, representatividad, autenticidad y prevalencia histórica-social que se encuentra en la memoria colectiva del cienfueguero, con altos niveles de pertenencia y pertinencia que motiva un reconocimiento distintivo y particular en el conjunto de actividades cienfuegueras.
Recomendaciones:
· Incluir dentro del inventario de fiestas patronales en Cienfuegos a la Festividad de la Purísima Concepción como Solemnidad a partir de las fundamentación sociocultural que se propone.

· Insertar el resumen de esta investigación en los estudios de Patrimonio Inmaterial que componen el contenido patrimonial del contenedor declarado Patrimonio Cultural de la Humanidad por su valía comunitaria y social.

· Incorporar los resultados de esta investigación en los procesos al diagnóstico del Consejo Popular del Centro Histórico Urbano, para su inclusión en las proyecciones ideológicas, culturales y comunitarias.

· Redimensionar las Áreas de Resultados Fundamentales del Programa de Desarrollo Cultural del Municipio de Cienfuegos para la inclusión de estrategias que fortalezcan la relación institucional por su importancia como fiesta tradicional.

· Emplear este texto y los materiales anexos en los procesos curriculares en las disciplinas de Sociología de la Cultura, Sociedad y Religión, Antropología Aplicada y Lectura e Interpretación del Patrimonio, dada la carencia de estudios desde la perspectiva sociorreligiosa.
· Iniciar la elaboración del expediente de de la Festividad de la Purísima Concepción como tesoro humano vivo proyectando acciones resemantizadoras en el orden sociorreligioso que garantice su conocimiento y salvaguarda dada la impronta, la jerarquía, el valor y los niveles de pertenencia histórica y social de la festividad en la ciudad de Cienfuegos.
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� Sabater Palenzuela, Vivian M. Sociedad y Religión: Selección de Lecturas.- - La Habana: Editorial Félix         Varela, 2003.- -t.1.- -p.110.


� Ochoa, Helen. Conferencias sobre Sociología de la Cultura, bibliografía empleada en el curso de postgrado         sobre Sociología de la Cultura. - -Cienfuegos: Centro Provincial de Superación para la Cultura, 2005. pp. 1-        7. 


� Díaz, Esperanza. Fundamentación del Proyecto. [et.al.].- - Cienfuegos: [s.e.], 2004.- -  [s.p.].


� De la Torre Molina, Carolina. Las identidades una mirada desde la psicología.-- La Habana: Editorial Juan     Marinello, 2001. - - p.88.


� Ibídem p.89


� Consultar para profundizar en el tema en Días, Esperanza. Fundamentación del Proyecto Luna. [et.al.]. - -         Cienfuegos: [s.e.], 2004. - - p.15.


� Quiñones, Sergio Aníbal. La Festividad Nuestra Señora de los Ángeles de Jagua.--Salvador David Soler         Marchán, tutor.- -  Trabajo de Diploma, UCF, (Cf), 2006.- - h. 33


� Cordero, Guelyn. La fiesta religiosa de Yemayá en Abreus; David Soler Marchán, tutor. - -Trabajo de          Diploma, UCF, (Cf), 2007. - - h.41


� Moya, Nereida. Estudio Sociocultural del Fenómeno Religioso: Monografía. - - Cienfuegos: [s.e.], 2005. - -          p.4.


� Ramírez Calzadilla, Jorge. Religión y cambio social en el campo religioso cubano en la década del 90. [et.al]- -         La Habana: Editorial Ciencias Sociales, 2006. - -[s.p.]


� Soler Marchán, Salvador David. Los altares afrocubanos en Palmira. - -  Palmira: Museo Municipal de Palmira,        2003. - - p.12.  


� Quiñones, Sergio Aníbal. La Festividad Nuestra Señora de los ángeles de Jagua; Salvador David Soler          Marchán, tutor.- -  Trabajo de Diploma, UCF, (Cf), 2006.- - h. 41.


�Sarria, Renier. La ceremonia de Yoryé en la Sociedad del Cristo en Palmira; Salvador David Soler Marchán,       tutor. - -Trabajo de Diploma,  ISA, (La Habana), 2007. - - h.36


� Soler Marchan, Salvador David. Aproximaciones para el estudio de la cultura afrocubana en Palmira. - -         Palmira: Museo de Palmira, 2003. - - [s.p.]


� Buendía Elismán, Leonor. Métodos de Investigación en Psicopedagogía.- - Madrid: Mc GRAW. - -HILL          INTERAMERICANA DE ESPAÑA, S.A.U, 1998.- -p.258.


� Rodríguez Gómez, Gregorio. Metodología de la Investigación Cualitativa. - -La Habana: Editorial Félix         Varela, 2004.- - p.44.


� Gil, Mónica. La Música Coral de Cienfuegos; Salvador David Soler Marchán, tutor. - -Trabajo de Diploma,        UCF, (Cf), 2006. - -h.9.


� Quiñones, Sergio Aníbal. La Festividad Nuestra Señora de los Ángeles de Jagua; Salvador David Soler         Marchán, tutor.- -  Trabajo de Diploma, UCF, (Cf), 2006.- - h.35


� Días, Esperanza. Fundamentación del Proyecto Luna. [et.al.].- - Cienfuegos: [s.e.], 2003.- -  p.38.





� Todos estos estudios han sido publicados en la revista FIDES y en la revista PASOS. Ver Anexo número 2.


� Días, Esperanza. Fundamentación del Proyecto Luna. [et.al.].- - Cienfuegos: [s.e.], 2003.- - p.39.


� Soler Marchán, Salvador David. La Museología, interacción entre ciencia, cultura y sociedad.--Marianela         Morales Calatayud, tutor.- - Tesis de Maestría en Estudios Sociales, UH, 2006. - - h.35.


� Ochoa, Helen. Conferencias sobre Sociología de la Cultura. - - Cienfuegos: UCF, 2005.- -p.10.


� De Urrutia Torres, Lourdes. Metodología de la Investigación Social I: Selección  de Lecturas. - - La Habana:         Editorial Félix Varela, 2003.- -p.53.


� Ibídem. p.57


� Soler Marchán, Salvador David. Las fiestas populares y tradicionales en Cienfuegos. - - Cienfuegos: CPPC,        2001. - -pp.4-6 y Convención sobre rescate, investigación y revitalización del patrimonio inmaterial. - -        París: [s.e.], 2003. - - pp. 1-5.


� Cuba. Indicaciones metodológicas para la inventarización y socialización de las fiestas populares y          tradicionales en Cuba. - - La Habana: Consejo Nacional de Patrimonio Cultural, 2004. - - pp. 1-3.


�Soler Marchán, Salvador David. La Cultura Popular y Tradicional como expresión del Patrimonio Inmaterial.- -      Cienfuegos: Centro Provincial de Patrimonio Cultural, 2006.- - p.4.


� Gil, Mónica. La música Coral de Cienfuegos.-- David Soler Marchán,  tutor. - -Trabajo de Diploma, UCF, (Cf),        2006. - - h.58.


�Ramírez Calzadilla, Jorge. Algo más de 50 años de vida religiosa cubana (1945-1998).- - Ciudad de La          Habana: CIPS, Centro de Investigaciones Psicológicas y Sociológicas, 1999. - - p.34.


�Martinell, Alfonso. Los agentes culturales ante los nuevos retos de la gestión cultural.- -Brasil: [s.e.], Mayo -        Agosto 1999.- - p.20.


� Soler Marchán, Salvador David. Aproximaciones para el estudio, implementación y éxito de una estrategia de        acción: Conferencia Magistral.- -Cienfuegos: [s.n.], 2003.- -[s.p.].


� Ramírez Calzadilla, Jorge. La Religión: Estudio de investigadores cubanos sobre la temática religiosa. - -        Ciudad de La Habana: Editora Política, 1993.- -p.16.


� Houtart, Francois. Sociología de la Religión.- - La Habana: Editorial Ciencias Sociales, 2006.- -p.81.


� Edo y Llop, Enrique. Memoria histórica y descriptiva de Cienfuegos y su jurisdicción. - - La Habana: Editorial         Pueblo y Educación, 1881.  - - Pp.5- 13.


� Primera versión de la obra científica de la región de Cienfuegos. - - Cienfuegos: Oficina de Historia del PCC.        1996. - - Pp.22-23.


� IBÍDEM P.42.


� Martín Brito, Lilia. El desarrollo urbano de Cienfuegos en el siglo XIX. - -  España: Edición de la Universidad         de Oviedo, 1998. - - p.80. 


� Quiñones, Sergio Aníbal. La Festividad Nuestra Señora de los ángeles de Jagua; Salvador David Soler Marchán, tutor.- - Trabajo de Diploma, UCF, (Cf), 2006.- - h.59.


� Rosero, Marco. Arte y Fe. - - Ecuador: Instituto Nacional de Patrimonio Cultural, Convento Máximo de San        Agustín, mayo- junio 1995. - - p. 28


� Ibídem p. 31.


� Ibídem p. 32.


� http//www.billhreeves.com., 2003.


� Viera Moreno, Eloy. “Fiestas patronales cienfuegueras: 180 años de tradición”. PASOS (Cienfuegos), 5, (16):         14- 16, Nov.-Dic., 2001. 


� Díaz canto, Lourdes. “Madre que intercede”. Revista FIDES, (Cienfuegos) 8, (35): 11, [200?]


� Albuerne Mesa, Miguel. “Tradiciones de arraigo popular”. PASOS, (Cienfuegos), 9, (47): 7, Nov.-Dic. 2006. 


� Ibídem p.8


� Albuerne Mesa, Miguel. “Madre de Jesús y discípula de él”. PASOS  (Cienfuegos), 8 (45): 5, Nov.-Dic., 2006.


� Para profundizar en el tema ver la Tesis del Lic. Sergio Aníbal Quiñones, 2006.


� Albuerne Mesa, Miguel. “Tradiciones de arraigo popular”. PASOS, (Cienfuegos), 9, (47): 8, Nov.-Dic. 2006. 


� Ibídem p.9.


� Ramírez Calzadilla, Jorge. Religión y cambio social. - - La Habana: Editorial Ciencias sociales, 2006. - - Pp. 2-        3.


� Cuba. Ministerio de Cultura. Atlas Etnográfico de Cuba.- - La Habana: Centro de Investigación y desarrollo de         la Cultura Cubana. Edición Digital, 2001. - - [s.p.]


� Convención del Patrimonio Inmaterial y de los Tesoros Humanos Vivos. - - París: UNESCO, 2003. - - p.6. 


� Soler Marchán, Salvador David. La cultura popular y tradicional como expresión del patrimonio cultural. - -       Cienfuegos: CPPC, 2006. - - [s.p.]


� Francia. United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization. Convención para la Declaración de        los Tesoros Humanos. - -París: UNESCO, 2005. - - [s.p.]


� Ibídem.


� Sierra, Padre John Jairo. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 15 de enero de 2008. 


� D´Escoubet, Torcuato. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 22 de diciembre de 2007.


� Programa de la Novena de la Purísima Concepción en Cienfuegos, 2007


� Sierra, Padre John Jairo. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 15 de enero del 2008.


� Viera, Eloy. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 12 de febrero del 2008.


� Ortiz Muños, Francisco (Padre Panchito). Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 27 de         diciembre del 2007.


� Sierra, Padre John Jairo. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 15 de enero del 2008.


� Viera, Eloy. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 12 de febrero del 2008.


� Ortiz Muños, Francisco (Padre Panchito). Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 27 de          diciembre del 2007.


� Sierra, Padre John Jairo. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 15 de enero del 2008.


� Viera, Eloy. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 12 de febrero del 2008.


� D´Escoubet, Torcuato. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 22 de diciembre de 2007


� Sierra, Padre John Jairo. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 15 de enero del 2008.


� Sierra, Padre John Jairo. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 15 de enero del 2008.


� Ibídem. P.3.


� Ortiz Muños, Francisco. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 27 de diciembre del 2007.


� D´Escoubet, Torcuato. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 22 de diciembre de 2007


� Sierra, Padre John Jairo. Entrevista realizada por Daniria T. Almaguer Naranjo. 15 de enero del 2008.


85 Catálogo del Inventario del Patrimonio Inmaterial de la Provincia de Cienfuegos. - - La  Habana: CPPC, código         060801, 2007.- - p.1.





