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Resumen.

La presente investigación ‘’La ceremonia de Asiento en las familias religiosas en la sociedad de Santa Bárbara en Palmira .Un estudio de caso. ’’ Se centra en la descripción e interpretación de una Ceremonia popular religiosa dedicada al culto de Santa Bárbara del Municipio de Palmira.

Nuestro objetivo principal radica en explicar socio culturalmente las particularidades de la Ceremonia de iniciación y asiento en la casa Ilé Ochá de Santa Bárbara en el Municipio de Palmira y su singularidad en el panteón yoruba y congo de la provincia de Cienfuegos, para lo cual nos centramos en el siguiente problema científico 
¿Cómo se manifiesta la perspectiva sociocultural en el proceso de Iyaboraje en las familias religiosas de la sociedad de Santa Bárbara en  el municipio de Palmira?
La investigación se encuentra estructurada en tres capítulos. En el capitulo I se hace un análisis de los principales presupuestos teóricos del origen de la religión desde la perspectiva de diferentes investigadores. En el capítulo II se presenta la metodología y técnicas utilizadas que justifican nuestra investigación; y en el capítulo III se analizan los resultados obtenidos que denotan a la ceremonia de asiento como una neo-expresión del patrimonio inmaterial de la localidad, la cual trasciende hacia el espacio regional por su elevado nivel de autenticidad, identidad, unicidad y su complejidad sociocultural.
SUMMARY
The present  investigation “The ceremony of the settle in the religions families in the society of de Santa Barbara in Palmyra ‘’, a study of a case. It centers in the descriptions and interpretation of a religious popular ceremony dedicated to the cultured of Santa Barbara from the Palmyra municipality.

Our main objective us based on explaining sociocultural, ty the particularities of the beginning of the ceremony and settle in the Ilé Oarra house in  Santa Barbara in the municipality of Palmyra and its singularity in the Yoruba pantheon in Cienfuegos province , for that reason we focus our attention in the following scientific problem.

Insufficiencies in the knowledge from the sociocultural perspective above the Iyaboraje process of the religious families in Palmyra in the Santa Barbara society.

The investigation is structured in three chapters. In chapters one if is clone un analysis of the principal theory presupposed of the origin of the religion from the perspective of different investigations.

In chapter two is presented the methodology and tethnics used, that justify our investigations.

In chapter three it is analyzed the results as an expression of the immaterial heritage of the locality whish goes up forward the regional space for an elevated level of authenticity, identify , unit and sociocultural complexity.

Introducción.

La religión como fenómeno social es un hecho multicondicionado, estructurado y estructurante de la realidad. La complejidad del mundo contemporáneo y sus diversos discursos ideológicos y científicos han ubicado, de una forma u otra, al hecho religioso en un importante espacio de discusión e investigación.

Los estudios sobre religión en Cuba han logrado, en la última década, una saludable apertura que permite un acercamiento diverso y desprejuiciado a tan importante factor de nuestra cultura popular tradicional. La coyuntura de la crisis finisecular en Cuba redimensionó lo religioso en la sociedad y resulta significativo el desempeño de los sistemas religiosos, esencialmente como parte de su participación e incidencia social en todas las direcciones y como reguladoras del comportamiento social de sus actores.

Los estudios referentes al fenómeno de la religión han adquirido en nuestro país un terreno fértil, sobre todo después de dos décadas de positivismo provocados por la importación de los modelos errados del ateísmo mal llamado “Científico” que permeó casi todo análisis sobre este muy complejo fenómeno. 

En toda sociedad tienen lugar diferentes formas religiosas y los creyentes hacen intervenir de una forma u otra lo sobrenatural en procesos naturales y sociales, con distintos niveles y tipos de elaboración de sus ideas, la interiorización de estas y compromisos con agrupaciones religiosas. Las creencias y prácticas religiosas, así como su organización, son heterogéneas en dependencia de la influencia de factores históricos, culturales, sociales, psicológicos y otros, los cuales inciden en mayor o menor medida en las relaciones que se establecen entre grupos o individuos, en las costumbres, las ideas morales, la conformación de ideales y concepciones, las explicaciones sobre el mundo y el ser humano.

De ahí que la temática religiosa generalmente despierte gran interés. En nuestra humilde opinión, conocer sobre ella, además de satisfacer una necesidad cognitiva a escala social, contribuyen en la práctica a eliminar incomprensiones y prejuicios que por determinadas razones se crean alrededor de la religión, además que permite adquirir un mayor conocimiento acerca de nuestras raíces y nuestra cultura popular tradicional, como expresión que nos identifica.

En medio de estas condiciones favorables para el análisis desprejuiciado de la 

religión y el fenómeno religioso en su conjunto se inserta esta investigación que tiene como objeto de estudio las expresiones socioculturales de una ceremonia religiosa afrocubana dedicada a Santa Bárbara, que se realiza en un pequeño barrio del municipio de Palmira: seno de innumerables expresiones y manifestaciones religiosas de la cultura afrocubana, legada por antiguos esclavos de los ingenios de la zona, traídos a Cuba durante la economía de plantación capitalista. 

Como problema científico se plantea: 

¿Cómo se manifiesta la perspectiva sociocultural en el proceso de Iyaboraje en las familias religiosas de la sociedad de Santa Bárbara en  el municipio de Palmira?

Para dar respuesta al mismo fueron trazados los siguientes objetivos: 

Objetivo General

· Diseñar estrategias de Socialización Patrimonial sobre el proceso de Iyaboraje de Palmira.  

Objetivos específicos
· Caracterizar desde la perspectiva Sociocultural el proceso de Iyaboraje la ceremonia de asiento  .

· Determinar el papel de la familia religiosa en el proceso de Iyaboraje la ceremonia de asiento  .

·  Analizar desde la perspectiva Sociocultural en el proceso de Iyaboraje en la familia religiosa en la comunidad d Palmira la ceremonia de asiento  

La presente investigación se encuentra estructurada en tres capítulos. El Capítulo I: Fundamentos Teóricos de la Investigación  aborda los aspectos teóricos que le aportan los fundamentos a la misma. Dentro de este se hace referencia a varios conceptos de religión, acogiéndonos al igual que el doctor Jorge Ramírez Calzadilla a la concepción materialista de la historia sobre este aspecto, como una teoría histórica verdaderamente científica. Constituyen elementos imprescindibles las diferentes teorías aportadas sobre el origen y desarrollo de la religión por investigadores de varias ramas, antropología, sociología, psicología. Se analizan las cuestiones relacionadas con los cimientos culturales, la identidad y la religión. 

También se tiene en cuenta lo relacionado con la visión integradora desde la perspectiva sociocultural de la religiosidad popular en los estudios comunitarios, donde se hizo indispensable el uso de conceptos de cultura, sociedad y prácticas socioculturales de diferentes autores, así como los procesos de reproducción de las prácticas socioculturales. Se definen además en este capítulo teórico las cuestiones básicas relacionadas con la descripción de los estudios de religiosidad desarrollados en nuestra provincia y del cuadro religioso cubano, es decir, de las distintas formas religiosas concretas que existen actualmente en nuestro país. 

En el Capítulo II: Fundamentos Metodológicos de la Investigación la propuesta metodológica argumentada inicia con la justificación del problema de investigación y el reconocimiento de la complejidad de los procesos investigativos referentes a las prácticas religiosas. Debido precisamente a lo complejo del fenómeno en cuestión fue necesario hacer uso de la triangulación metodológica para el análisis de los resultados con el propósito de llegar a los significantes y los símbolos que se subyacen en los modos de actuación y patrones de interacción de los seres humanos, debido a que esta ofrece a nuestra investigación un amplio espectro de posibilidades que nos permiten captar todas las lecturas posibles de la realidad así como las percepciones, actuaciones, manifestaciones que tienen lugar en la ceremonia religiosa objeto de estudio.

 Los métodos y técnicas empleados fueron: Análisis de Documentos, Entrevista en Profundidad a practicantes y dirigentes del culto y Entrevistas a Expertos sobre el estudio de esta temática, así como La Observación Participante, realizada en las diferentes etapas de la ceremonia.

 El Capítulo III: Análisis e Interpretación de los Resultados, se estructura a partir de la caracterización histórica de la comunidad donde se desarrolla la ceremonia objeto de estudio, y se realiza el procesamiento de las informaciones obtenidas a través de los métodos y técnicas utilizados, a la vez que se arriba a importantes consideraciones, análisis críticos, interpretaciones y valoraciones sobre el tema investigado.

El procesamiento cualitativo de los resultados obtenidos de la aplicación de las técnicas e instrumentos fue realizado a partir de los requerimientos expuestos por Gregorio Rodríguez Gómez en el libro Metodología de la Investigación Cualitativa.

En la investigación se exponen una serie de conclusiones de vital importancia puesto que permiten  una visión más práctica de los resultados de la misma, y donde se resalta la necesidad de incrementar y continuar los estudios de las ceremonias populares tradicionales por su gran importancia para nuestra cultura popular tradicional. Además se recomienda desarrollar un plan de manejo y conservación de la ceremonia por el valor patrimonial que posee. 

La investigación incluye también una propuesta de estrategia sociocultural para el rescate y socialización de la ceremonia con el objetivo de establecer la proyección de sistematización de dicha ceremonia como expresión de nuestro Patrimonio Inmaterial.
Se enumera por último la bibliografía que sirvió como fuente de información, de vital importancia para la materialización de la investigación llevada a cabo. Así como los anexos que ilustran el  fenómeno sociocultural estudiado. 

Consideramos que no sería justo dar por terminada esta introducción sin antes hacer referencia a la importancia del tema que se investiga, la cual está dada precisamente por la novedad del mismo, puesto que hasta el momento no existe una investigación anterior al respecto, es la primera de su tipo en el estudio del fenómeno.

Capitulo I

1.1- Aproximaciones teóricas para el estudio del fenómeno de la Religión. Consideraciones  teóricas  filosóficas 

1.1.1-Concepciones acerca  del origen de la religión. 

Los estudios del origen y desarrollo de la religión, es un campo relativamente nuevo  como un campo comparativamente dinámico. Durante el proceso histórico la humanidad ha aceptado las prácticas religiosas. No obstante, con la Modernidad durante el siglo XIX ese cuadro empezó a cambiar. 

 1-Aproximaciones para la fundamentación teórica del proceso de investigación.

La teoría de la evolución cundió por los círculos intelectuales, y junto con el advenimiento de la investigación científica, hizo que muchos pusieran en tela de juicio los sistemas establecidos, y en eso estuvo incluida la religión. Porque reconocieron que sería ilimitado lo que podrían descubrir dentro de la religión existente. 

Muchos científicos estudiaron los restos de civilizaciones del pasado remoto, o investigaron lugares distantes del mundo donde la gente aún vivía en sociedades primitivas. Trataron de aplicar a estas sociedades los métodos de la psicología, la sociología, la antropología, y así por el estilo, con la esperanza de hallar alguna clave en cuanto a cómo había empezado la religión y por qué.

Los estudio sobre la religión adquirieron una gran  relevancia científica a lo largo del siglo XIX y XX, a partir de la observación de la experiencia religiosa, es decir, de la observación de los sentimientos y actos de hombres individuales tal y como se perciben a sí mismos cuando están en relación con cualquier cosa considerada divina; supone también que esa experiencia religiosa no es una justificación de la doctrina y práctica religiosas, sino que es en sí misma un producto de esta y las tradiciones. El estudio del origen de la religión supone también implícitamente saber sobre qué se trata esta, es decir, presupone una definición de la religión. 

Han sido muchos los investigadores y estudiosos de las disímiles ramas del conocimiento que han demostrado su interés en el estudio del fenómeno religioso, las mismas: pero aún no se ha logrado un consenso entre las definiciones más completas y aceptadas. Aunque hay una serie de elementos que aparecen con frecuencia en 

“la aceptación de la idea de la existencia de fuerzas o seres trascendentes, sobrenaturales / supranaturales, lo cual se acompaña generalmente con el reconocimiento de la existencia de cosas sagradas, con la realización de determinadas acciones prácticas derivadas de estas creencias  y con la frecuente creación de colectivos humanos de carácter religioso”1 

Los estudiosos cubanos y en especial Calzadilla, investigador más representativo de nuestro país, dice con respecto a este tema:

 ‘’en la realidad social la religión no existe de forma abstracta, sino en formas concretas, cada una con sus propias peculiaridades, teniendo todas en común, como elemento que las identifica y une entre sí, la creencia en lo sobrenatural, que es el rasgo esencial de la religión.’’2 

En nuestro estudio de caso adquiere importancia la percepción de lo sobrenatural desde el punto de vista marxista no tiene referente alguno en la realidad objetiva sino en la subjetiva, para el religioso, si es objetiva su existencia, independientemente de cualquier fenómeno o proceso natural. 

Es a partir del desarrollo de la postura materialista en correspondencia con los fenómenos de la vida social, elaborada por los fundadores del marxismo-leninismo, que se ha puesto en práctica un método  verdaderamente científico del estudio de la religión y su esencia que facilita la comprensión del fenómeno a estudiar.

Al respecto plantea  Federico Engels en el Anti- Dühring 

‘’La religión no es otra cosa que el reflejo fantástico que proyectan en la cabeza de los hombres aquellas fuerzas externas que gobiernan en su vida diaria, reflejo en el cual las fuerzas terrenales adoptan formas sobrenaturales’’3. 

En este concepto se expone claramente el núcleo de la esencia de la religión, su elemento  identitario en cualquiera de las formas que adquiera, y la distingue de otras formas de la conciencia y fenómenos sociales; a partir de la creencia en lo sobrenatural, la idea de la existencia objetiva de fuerzas independientes de objetos y fenómenos naturales.

 En la revisión efectuada encontramos también, definiciones claramente inadecuadas motivadas por su imprecisión. Definiciones de la religión como: ‘’una visión y explicación del mundo y del ser humano o el sentimiento de lo sagrado y lo minucioso’’4, son ejemplos de ello, pues son demasiado amplias y abarcadoras y no precisan la esencia del fenómeno.

De esta misma forma las definiciones de religión que precisan el término como cierto tipo de experiencia; por ejemplo: ‘’el sentimiento de absoluta dependencia del ser humano respecto a un ser superior’’5,  son de poca utilidad, debido a la vaguedad de los términos experiencia o sentimiento.

Para el desarrollo de nuestra investigación asumimos la definición que entendemos clásica por ser más completa y hasta ahora no superada, expuesta por Engels en el Anti- Dühring, concordando con el doctor Jorge Ramírez Calzadilla, el cual planteó: “Una definición de religión es más completa si se determina su esencia, su estructura y sus funciones, tal y como lo hace el marxismo”6
“El estudio de la religión en un marco académico, no teológico, es considerado un fenómeno moderno. Que tiene como cimiento el período de la Ilustración, el desarrollo de las ciencias físicas y culturales y el descubrimiento de otras culturas. “7
Este empeño en su momento nuevo de explicar la religión ayudó también a consolidar disciplinas tales como: la antropología y la sociología. Con excepción de la llamada fenomenología de la religión, este interés por la religión impulsó también la búsqueda de nuevas teorías sobre la religión.

1.2.1-  Visión  intelectualista / racionalista.
En su obra fundamental The primitive culture (La cultura primitiva) de 1871, la cual constituye la investigación clásica sobre el origen de la religión, y a partir de un enfoque intelectualista o racionalista; Tylor da a conocer su breve definición de religión. De acuerdo con esta, “la religión sería la creencia en espíritus” . A él se debe también una importante e influyente interpretación del animismo. 

“Considera el origen de la religión estrechamente relacionado con la creencia de que existe un alma cuya vida se prolonga más allá del descenso del organismo humano, es decir, en su inmortalidad. Los argumentos para sus afirmaciones los tomó de los estudios realizados por él sobre antiguas tribus de cazadores, las cuales habían sobrevivido hasta nuestros días bajo condiciones semejantes a los hombres primitivos

Por otro lado Tylor explica el origen de la religión como una consecuencia de derivaciones lógicas, tal como lo exponemos a continuación; el punto de partida de Tylor son dos premisas importantes: La primera acepta la existencia de almas individuales, mientras que la segunda toma como cierta la existencia imaginada de espíritus y divinidades, ambos concebidos probablemente como seres semejantes”8
Su perspectiva indica como los primeros hombres establecen una diferencia entre un vivo y un muerto, entre aquel que sueña y el despierto luego de estar dormido, era la causa de la suposición de la existencia de un mundo humano al lado de uno poblado de espíritus. Pero Tylor también sostiene que:

 ‘’la creencia en espíritus no implica todavía una religión. Por el contrario, esta sería una etapa anterior, pues para que la religión exista, sería requisito indispensable, una institución social promotora y controladora de los ritos, y el animismo no ofrecía ninguna señal de ello’’9.

El tránsito de una simple cosmovisión que no va más allá de espíritus concretos y actuantes hacia otra más elaborada, en la cual existe un ámbito poblado de espíritus que finalmente desemboca en una creencia abstracta vinculada a ritos, llegando a concebir y aceptar la superioridad de los espíritus y del mundo del más allá. El alma sobreviviría al hombre y se independizaría, una vez independizada del cuerpo, se desplazaría con rapidez de un lugar a otro. 

De esta manera fundamenta su tesis, se auxilia en la concepción que defiende la  existencia del espíritu posterior al descenso del hombre, los espíritus tendrían que permanecer en algún lugar después de la muerte del hombre, también podrían alojarse en otros cuerpos, idea de las creencias en la encarnación. Tylor distingue la creencia en la encarnación como la condición para la aparición del fetichismo; pues si estos espíritus pueden alojarse en cualquier lugar, lo harían sobre todo en las cosas preferidas por ellos. A su vez, este fetiche, según Tylor, se convertiría posteriormente en ídolo, toda vez que él se manifieste de manera material para expresar la especial función que cumple como encarnación del espíritu. 

Al fusionarse las cualidades de la imaginación fetichista con las materiales del fetiche, adoptan una forma antropomorfa. De esta forma, los espíritus se transforman en seres personificados de la naturalaza. El siguiente paso sería elevarlos al rango de dioses. Pero como inicialmente existían muchos dioses no era posible pensar que todos ellos fueran igualmente importantes; por tanto surgió una jerarquía entre ellos, lo cual conduce necesariamente a la constitución de un dios superior. Así las divinidades subordinadas irían desapareciendo gradualmente hasta el surgimiento del monoteísmo.10  

Por su parte W. Mannhardt, quien se hizo famoso a partir de su estudio sobre los cultos agrarios y otros centrados en las divinidades de los bosques plantea: ‘’la religión surge a partir de las creencias religiosas espontáneas y populares en los espíritus (ánimas) del campo y de los bosques ‘’ . Todos los ritos derivados de estas creencias (la Ceiba o árbol frondoso con propiedades religiosas, o el espíritu del grano) tienen un carácter absolutamente primitivo y no se derivan de las creencias en las grandes divinidades del paganismo.

El antropólogo inglés, Robert R. Marett (1866-1943), propuso un perfeccionamiento del animismo, y llamó a esto animatismo. Después de estudiar las creencias de los melanesios de las islas del Pacífico y de los nativos de África y los Estados Unidos, Marett concluyó que en vez de tener la noción de un alma personal los pueblos primitivos creían que había una fuerza o poder sobrenatural impersonal que lo animaba todo; aquella creencia despertó en el hombre emociones de reverencia y temor que se convirtieron en la base de su religión primitiva. Para este, la religión era principalmente la respuesta emocional del hombre a lo desconocido.11

Para Marett  la idea de que el concepto de vitalidad no estaba lo bastante elaborado para incluir la noción de un alma o espíritu inherente al objeto. Los pueblos primitivos trataban a los objetos que consideraban animados como si tuvieran vida, sentimientos y voluntad propia, pero no distinguían entre el cuerpo de un objeto y un alma que pudiera entrar en él o abandonarlo. Marett denominó este punto de vista "animatismo" o "preanimismo", y afirmó que el animismo debía surgir del animatismo, el cual podía incluso convivir junto a creencias animísticas más evolucionadas.


No es mucha la diferencia entre Tylor y Marett, sólo la idea de este de que no todos los objetos tienen pasibilidad de ser poseídos por un ente externo, sólo algunos: los que cuentan con ciertas características, aunque no define cuáles.
1.2.2- La visión antropológica  del fenómeno religioso.
Los estudios antropológicos alcanzaron su máxima expresión con James Frazer, (1854-1941), , experto en folclor antiguo,  con su obra  ‘’The Golden Bough ‘’(La rama dorada), y en ella afirmó que la religión se había desarrollado de la magia y mostró marcado interés en el estudio de los mitos y la religión, y principalmente por la magia. Desarrollando un análisis comparativo entre magia y religión. 

Frazer en su estudio define   ‘’La mitología podía definirse como la primera tentativa del hombre de responder a sus más elementales inquietudes, la forma filosófica de su primera expresión, por ello la consideró como algo valioso relacionado a los inicios del pensamiento humano’’12 

También consideró que al principio el hombre trató de controlar su propia vida y su entorno a través de la imitación de los sucesos que acontecían en la naturaleza. Por ejemplo, creyó que podría atraer la lluvia si rociaba agua sobre el terreno mientras le acompañaban golpes de tambor que imitaban el sonido de truenos, o que podría causar daño a su enemigo mediante la acción de meter alfileres en una efigie de él. Esto llevó al uso de ritos, hechizos y objetos mágicos en muchos campos de la vida.13
Cuando nada surtía el efecto esperado, entonces el hombre trataba de apaciguar a los poderes sobrenaturales o suplicaba su ayuda, en vez de tratar de controlarlos. Los ritos y conjuros se convirtieron en sacrificios y oraciones, y así empezó la religión. Según Frazer, la religión es ganar el favor o la benevolencia de poderes superiores al hombre.
Demostró gran interés en el aspecto relacionado con los tabúes y su variabilidad, e hizo una descripción de las diversas formas de estos: los tabúes de actor, los que gravitan sobre determinadas personas, los que se representan en cosas y los que cobran significado en determinados nombres.

1.2.3- Las aproximaciones a la religión desde lo psicológico. 

Las explicaciones más contundentes en este caso son las de Sigmund Freud (1856-1939), en su libro ‘’Tótem y Tabú ‘’,  explica el origen de la religión desde la perspectiva psicológica . En su entender la religión más antigua se desarrolló de lo que él llamó una neurosis colectiva: ‘’el intento de controlar el mundo de los sentidos en el que nos vemos inmersos por medio del mundo de nuestros deseos desarrollado en nosotros por impulsos de las necesidades psicológicas y biológicas humanas’’14
Su surgimiento la coloca como respuesta encontrada por los hijos primitivos ante la acción de haber matado a sus padres. Teorizó que como sucedía entre los caballos y el ganado en condición salvaje, en la sociedad primitiva el padre dominaba al clan. Los hijos, que a la vez odiaban y admiraban al padre, se fomentaban contra él y lo mataban para adquirir su poder. Después, por remordimiento, inventaron ritos y ceremonias como expiación por lo que habían hecho.15
Otro aporte significativo lo es la explicación de lo patriarcal y la importancia del padre convertido en Dios, los ritos y ceremonias llegaron a ser la religión más antigua, y el que los hijos se comieran al padre muerto se convirtió en la comunión que es práctica tradicional de muchas religiones.  Aunque el origen de la religión es sociológico (y en esto está de acuerdo con Durkheim), para Freud este origen está basado en experiencias psicológicas individuales y en la satisfacción de los instintos individuales, que se repiten en otros sujetos del clan. 

1.2.4- La visión sociológica del fenómeno religioso.

Es necesario entender que para nuestro estudio el acercamiento a una visión marxista desde lo psicológico resulta de gran importancia y la obra de Francois Houtart (Bélgica, 1925) es la más representativa 

En su obra Sociología de La Religión (2006) su perspectiva sociológica de dicho fenómeno. Para esto considera dos dimensiones fundamentales: la primera sería: la religión vista como parte de las identidades, es decir, de las diferentes representaciones creadas por el ser humano tanto del mundo que lo rodea, como de sí mismo, dentro de condiciones históricas y concretas, las cuales constituyen la forma de representar la realidad en la mente, por lo cual no se considera sólo como un reflejo, quizás como aquel que nos brinda el espejo, sino un producto de la mente humana en su incesante trabajo para interpretarla.

Francois precisa: ‘’La religión es una de las representaciones que los hombres se hacen del mundo y de sí mismos. Es específicamente, la representación que hace referencia a un sobrenatural ‘’16.

Lo sobrenatural para según Francois, no significa necesariamente el hecho de que el  sociólogo defina lo sobrenatural, este solamente puede observar la existencia de grupos humanos que hacen referencia a esto, y dejar a los mismos, la tarea de definirlo. Esta denominación puede ser a un Dios único, a un panteón de dioses;  a un mundo de espíritus o de demonios, entre otras muchas formas. ‘’Pero de todas maneras es un referente a un sobrenatural, o si lo preferimos, a un sobresocial’’17
 La segunda dimensión considera la religión como un elemento de las representaciones y como fruto del actor social humano. Lo que resulta  totalmente comprensible, ya que toda realidad social o ideal existe como un producto social.

Otro pensamiento sociológico imprescindible estudiar es el de  Émile Durkheim (1858-1917) constituye sin lugar a dudas otro magnífico exponente de los estudios sociológicos de la religión. Su obra  ‘’Las formas elementales de la vida religiosa’’ (1912) sobresale como una de las más importantes, (1858-1917) y uno de los textos esenciales para comprender el origen del hecho religioso

Para  Émile Durkheim  la religión es concebida por Durkheim como un fenómeno que va más allá de sus manifestaciones particulares, es consustancial al ser humano. La esencia de la religión es la división entre lo sagrado y lo profano: ‘’La religión consiste en un sistema unificado de creencias y prácticas relativas a las cosas sagradas. El objeto de la religión es una realidad colectiva. La esencia y el alma de la religión es la idea de la sociedad’’ 18
El fenómeno religioso no mantiene para el autor una relación necesaria con los conceptos de divinidad, trascendencia o más allá. No atañe únicamente a determinados individuos y culturas, sino que debe concebirse como un fenómeno universal, inherente a la condición humana, más allá de sus manifestaciones particulares. Los seres humanos necesitan de una relación con una realidad absoluta o sagrada que les permita fundar y desarrollar la búsqueda de su identidad personal y colectiva. En este sentido, para Durkheim, la religión estructura la sociedad.19
En su discurso el autor se propone como objetivo la elaboración de una teoría de la religión basada en el análisis de las instituciones más simples y primitivas. Escoge analizar desde la perspectiva evolutiva que ha heredado de Spencer y Comte el totemismo australiano como «la forma elemental de la vida religiosa». y define  que totemismo no es la religión de unos determinados animales o de unos hombres concretos, sino una especie de fuerza anónima e impersonal, la cual se encuentra en cada uno de ellos, sin que pueda confundirse con ninguno. Es independiente de los sujetos que la encarnan, les precede y les sobrevive. 

Los hombres mueren, las generaciones pasan y son sustituidas por otras, pero esa fuerza permanece siempre igual, viva e idéntica a sí misma, anima a las generaciones de hoy, a las de ayer y a las de mañana, es una interpretación de la sociedad misma. Si se tomara la palabra en un sentido muy amplio, se podría decir que es el dios que adora cada culto totémico, aunque es un dios impersonal, sin nombre, sin historia, inmanente al mundo, en definitiva, todas las prácticas religiosas son esencialmente equivalentes a las prácticas totémicas.

Considera a la religión  un fenómeno íntimamente ligado a lo social. Finalmente, las sociedades adoran en el tótem a sí mismas y tienden a crear dioses o religiones en aquellos estados de exaltación que ponen de manifiesto la suprema intensidad de la propia vida colectiva. 

Toda sociedad implica por tanto una autoridad moral de la colectividad sobre el individuo, autoridad que se ejerce no a través de la coacción sino por el respeto. Este respeto es la fuente de lo sagrado y explica en consecuencia el fenómeno  religioso

Durkheim, quien desarrolla además una concepción espiritualista de la sociedad, en su texto ‘’’Las formas elementales de la vida religiosa’’  planteó un conjunto de problemas e interpretaciones que pasaría a formar parte del campo de desarrollo de la "sociología del conocimiento", haciendo indiscutible la importancia de este clásico de la sociología. 

1.3- Las cuestiones relacionadas con los cimientos culturales,  la identidad y la religión.

La religión constituye un fenómeno mutable, se considera como un reflejo particular de la realidad social en que vive el hombre en constante cambio y transformación, manifestándose en formas diversas, en relación con las actividades fundamentales que realizan y los modos de organizarse. Su peculiaridad reside en la aceptación, en maneras y niveles diversos, de la existencia objetiva de lo sobrenatural.20
Dicho de otro  modo, ‘’La religión, designa un fenómeno que está eminentemente dentro de la vida espiritual de la sociedad y de las personas, el cual se expresa de modo variado, complejo, en múltiples manifestaciones, ya sean, específicas o particulares”21
 Las relaciones humanas y naturales varían en el tiempo y el espacio. Por ello sus representaciones son también cambiantes. Ello conecta la religión con lo histórico y lo cultural, o más bien con una combinación histórico cultural, dando como resultado un producto identitario, que identifica y distingue la sociedad por sus disímiles rasgos, dentro de los cuales, la religión ha ocupado un lugar relevante en la distinción de una cultura con respecto a otra; por lo que las primeras representaciones intervienen en las siguientes y estas modifican a las anteriores, de ahí la importancia de analizar lo actual en su evolución para de esta forma comprenderlo mejor.

La religión tiene una constante referencia al pasado, en unas formas con más insistencia que en otras, a ancestros, a fundadores, a sucesos dados por ocurridos, a la tradición, sin que ello comporte necesariamente un desconocimiento del presente y del futuro; pero las modalidades más tradicionalistas se detienen en el pasado, mientras las de avanzada se proyectan sobre todo al porvenir.22
La cultura, entendida en su sentido amplio de producción humana, se realiza en la historia y en su de cursar se modifica; y ha sido interpretada de diversas formas en el transcurso de la historia del pensamiento humano 

“Carlos Marx encontró relación entre esta y las condicionantes sociales, Marx Weber la consideró una categoría cultural y Houtart la asoció a las representaciones simbólicas, ya que estas, según él, incluyen tanto al hombre, la naturaleza, como las relaciones de los hombres entre sí y  con la naturaleza, las cuales son variables al transformarse el ente de representación y dichas relaciones”23
La religión es parte de la cultura, ella tiene su propia producción espiritual y también material. Las culturas se interrelacionan, se mezclan y así también se transforman; muchas formas religiosas son resultantes de esas combinaciones y el sincretismo no es extraño a las expresiones religiosas, cualquiera de ellas y menos aún a las formas populares. Desde este presupuesto explicar la religión hay que considerar sus raíces históricas culturales, las que a su vez determinan funciones específicas de lo religioso.

En lo cultural la religión ofrece elementos de unidad para colectivos humanos, bien sea por proponer antepasados comunes, un mismo origen o paternidad, en símbolos representativos del grupo, en sentimientos que actúan en una función integradora o en otros aspectos que identifican la colectividad. En circunstancias críticas cuando otros factores de unidad, políticos, ideológicos, étnicos, se someten a dudas, los religiosos comienzan a ocupar un lugar importante y cabe la posibilidad de que agrupaciones religiosas lo utilicen como factor de concertación.

Al respeto  plantea  Ramírez Calzadilla, las raíces culturales como elementos fundamentales de la conformación de la cultura, constituyen: ‘’un rico tejido de múltiples factores en diversidad de intensidades y, obviamente, en ellas se incluyen los aportes religiosos’’24
En las raíces históricas culturales de nuestra sociedad, como en las otras tantas  sociedades del mundo, se encuentran evidenciadas las razones que explican el complejo religioso que a lo largo de la evolución social se fue conformando, cuáles son las formas religiosas que lo componen y las características de ellas y de la religiosidad en su conjunto. 

1.4- Visión integradora desde la perspectiva sociocultural de la religiosidad popular en los estudios comunitarios. 
Lo sociocultural para el estudio de la religiosidad popular se asume con dos dimensiones y desarrollada en  dos escenarios fundamentales para el objeto de estudio científico: la sociedad y la cultura. 

El enfoque sociocultural de los procesos  permite el  predominio  del conocimiento de saber hasta que punto es admisible hacer una demarcación entre sociedad y cultura, entre lo social y lo cultural en un proceso de religiosidad popular.

Para el estudio hemos revisado varios textos del Proyecto Luna, los estudios sobre religiosidad popular en las comunidades marineras y los estudios patrimoniales desarrollados en la provincia en este sentido, y los estudios de religiosidad popular desarrollados por el Museo de Palmira,  así como autores que son significativos en la fundamentación del proyecto en los que a los conceptos sociedad y cultura se refieren. 

En su estudio de la sociedad humana, Daniel Bell, fracciona esta en tres esferas fundamentales: la cultural que va relacionada con el proceso de educación y autorrealización del hombre, la esfera económica que está determinada por el principio de la obtención de ganancia, el lucro, la utilidad y la riqueza, y la esfera social que se distingue por los procesos de simpatía y antipatía entre las relaciones interpersonales; Para Bell:

“Estas son tres realidades que en principio son independientes pero que guardan relación. Eso quiere decir que los estudios socioculturales van a relacionar lo económico lo social y lo cultural, siempre y cuando se entiendan como realidades relativamente independientes ‘’25.

En lo social  los autores reconocen la importancia del  carácter natural del ser humano, en principio comparte con los animales, y distingue lo cultural, como aquello que realmente hace diferente al hombre:

‘’En suma, como animal naturalmente social el hombre muestra comportamientos altruistas hacia el grupo propio y agresivos frente al extraño y mecanismos de definición de uno y el otro, como la evitación del incesto y la exogámica. Como el resto de los animales comparte también un intercambio con la naturaleza gobernando por la ley del mínimo esfuerzo, y con muchos  de ellos  la división del trabajo  en  el interior  de la  comunidad e incluso la variabilidad de la división del trabajo y la organización social para adaptarse a los cambios ambientales. Ni la violencia, ni la división del trabajo, ni la comunicación, ni la evitación del incesto son específicos humanos.’’26
Significativo resulta para nuestro estudio el concepto de  ‘’cultura’’ que aporta  Hegel, “la cultura es un fenómeno que proviene de la sociedad y satisface las diversas necesidades del hombre, donde es capaz de introducir el concepto de cultura práctica desde la perspectiva de la acción.27 
Para el estudio de la expresión y manifestación seleccionada es significativo tratar a la cultura como procesos de objetivación y desobjetivación inseparables a la actividad práctica humana. Desde este punto de vista, resulta la cultura un nivel ontológico donde se entretejen lo natural y lo social, por lo que un estudio sociocultural que se realice a partir de esta perspectiva debe tener presente el hecho de que la cultura, aunque no sean reductibles a el, depende de lo natural y de lo social.28 

El estudio de interpretación del fenómeno religioso como un proceso social y cultural,  debe partir de un solido criterio  metodológico  al asumir la cultural en la acepción más amplia como la forma de vida de una comunidad en su dimensión global totalizante 

‘’Así, el término cultura continúa dirigiéndose a actividades determinadas del ser humano que no sólo se refieren a las tradicionales (pintura, cine, literatura) sino que se entiende como una red de significaciones o lenguajes incluyendo tanto a la cultura popular, como la publicidad, las masas, el comportamiento, el consumo, la convivencia, entre otras’’29
Desde la perspectiva filosófica no es de importancia los criterios del concepto emitido por Pablo Guadarrama, empelado con sistematicidad en la fundamentación del ‘’Proyecto Luna’’ y recurrente en los estudios socioculturales sobre religión, el cual plantea: “ la cultura es todo el producto de la actividad humana, incluyendo al hombre como sujeto histórico, como parte de ese producto; así como la medida en que el hombre domina las condiciones de su existencia en una realidad histórica concreta”30 Este  Es.                Este establece el carácter histórico concreto de la cultura, y su esencia social, y a la misma vez expone la necesidad existente de valorar, teniendo en cuenta su acontecer histórico social, la práctica y las manifestaciones  religiosas seleccionadas.

Para los estudios de patrimonialización  como fenómeno a la cultura tiene que estar dirigido los estudios actuales de religiosidad popular  desde la sociología cultural nos resulta de gran importancia las teorías de Néstor García Canclini en especial los presupuestos que establecen que: “la cultura es producción de fenómenos que contribuyen a través de la representación simbólica de las estructuras materiales a reproducir y transformar el sistema social”31 

En la pluralidad y diversidad epistémico nos resultó de gran importancia la referencia que hace la lic. Eileen Labra a la teoría de Pedro L. Sotolongo Codina cuando dice: 

“De modo que el contexto social no es una especie de “marco” o de “recipiente” estructural que tenga existencia aparte de esa praxis cotidiana y de esas subjetividades sociales [como un “contexto espacio-temporal” estructural en el que, entonces, esa praxis y/o esas subjetividades “pudieran colocarse” (entrando o saliendo del mismo como si fuese una suerte de recipiente social)]. Ni tampoco conforman el contexto social unas subjetividades –agentes individuales dadas, ya que tengan existencia aparte (o separadamente) de esa praxis y/o de aquellas estructuras sociales (una especie de contexto subjetivo intencional al que, entonces, esa  praxis  y  esas  estructuras sociales se ajusten), sino que, cada vez, el contexto social es producido, reproducido y/o modificado por la especificidad de esa praxis cotidiana concretada en sus patrones de interacción social en que estén involucrados los hombres y mujeres concretos y reales de la sociedad de que se trate. Dicho de otro modo, es de esos patrones de interacción social, como expresáramos, de donde dimana la contextualización de nuestra vida social’’32
La tomamos por su referencia  al contexto al definirlo  como la gama de relaciones que se establecen entre formas de vida heterogéneas con dimensiones objetivas y simbólicas, lo que resulta la clave, a su entender, para comprender los significados de los fenómenos, especialmente socioculturales.

Dado el valor metodológico y ontológico de los estudios  socioculturales  del Centro Juan Marrinello, resulta relevante el concepto de cultura que aparece en su libro “Para un modelo de la Identidad Cultural” donde esta es definida como “el sistema vivo que incluye un sujeto socialmente definido, actuando de determinada manera en una situación histórica y geográfica específica, produciendo objetos materiales y espirituales que  la distinguen’’33Pues es el que asume el MINCULT para justificar, proyectar y evaluar sus políticas culturales y sociales 

Por tanto es necesario definir la necesidad de conceptualizar “Prácticas Socioculturales”  se elaboró el siguiente concepto:

 “es toda la actividad cultural e identitaria que realiza el hombre como sujeto de la cultura y/o como sujeto de identidad, capaz de generar un sistema de relaciones significativas a cualquier nivel de resolución y en todos los niveles de interacción, conformando, reproduciendo, produciendo  y modificando el contexto sociocultural tipificador de su comunidad ’’34
O lo que es lo mismo, toda actividad de producción y reproducción cultural desarrollada por el hombre. Este concepto incluye además el criterio de Codina en su definición sobre vida cotidiana  el cual recoge a través de la definición de contexto social y de una manera, objetiva, precisa y en cierto modo diferente, nuestra vida en el contexto sociocultural.

Dentro del acontecer habitual del cubano, lo religioso además de representar una influyente dimensión sociocultural,  brinda una importante gama de las más variadas características, y redefiniciones presentes en la cotidianeidad de cada  miembro de la sociedad cubana.

Por eso, como un elemento fundamental, para facilitar y ordenar este análisis en la complicada realidad de la comunidad seleccionada, se fija una observación especialmente en el plano cultural. Desde esta perspectiva el investigador se involucra en las actividades cotidianas, en las formas de entender e interpretar la realidad, se apropia de la forma de sentir, de pensar, de los valores y las creencias. 

1.5- Proceso de reproducción de las prácticas socioculturales.

Desde el paradigma predominante en los estudios socioculturales, las prácticas se sitúan en el centro del proceso, lo que determina lo mismo en uno u otro sentido su indicación hacia la actividad, significantes e interrelaciones que tienen lugar en el proceso de conformación de estas. De hecho así se manifiesta nuestro objeto de estudio

Toda práctica se encuentra asociada entonces con dos elementos fundamentales: un significado que apunta hacia la actividad, a partir de los diversos y concretos  modos de actuación, y otro elemento que torna hacia lo simbólico, es decir hacia la representación ideal, cuyo contenido  se encuentra determinado por la tradición, vista como todo aquello heredado y socialmente útil con capacidad de resemantizar constantemente sus sistemas de significantes. 35
Teniendo en cuenta estas consideraciones resulta indispensable delimitar  los elementos principales para el proceso de reproducción de las prácticas socioculturales, como punto de partida para entender sus significantes y modos de reproducción.

 Al respecto expresa Sergio: 

‘’La significación social de un hecho se expresa desde la asimilación  y desasimilación de códigos a través de los cuáles se interactúa en el sistema de relaciones de un contexto. Así se constituyen prácticas socioculturales que comprenden costumbres, creencias, modos de actuación y representaciones que se han estructurado basándose en prácticas del pasado funcionalmente utilitarias para interactuar en el presente. Esta significación se manifiesta en actuaciones concretas y/o como historia desde la memoria colectiva, referida esta a aquellos elementos que se representan en el imaginario únicamente en formas simbólicas’’36
El punto fundamental para lograr explicar la significación que adquieren las mismas se centra en la concepción de la vigencia del pasado en el presente, no como simple transición, sino como conservación de los aspectos más distintivos, convertidos estos en un sistema de valores que manifiestan la conciencia colectiva que conforma la esencia de una práctica.

Por tanto, las prácticas socioculturales difieren unas de otras no solo por el contexto y las condiciones en que se desarrollan, sino por los diversos valores que las tipifican. Lo religioso ha constituido a lo largo de la historia un elemento tipificador de prácticas; pero no obstante no podemos reducir su análisis al simple hecho de su comprensión, ya sea como actividad o como representación ideal. Resulta imprescindible tener en cuenta una serie de componentes como son: el sistema que conforma la estructura religiosa, así como los elementos históricos que intervienen en la asimilación de la práctica concreta en que se soporta la tradición y los que se mezclan en el proceso de interacción de las redes sociales en el cual se inserta dicha estructura.

1.6- El cuadro religioso cubano.

Para nuestro estudio es imprescindible la compresión del cuadro religioso cubano que permita desde lo sociocultural ubicarnos en nuestro contexto. El cuadro religioso cubano, en cuya conformación han incidido diferentes expresiones religiosas, se presenta con una peculiar heterogeneidad y complejidad, pese a la diversidad de formas y de organizaciones religiosas que lo componen y en particular por las relevantes diferencias entre ellas, producto de los distintos modelos socioculturales.  que históricamente han incidido en la constitución de la  nacionalidad del cubano, dando lugar a la conformación del complejo proceso de  religiosidad  popular de nuestro país.         

  ‘’En su conjunto, el fenómeno religioso cubano es heterogéneo y contradictorio, con destacada presencia de sincretizaciones, inserta en un sistema de relaciones sociales que han determinado una cambiante significación social y singulares vínculos entre religión, etnia y raza, en una inicial asociación con lo aborigen, lo hispano y lo africano…’’37
En la conformación del conjunto religioso cubano han intervenido, con distintos grados de influencia, las formas religiosas portadas por diversas inmigraciones llegadas al país en muchos casos por razones económicas, de nacionalidades diferentes. Así hay que considerar el catolicismo asociado a la cultura dominante, en las versiones de múltiples pueblos españoles; las religiones africanas, que sufrieron notables cambios al interactuar entre sí y con otras expresiones existentes en Cuba, principalmente el catolicismo; dando lugar al denominado sincretismo religioso.

Las expresiones de origen africano derivadas de religiones de yorubas, congos, carabalíes, ararás y otros, han ido derivando con el transcurso de nuestra historia en diversas expresiones religiosas que se practican en la actualidad, dentro de las cuales se pueden encontrar con mayor grado de difusión La Regla de Ocha, La Regla Palo Monte, Sociedades Secretas Masculinas Abakúa, entre otras.

Otras manifestaciones introducidas posteriormente la constituyen el Protestantismo, fuertemente vinculado por largo tiempo a la penetración y dominación norteamericana aunque hay en él también elementos que lo incluyen en la autoctonía surgida en su evolución cubana; El Espiritismo nacido en los Estados Unidos, sistematizado teóricamente en Europa y extendido en regiones del continente latinoamericano y significativamente en Cuba; el Vodú haitiano, traído por braceros tras la demanda de la cosecha azucarera en tiempos de gran desarrollo de la industria, religiones de campesinos chinos llegados a nuestro país en condiciones de semiesclavitud para reforzar la mano de obra esclava; así como el Judaísmo de nacionalidades hebreos, europeos y norteamericanos.

Estas formas religiosas se fueron estableciendo o conformando a lo largo de las etapas históricas cubanas, mayormente en las prerrevolucionarias y muchas de ellas coincidiendo con momentos de crisis social y de reactivación religiosa. 

Dentro de estas expresiones religiosas, la más significativa y de mayor importancia para nuestro trabajo es la llamada Regla Ocha, más conocida popularmente como Santería, de origen Yoruba, la cual ha tenido una muy destacada incidencia en la cubanía y en el tipo de religiosidad predominante, siendo la localidad escogida-Palmira . uno de los territorios de mayor arraigo, conservación y socialización de estas expresiones religiosas   

En sus esfuerzos de esconder su religión africana y sus prácticas mágicas, los lucumís identificaron sus deidades africanas (orishas) con los santos del catolicismo, dando como resultado un sincretismo religioso conocido hoy como la Santería.  Un santo católico y un orisha lucumí son vistos como manifestaciones diferentes de la misma entidad espiritual.
La Santería adora una fuerza central y creativa llamada Olordumare. De él procede todo lo que existe, y todo regresa a él. Olordumare se expresa a sí mismo en el mundo creado a través de Aché, este es la sangre de la vida cósmica, el poder de Olordumare hacia la vida, la fuerza y la justicia. Es una corriente divina que encuentra muchos canales de mayor o menor receptividad. aché es la base absoluta de la realidad. 

Según la Santería, la vida de cada persona está supervisada por un santo (orisha) que toma parte activa en su vida diaria.  En la fiesta de su santo, la persona, debe asistir a misa y a las ceremonias de ese orisha. En el complejo religioso existen dos estructuras bien definidas: los consagrados (santeros) y los Aleyos (creyentes o no, pero conocedores del culto y lo emplean indistintamente). 38
La estructura  de la jerarquía religiosa es complicada en sus procesos de interrelación social y cultural, y dependen de la fuerza y prestigio de las familias religiosas, así como de la influencia social de la eficacia y la práctica del culto, con una profunda raíz machista. La jerarquía superior es el babalawo nombre reservado a los sacerdotes (omo-orishas) de la Santería a quienes acuden los creyentes para consultas y sacrificios. 39
La santería tiene una jerarquía sacerdotal. Los máximos sacerdotes son los babalawos, a los que acuden los de menor jerarquía. ‘’Se les considera custodios de los instrumentos de adivinación,  o adivinadores de Ifá’’40. Todos ellos son santeros, iniciados mediante ritos específicos, el primero de los cuales es un ritual de purificación y la entrega de cinco collares que representan a otros tantos orishas.

Desde lo sociocultural es importante la interpretación de la ceremonia dentro del culto. La ceremonia en la que una persona se hace santo se llama "asiento".  Se forma un vínculo entre el santero y un orisha. Después de haber recibido el "asiento" la persona puede ascender en la jerarquía de la Santería. Pasan entonces por el rito del cuchillo que les permite hacer sacrificios de animales.                    

A los orishas hay que ofrecerles sacrificios o "ebbó", lo cual necesitan para vivir ya que no son  inmortales. El orisha consume el aché invisible liberado de los sacrificios a través de una consagración. El ebbó consiste de hierbas especiales y la sangre de los animales sacrificados. Cada orisha tiene unas hierbas y animales que le gusta consumir y solo estas cosas que disfruta el orisha son las que se deben sacrificar. 

La sangre y las hierbas se vierten sobre piedras rituales que representan a cada orisha y que contienen la esencia espiritual de los orishas. Por eso la Santería requiere de tiendas llamadas "botánicas" donde se venden las hierbas y otros objetos de la religión.

Mediante los sacrificios, los creyentes permanecen en contacto con el mundo espiritual. Los santeros realizan las ceremonias en sus propias Casas Templos, porque la santería carece de templos. El santero forma parte de la vida cotidiana del creyente, se convierte en su intermediario con lo sobrenatural, su consejero y su adivino. 

La adivinación se hace mediante caracolas. Se utilizan 16 conchas a las que se suma un caracol distinto, una piedra y otros enseres. Los caracoles son arrojados por el sacerdote sobre una estera y cada tirada encierra a la vez un mensaje adivinatorio y un consejo sobre cómo actuar.         

Un aspecto a considerar en el texto ‘’La Regla Ocha y Palo Monte’’de Miguel Barnet lo constituye la idea de que: 

‘’La religión de los orishas está ligada a la noción de familiaridad. La familia numerosa, originaria de un mismo antepasado. Al perderse el sistema de linajes tribales o familiares se produce una hermandad religiosa que involucra a los padrinos y sus ahijados en un parentesco que va más allá de la ligazón sanguínea para convertirse en una línea horizontal abarcadora y compacta”41.

Esta ha sido, una de las particularidades más auténticas de la Santería en Cuba hasta la actualidad. El padrino o la madrina pasan a ser padre y madre de un sinnúmero de hijos pertenecientes a una forma de culto denominada popularmente línea de santo.  

En nuestro caso, la familia estudiada responde a estas características, por lo que desde lo sociocultural, la familia se inscribe dentro de la tradición de la Santería cubana, denotando expresión de sus singularidades desde el contexto físico, cultural y religioso  

1.7- Estudios de religión en Palmira 

 El Atlas de la Cultura Popular Cubana, inició el proceso de levantamiento y estudio de la religión en Palmira y sobre todo en el levantamiento de instituciones y personalidades, al respecto plantea una de sus iniciadoras desde que se integran a trabajar en el sector de la cultura. Sobre esto nos dice:

‘’A raíz de que nos asignaron la tarea de trabajar en la confección del Atlas, nosotros tuvimos que hacer muchas entrevistas y buscar muchos datos sobre diferentes temáticas de la Cultura Popular, y en este proceso fue que nos enganchamos, como aquel que dice, con el tema de la religión.’’ 42
El trabajo de investigación de Consuelo: Las Sociedades Afrocubanas en Palmira, tuvo gran relevancia en los simposios de cultura y fue publicado en la Revista Ariel en el año 2000. Otras investigaciones como: La Religión Conga en Palmira, Yedrismo, Las Sociedades Afrocubanas y sus instrumentos musicales en Cienfuegos, también fueron publicados. La Religión Afrocubana en la provincia de Cienfuegos, fue un gran aporte a los estudios de cultura popular de la región y obtuvo gran aceptación dentro de los investigadores de esta rama, y en los participantes de los eventos de Sincretismo e Identidad y fuera de este. Al respecto, en entrevista realizada apunta Consuelo:

‘’Toda la información con que contábamos, recogida en los diferentes municipios de la provincia: Abreus, Aguada, Palmira...constituyó la base para que el museo de Palmira iniciaran los estudios sobre religiosidad. ’’43
Posteriormente se realizaron diferentes estudios de familias religiosas por parte del Museo Municipal de Palmira, como tesis finales del curso de Museología o dentro de la exposición permanente del Museo, vinculadas a estudios nacionales, e instituciones que desarrollaban temas aprobados por la Academia de Ciencia, como el Centro de Antropología, el Museo de Guanabacoa y Regla, la Casa de África, la Universidad Central de las Villas, entre otros.

Luego, el evento anteriormente mencionado, organizado por el pedagógico, que comenzó solamente como un evento teórico, hacia el 2003, surge como un taller y evento colateral con todas las manifestaciones artísticas incorporadas y se convirtió en un movimiento investigativo donde imbricaba a científicos y a practicantes, denominado Aggó-Ilé (con permiso de la casa), donde se promovieron significativas investigaciones y disertaciones teóricas y metodológicas. ,. Los debates desarrollados en estos eventos  han ido configurando el marco referencial teórico y ontológico del cuadro religioso cienfueguero. 
‘’Este evento desde sus inicios ha constituido una gran fiesta de sincretismo e identidad; es el acceso de toda una comunidad al conocimiento y disfrute de las manifestaciones culturales, psicosociales y teóricas asociadas a sus orígenes y conformación idiosincrásica. ’’44
De igual manera la apertura de la carrera en estudios socioculturales  en sus diversas modalidades han permitido un incremento de estos estudios al respecto  cita David Soler:  

Con la apertura de la carrera de Sociocultural se iniciaron grupos de estudios de religiosidad popular insertados en los proyectos: “Gente de Costa” y “Luna”  bajo la orientación metodológica de la doctora Nereida Moya, el  Msc  Salvador David Soler Marchán, dándole una nueva dimensión a estos estudios,  profundizando los elementos teóricos y metodológicos.

Tesis realizadas sobre religión como: “La Santería en la Vida Sociocultural de O´Bourke”, de Hielen Labrada; ‘’La religiosidad de denominación Pentecostal en O´Bourke: Un estudio de caso’’, de Sandra Araujo Antón, ‘’La familia religiosa de Guillermina Montalvo…’’ 45
Estos proyectos tienen como eje fundamental la búsqueda incesante de la tradición y la salvaguarda de la memoria histórica tanto de la comunidad de O’Bourke como de las demás, incluidas en el Proyecto Luna, para lo cual ha sido necesario transformarlas en una especie de laboratorio de realizaciones  investigativas de corte sociocultural y de esta forma, lograr un estudio exhaustivo de dichas comunidades, pues estas son las que fortalecen sus modelos identitarios a través del reconocimiento por ellos mismos, de los valores patrimoniales que atesora la comunidad.

Respecto a los diferentes trabajos investigativos realizados sobre esta problemática en la Monografía sobre religión se expone:

 “La significación de estos trabajos reside en la sistematización teórica que exponen, así como los estudios de casos que se presentan son una fuente importante para dar continuidad a otros estudios que quieran abordar este fenómeno en otras comunidades. Tiene especial valor para las asignaturas “Sociedad y Religión” y “Estudios de Comunidades” por la metodología de la investigación que proponen. ’’46
Por lo tanto este trabajo se enmarca en esta línea de investigación, pero para un caso específico,  los procesos de Iyaboraje en las  familias religiosas de la Sociedad de Santa Bárbara en Palmira, esta se ha abordado de forma descriptiva y empírica, siendo este estudio el primer acercamiento científico desde la perspectiva sociocultural del fenómeno.

Capítulo II


 2 - Fundamentos Metodológicos de la Investigación.
 2.1- Diseño Metodológico. 
Título: La Ceremonia de Asiento en las familias religiosas en la sociedad de Santa Bárbara, en Palmira. Un estudio de caso.   

Tema: Ceremonias  Religiosas afrocubanas, en Palmira  (Ceremonia de Asiento).

Problema:

¿Cómo se manifiesta la perspectiva sociocultural en el proceso de Iyaboraje en las familias religiosas de la sociedad de Santa Bárbara en  el municipio de Palmira?
 Objeto de estudio

Las expresiones socioculturales en una ceremonia  de  asiento en los procesos de la  religiosidad popular en la sociedad de Santa Bárbara  en Palmira  

Objeto de Investigación
Ceremonia de Iniciación o Asiento conocido como Iyaboraje en la sociedad de Santa Bárbara  en Palmira.

Objetivo General

· Diseñar estrategias de Socialización Patrimonial sobre el proceso de Iyaboraje de Palmira.  

Objetivos específicos
· Caracterizar desde la perspectiva Sociocultural el proceso de Iyaboraje la ceremonia de asiento.

· Determinar el papel de la familia religiosa en el proceso de Iyaboraje la ceremonia de asiento.

·  Analizar desde la perspectiva Sociocultural en el proceso de Iyaboraje en la familia religiosa en la comunidad d Palmira la ceremonia de asiento  

2.2-Justificación del problema.

La religión adquiere cada día mayor importancia en las investigaciones de las ciencias sociales y ello justifica el número considerable de investigadores e instituciones que se dedican a estos estudios.

La clave para explicar este interés está en la significación que tienen los mismos para comprender la vigencia del pasado en el presente, no como simple transmutación, sino como conservación de los aspectos más significativos de nuestro pueblo, convertido de hecho en sistema de valores que posibilitan la conciencia de una identidad cultural , sirven de base además para establecer los valores culturales consagrado por cada uno de las diferentes manifestaciones religiosas y encontrar los elementos comunes en el sentir popular y lo que nos identifica en la vida cotidiana. Nos hace ser como somos y lo que seremos en el futuro.

El análisis de la religión y sus movimientos en diferentes momentos históricos y sociedades concretas ha permitido constatar una diversidad no solo de formas en el fenómeno sino además un incremento e importancia religiosa en la vida social y en la vida cotidiana de las personas.

En los momentos actuales se aprecia en las religiones cubanas y específicamente en las de origen africano, elevados índices de crecimiento debido a la influencia de las ideas, mitos, símbolos y prácticas en las características que distinguen la religiosidad de los creyentes cubanos y por la manera en que estas condicionan el comportamiento de los mismos en la vida social.

Este resurgir ya es un hecho actual en Cuba, por lo que este ha sido objeto de estudio de diversos autores en los últimos años por considerar a las religiones de origen africanos como núcleos de resistencia cultural, hoy complejos socio religiosos culturales cubanos cuya africanía es indudable, pero en los cuales la transculturación ha dejado su rastro visible.

Las religiones de origen africano como complejos socio-religiosos desbordan los límites de la religión y se extienden a otros sectores en el sentido cultural y social, lo que les ha permitido sobrevivir pese a las presiones aculturantes. 

Se ha debatido mucho en la actualidad si lo que prima en estas religiones, tras el largo proceso de transculturación, es el sincretismo o la unión; si se mantiene la virginidad de las creencias africanas o si debemos andar el camino para el rescate de las fuentes originarias africanas. 

El aporte de las culturas africanas a nuestra Isla es trascendental pues ha enriquecido nuestros sentimientos, y ha elevado a una dimensión muy representativa las manifestaciones artísticas, nos ha formado como somos y está presente en las formas de enfrentar lo bueno y lo malo de la vida, en la risa, el choteo, en las maneras de aglutinarse con la naturaleza y en la seriedad asumida ante el trabajo. 

Es imprescindible considerar de vital interés para la comprensión de nuestra cultura popular los estudios referentes al tema de  las religiones africanas, lo que tiene gran importancia por haberme permitido apreciar la magnitud de la influencia de sus prácticas religiosas en la formación ético-moral de los miembros del grupo, así como los tipos de relaciones que se establecen dentro y fuera de la familia religiosa, que en este caso específico se dan de una forma muy peculiar debido a las condiciones socio-históricas que le facilitaron un desarrollo progresivo.  

Para  el desarrollo de este estudio fueron de obligada consulta los textos de Fernando Ortiz, ‘’Contrapunteo Cubano del tabaco y el azúcar’’, ‘’Los negros esclavos’’, entre otros; de Jorge Ramírez Calzadilla, ‘’Religión. Estudio de investigadores cubanos sobre la temática religiosa’’,  fue analizada la bibliografía y el sistema de documentación del Patrimonio Cultural  perteneciente al Museo Municipal de Palmira así como autores de obras históricas como Eduardo Torres Cuevas y etnológicas como, Daisy Fariñas y Miguel Barnet.
El problema se presenta novedoso por cuanto no existe una investigación anterior al respecto, es la primera de su tipo en el estudio del fenómeno y son características de esta novedad las siguientes:  

· Una ceremonia de reproducción sociocultural  posee distinciones, simbolismo y significado dentro de  la prácticas religiosas yorubas.

· Una tradición, proceso de iniciación complejo enraizada  en las familias religiosas y sus prácticas que construye familias religiosas,, conductas, valores e   imaginarios sociales locales, que influyen en la calidad de vida de los individuos y en las normas de las comunidades religiosas .

· La investigación realizada hasta la fecha tienen un valor descriptivo, empírico que se ha quedado en los aspectos descriptivos de la ceremonia, sin una interpretación sociocultural y científica del  fenómeno.       

Tipo de estudio: Descriptivo. Se seleccionó esta modalidad ya que este tipo de estudio tiene como objetivo detallar los procesos, prácticas y festividades que se desarrolla dentro ella ceremonia tanto de los grupos individuos y familias; así como cualquier otro fenómeno que se analice.

Universo: Población de las familias religiosas portadoras y practicantes de un culto de origen diverso de las culturas yoruba perteneciente a las familias religiosas de  Santa Bárbara, del Municipio de Palmira. 

Muestra: Será intencional, pues responderá en lo esencial a las familias religiosas de mayor jerarquía, prestigio y experiencia en ceremonias de asiento, lo cual ha permitido una trascendencia histórico social dentro de la comunidad palmireña, además la complejidad de la ceremonia desde el punto de vista del secreto religioso que compone requerida de practicantes que comprendieran el valor de la investigación y estuvieran de acuerdo en colaborar con la información requerida.

   .Jesús Calderón Villa.  Ochún Dey      

    Juan González Hernández. .  Ochún Onire

    Erótida González Brunet.  Ochún Edi  .
Campo de investigación: Cultura afrocubana. 

Ideas a defender

· Explicación de la ceremonia de iniciación  o de asiento de carácter popular  y tradicional de origen afrocubano y representativo de las familias religiosas  de la santería cubana y palmireñas para ser estudiada, rescatada, socializada y promovida dentro de la cultura local y nacional como Patrimonio Inmaterial . 

2.3- Justificación  Metodológica.

El análisis de la religiosidad popular y su influencia en la cultura  de los pueblos y de las naciones constituye sin duda alguna una variable de investigación sociocultural de importancia, pues ellas determinan formas de comportamiento, de relaciones familiares y sociales, percepciones comunitarias y grupales, tendencias para asumir los entornos y escenarios en sus más diversas dimensiones e incluso su influencia en las transformaciones políticos, sociales, por eso es esta temática objeto de estudio de las ciencias sociales y humanísticas y con ello se remueven los cimientos más profundos de sus raíces teóricas, epistemológicas y metodológicas. 

Diversas y contradictorias tendencias, escuelas y paradigmas emergen como resultado de la insostenibilidad del discurso clásico de la investigación social para interactuar con las nuevas exigencias de una realidad marcada por la necesidad de reconocimiento de sectores sociales, grupos étnicos, movimientos religiosos, y socioculturales que exigen espacios de participación e inserción en sus contextos.  

Conceptos como práctica religiosa, ceremonia religiosa, ceremonia de asiento, religiosidad popular, familia religiosa, aleyos, fiestas religiosas, agentes socioculturales,  sistema de manifestaciones y prácticas socioculturales, cultura popular y tradicional, expresiones religiosas, se convierten en el centro de atención de la investigación que pretendemos desarrollar. Los procesos son más reveladores e interesantes para la ciencia que los propios resultados.

El conocimiento del los fenómenos de religiosidad popular, y en especial las ceremonias, por constituirse como el hecho del folklor social más importante, desplaza la verificación y medición del hecho. Por eso el reconocimiento y estudio de los  escenarios sociales es más viable que describirlos. Por tanto, se desacraliza el poder exclusivo de un paradigma que reinó por más de dos siglos en las ciencias sociales y cuyos rasgos principales se definen por considerar a la población investigada como “objeto pasivo” incapaz de analizar científicamente su realidad y encontrar soluciones para sus problemas.

Ante la concepción Positivista,  existente en la actualidad en los estudios de religiosidad, opusimos un episteme de corte cualitativo que deviene de las matrices teóricas de diferentes paradigmas como el interaccionismo simbólico, el crítico contextual, el hermenéutico, el interpretativo, la teología de la liberación,  de los cuales se nutre la investigación sociocultural. 

Para nuestro objeto de estudio, esta visión resulta eficaz, pues integra diferentes dimensiones de la realidad donde el sujeto o los sujetos interactúan. Por tanto, se inserta en el proceso de construcción social reconstruyendo conceptos y acciones para comprender los medios a través de los cuales estas acciones adquieren un sentido personal y se construye un mundo propio intrasubjetivo e ínter subjetivo.  

Según nuestro objeto de estudio asumimos los procesos que se centran en métodos Etnográficos, pues es necesario en nuestro proceso investigativo para validar la información, registrar conocimientos, habilidades, proyectos individuales y colectivos, los patrones y normas presentes en la ceremonia y que determinan la interacción  que se produce en el proceso sociocultural.

Para la investigadora Lourdes Buendía Elisman: ‘’El método etnográfico es un modo de investigar basado en la observación, descriptivo, contextual, abierto y profundo. ’’47
Desde la perspectiva de Gregorio Rodríguez, la etnografía constituye: ‘’el método de investigación por el que se aprende el modo de vida de una unidad social concreta...persigue la descripción o reconstrucción analítica de carácter interpretativo de la cultura, formas de vida y estructura social del grupo investigado. ’’48
 A partir de este criterio empleamos del método las siguientes características metodológicas:

· Exploración de la naturaleza de la ceremonia o Asiento . Como expresión y fenómeno sociocultural concreto. 
· El empleo de datos no estructurados que dependen de las acciones y manifestaciones contextuales de la ceremonia Así como la sistematización  y evaluación de los datos evidenciados, observados y descritos en  la diversidad de lenguaje que proporciona la ceremonia como práctica sociocultural. 

En los estudios de ceremonias populares como manifestaciones de la cultura popular y tradicional es necesario intentar conocer cómo se crea la estructura básica de la experiencia y su significado a través de los diferentes códigos de expresión del lenguaje y la relación con los diferentes contextos y relaciones culturales y religiosas que ocurren. El investigador es sensible al hecho de que el sentido “nunca puede darse por supuesto” y de que está ligado esencialmente a un contexto.
‘’La investigación sociocultural está radicalmente ligada al contexto, la cultura y el momento situacional en el que se producen los fenómenos, considerándose un proceso activo de aprehensión y transformación de la realidad desde el contacto directo con el campo objeto de estudio. ’’49
 Uno de los elementos fundamentales lo constituye la participación en el proceso de investigación que tienen los actores involucrados. Los intereses, necesidades y aspiraciones de estos actores constituyen su fundamento, basado en el conocimiento y la comprensión de la realidad como praxis, intentando unir la teoría a la práctica (conocimiento, acción y valores) y orientar el conocimiento a mejorar el entorno y calidad de vida del hombre. 

Se insiste, por tanto, una mirada diferente para la valoración de una ceremonia que no ha salido de una visión positivista y descriptiva vinculada al rescate del patrimonio cultural inmaterial del Museo Municipal de Palmira, pero alejada de una interpretación sociocultural donde se parta de una manera integradora de aprender la acción social como un hecho dinámico.

La investigación del hecho religioso desde esta perspectiva permite mayores niveles de flexibilidad hacia la comprensión de los procesos subjetivos y reconocimiento de determinadas prácticas culturales y modos de comportamientos arraigados en determinados grupos portadores de una identidad propia, a través de la cual se expresan e interactúan en el contexto donde se insertan.     

2.4- La perspectiva de la investigación sociocultural en los estudios de las ceremonias populares religiosas vinculados con la Santería.  

Nuestra investigación tiene dos ejes estratégicos: la descripción e interpretación de una ceremonia popular religiosa dedicada al culto de Santa bárbara, así como fomentar los factores de su gestión sociocultural con una propuesta estratégica de rescate. Para lograrlo y viabilizar el estudio se partirá de la participación de los agentes involucrados (portadores de la expresión religiosa y el sistema institucional de la cultura, así como las relaciones que en ellas se establecen), estas se desarrollarán a partir de  las características históricas, sociales y culturales del contexto social y familiar religioso, la caracterización sociocultural de la ceremonia a través de la descripción e interpretación de sus principales acciones y las formas de participación e integración de los diversos sectores sociales.

Los resultados que puedan ser obtenidos de su aplicación efectiva, siempre estarán orientados al cambio y a la autorreflexión de una manifestación del patrimonio cultural inmaterial relacionado con la religiosidad que posee ribetes de unidad, originalidad, diversidad y particularidad, esta investigación servirá para justificar a dicha acción como Tesoro Humano Vivo de la provincia de Cienfuegos.

Además servirá a los procesos de inventarización y  su estructura y fundamento teórico metodológico están dirigidos hacia la evaluación de estrategias con respecto a esta manifestación  y en las dimensiones que ellas promueven en el municipio de Palmira.

La ceremonia de iniciación o Asiento es una expresión del enfoque integrador de la sociedad, donde todas las categorías sociales se manifiestan de forma interrelacionar, y los distintos sistemas desde el macro hasta el micro adquieren un sentido de igualdad jerárquica, desde un nivel de concreción de los lineamientos en las  políticas culturales patrimoniales. Por tanto, no tienen otra forma de producir conocimiento científico sino desde la Comunicación de saberes aprendidos en el proceso de socialización de los agentes involucrados y en la práctica sociocultural.

De ahí que su concreción se sustenta en la investigación sociocultural que implica una intencionalidad transformadora y participativa. Concibe una forma flexible de organización del trabajo para adaptarse a los cambios del entorno.

2.5- Fundamentos Metodológicos para la acción. 
2.5.1- La integración metodológica.

 Dada las características del proceso de investigación y su complejidad asumimos una reflexión metodológica cualitativa, sobre el objeto y la finalidad del análisis en una reflexividad fundamentalmente epistemológica. ‘’Es decir, para qué investigar y, en consecuencia, qué y cómo hacerlo, destaca una doble hermenéutica’’50 que implica la reflexividad de las prácticas discursivas y del sujeto investigador, como parte del objeto observado y artífice del contexto de observación. 

El método y los instrumentos de investigación a aplicar deben ser capaces de captar esta doble relación sujeto – sujeto dentro de las investigaciones de religiosidad popular. La noción clave de reflexividad e interpretación articula, en este caso, desde el polo cualitativo, la necesaria integración metodológica que exige el estado actual del debate en las ciencias sociales y en particular de la cultura popular y tradicional y dentro de ellas las ceremonias religiosas. 
‘’El reto es justamente contribuir a una síntesis en la práctica investigadora con los métodos de análisis cuantitativos, proponiendo su intento de integración multidisciplinaria basado en el pluralismo metodológico. Metodología empleada en la actualidad en el campo del patrimonio cultural. ‘’51
En Conferencias sobre la Sociología de la Cultura se encontraron presupuestos teóricos, según los cuales: 

‘’La integración metodoló​gica, según Cocik y Reichardt, (1996) puede mejorar el cumplimiento de objetivos múltiples tanto al nivel del proceso como de los resultados de la investigación. Además, a través de la convergencia metodológica se corrige el sesgo que existe de antemano en los datos, enriqueciendo mutuamente ambos tipos de métodos. Así, el paradigma cualitativo puede enriquecer su perspectiva hermenéutica con el método complementario del paradigma positivista. La integración cuanti/cuali resulta más que pertinente. ’’52
2.5.2- La triangulación como vía para el estudio de la ceremonia de iniciación y asiento en el Municipio de Palmira

Para el estudio de las ceremonias religiosas y según las exploraciones realizadas a las tesis y trabajos de diplomas sobre el particular, efectuadas en varios centros de estudio e investigación social, hemos podido constatar que el establecimiento de procesos de complementariedad metodológica resulta de gran importancia en la resolución de las tareas científicas propuestas.

Asumir la triangulación metodológica permite aspirar a combinar metodologías para el estudio del fenómeno religioso en cuestión. De manera que se puedan contrastar datos obteniendo información no aportada en el análisis de la ceremonia de asiento

Esta estrategia metodológica es definida por Denzin (1978) como: ’’la combinación de metodologías para el estudio del mismo fenómeno...permite superar los sesgos propios de una determinada metodología. ’’53
Partimos del presupuesto básico de que  la debilidad de cada método simple se compensará con el contrapeso de la fuerza de otro. El uso de múltiples métodos implica una estrategia que eleva al investigador por encima de sus inclinaciones personalistas en el uso aplicado de metodologías simples. 

La triangulación garantiza por ello un trabajo integrador de descripción gruesa a tres niveles diferentes’’54
1o.  Triangulación de los datos. Es preciso el control de las dimensiones, tiempo, espacio y ni​vel analítico en los que se obtiene la información en especial para obtener las informaciones relacionadas con los proceso que se desarrollan en los diferentes momentos del procesos religiosos, se emplearan también para el desarrollo de la descripción densa del proceso objeto de estudio y para la contratación de las informaciones.

2o.  Triangulación metodológica. La utilización de varias técnicas dirigidas en lo esencial a la búsqueda de información  por al importancia que tiene en ellas  los significantes y significados en la   totalidad de  los pasos de la ceremonia que se desarrolla , además será utilizada para contrastar la información a que se emplean en las técnicas empleadas sobre todo en lo referido a las formas de expresión y socialización para de esta forma enriquecer  la validez y comprensión de un objeto como es la ceremonia de asiento, de gran importancia en la vida de los religiosos de la santería .

3o.  Triangulación de portadores . El uso de diferentes portadores en especial jefes de familias religiosas  e iniciados que nos permitan obtener información y corroborar información al respecto, además se precisa de ella para lograr conceptos en cuento a las acciones y formas en que se desarrollan las acciones de consagración y las etapas en que se desenvuelven y la compresión de los fenómenos desarrollados.

Por ello, la metodología en los estudios de religiosidad popular y en especial de sus ceremonias es un proceso reflexivo orientado no solo hacia los métodos y técnicas sino hacia la interpretación, rescate y socialización  sistémica y sistemática de la misma dentro de la propia comunidad que la genera. 

Por tanto, su efectividad está orientada al trabajo en grupos religiosos y familias religiosas portadoras de un camino o varios caminos de práctica de la Santería   (santeros, aleyos, comunidad, investigadores, trabajadores de la cultura  y otros agentes socioculturales) para la búsqueda de información, detección, jerarquización y solución de problemas. Parte de una comprensión, interpretación y rescate de manifestaciones de la realidad sociocultural a estudiar surgida de la práctica religiosa de origen lucumí arará.

Su topología está sustentada por una visión crítica que integra diferentes métodos para la búsqueda de elementos útiles en el análisis de las prácticas socioculturales presentes en esta religión y principalmente en la ceremonia de iniciación o de asiento así como su incidencia en la comunidad palmireña.

Utilizaremos esencialmente una metodología utilitaria que recoge el saber popular, las tradiciones, costumbres, sus formas de expresión, comunicación, relaciones en sus diversas dimensiones, y sobre todo la práctica sociocultural.

Solo puede desarrollarse a partir de una manera participativa porque toma en cuenta valores esenciales de los practicantes, las familias religiosas, y la comunidad del poblado de Palmira, con ello se logra obtener una mayor información y resultados movilizadores superiores y a partir de ellos gestionar procesos de rescate y socialización de tan importante ceremonia.  

Su intencionalidad se concreta en el estudio de la ceremonia y la  proposición de  un conjunto de acciones estratégicamente planificadas que involucran y articulan a personas interesadas en rescatar y socializar la misma, para lo cual necesitan tener a la mano una serie de recursos humanos y materiales, que utilizados racionalmente, les permiten producir un conocimiento sociocultural de fácil empleo.

Unidades de análisis

· Ceremonia de iniciación o siento de la santería en Palmira 

· Religiosidad popular. 

· Familia religiosa

· Expresiones religiosas.

· Manifestaciones religiosas 

Resultados de implementación
· Descripción y análisis de la ceremonia  de la Santería Cubana para su estudio,  rescate, inventarización y socialización como expresión sociocultural de Palmira 

· Implementación de la estrategia de socialización y promoción como expresión del Patrimonio inmaterial.

A continuación se exponen dos tablas, la primera relaciona Unidades de análisis, Variables, Dimensiones e Indicadores. La segunda se refiere a los métodos y las técnicas utilizadas.

	Unidad de análisis
	Variable
	Dimensiones
	Indicadores

	
	
	Particularidades de  la ceremonia de iniciación o asiento  


	- Caracterización de las familias religiosas  panteón. 

- Estructura de la ceremonia 

- Expresiones y formas esenciales de realización. 

-Elementos materiales e inmateriales que se emplean.

  -Principales formas y vías de tradición.

  -Elementos religiosos que componen la ceremonia  caracterización y determinación a partir de sus niveles de interacción sociocultural   

-Nivel de actualización. 

-Efectividad sociocultural de la ceremonia para la familia religiosa y la comunidad religiosas. 

	
	Estrategias de estudio rescate, e inventarización de la ceremonia  
	Análisis estratégico (planificación e implementación)
	-Correspondencia con las estrategias nacionales y necesidades territoriales del rescate del patrimonio, relacionados con las ceremonias religiosas yorubas de origen popular 

-Utilización y alcance de espacios de rescate e inventarización de la ceremonia . 

	
	
	Inventarización  (impacto).
	-Inventarios de la ceremonia como patrimonio inmaterial 

Resultados y satisfacción de las acciones de inventarización  (impacto).

Particularidades del procesos de patrimonialización 

	
	
	    Propuesta de 

    Socialización. 
	-Propuestas de estrategias para la socialización y promoción de la ceremonia 

	
	Ceremonia de Santería . 

Convención del patrimonio Inmaterial. UNESCO, París, 2006.


	Popular y tradicional. 
	-Características, historia y particularidades desde los siguientes elementos:

-Popular: Contrario a lo erudito, tipo de posición relacional.

-Funcional: Satisface necesidades colectivas e individuales en la comunidades culturales. 
-
Anónimo: Se desconoce a su autor. Se identifica a portadores y transmisores.

-Resistencia y modernidad: Capacidad sociocultural de migración, variación, extensión y   transformación.
-Colectivo: Vigencia social en la comunidad cultural, vitalidad y fuerza. 
-Imitativo: Reproductivo por encima del nivel alcanzado
.

-Tradicional: Transmisión,   formación y aprendizajes de generación en generación.


	
	
	Expresión Oral.
	-
Representaciones y expresiones públicas de la ceremonia: historias, leyendas, cuentos, imaginarios, y todo tipo de narraciones de significación y significante para las comunidades culturales que organizan y participan en la ceremonia

	
	
	Valoración manifestación religiosa social 
	-Características como costumbre, forma de pensar, sentir, trasmitir y comunicar específicamente.

-Práctica de diversos y heterogéneos hábitos y conductas. 

-Niveles de intervención de todas las manifestaciones del patrimonio inmaterial, incluyendo su intangibilidad como: la danza, el baile, la música, comidas, bebidas, con una marcada norma.  

-Contenido histórico, psicológico y sociológico, función ideológica, lúdica y preformativa  de la iniciación. 
-Sistemas relacionados con la ornamentación espacial y humana,  los roles, el empleo de los espacios  las decoraciones s y empleos de tronos,  empleo de escenarios,  entre otras.

-Características socio demográficas de la ceremonia. .

-Diversos medios: urbanos y rurales, individual y colectivamente condicionadas por género, edad, raza, hábitos y sistema motivacional en ocasiones catárticas. 

-Clasificación según la UNESCO. 


	
	
	Artes de interpretación de las  Ceremonias. 
	-Manifestaciones  que se usan en los actos ceremoniales de las comunidades culturales. Son formas de expresión corporal, música, teatro, cantos, danzas, preformas, objetos utilizados, atributos,  entre otros.


	
	
	Manifestación cultural patrimonial. 


	-Capacidad de expresar elementos tradicionales de los valores culturales regionales y locales. Es de señalar que el alcance nacional de Palmira como expresiones religiosas .

-Demanda y satisfacción de este tipo de manifestación patrimonial en función del tipo de público y contextos.

- Importancia de la ceremonia como expresión de lo tradicional y en la transmisión de conocimiento religiosos populares .

	
	
	Usos Sociales, rituales y mitos.

	-Tradiciones relacionadas con el ciclo vital de la ceremonia : ritos de pasos, acciones religiosas, alimentación, modalidades de asentamientos, artes culinarias, ceremonias de prestigios, prácticas sociales propias de cada género, usos relativos a los entornos naturales, comportamiento social y cultural de los pobladores frente al fenómeno  y patronímica, diseño textil, talla de maderas, ornamentación corporal, imaginarios sociales y culturales significaciones de proceso.


	
	Agentes socioculturales.
	Institucional
	-Capacidad de incorporación, socialización, implementación, de la ceremonia.

	
	
	Practicantes 
	-Características organizativas, calidad, tipología, criterio de la ceremonia como práctica religiosa. 

Valoración acerca de la dimensión institucional política y cultural.

Principales expresiones religiosos como  saludos, plegarias, ¨ santos subidos ¨ performatividad del Iyabó, valoraciones de calidad del proceso religiosa. Comportamiento de los santos, ofrendas, posición de las jerarquías.   

	
	
	Miembros de la comunidad no religiosa.
	-Caracterización, preferencias, nivel de participación, criterios  de justificación de la ceremonia.  

-Valoración acerca de la dimensión institucional. 


2.6- Métodos y técnicas utilizadas.
	Técnicas empleadas 
	VARIABLE
	OBJETIVO
	DIMENSIONES
	FASE DE LA INVESTIG.

	Análisis de documento.
	Ceremonia  de Asiento 
	-Fundamentar las características históricas, contextuales, teóricas y metodológicas que sustentan la Ceremonia  como popular y tradicional  y como expresión de la política cultural cubana.
	Histórica, teórica y metodológica.


	Antecedentes históricos y teóricos.

	
	Estrategias de inventarización, rescate, clasificación socialización y promoción de la  ceremonia
	-Analizar la documentación, inventarios, investigaciones y justificaciones patrimoniales y socioculturales así como el diseño de las estrategias de socialización y promoción de la festividad en el sistema de relaciones interinstitucionales siguientes: I/I, I/C, I/S, las proyecciones nacionales y las necesidades territoriales.
	(Organización, planificación, ejecución y evaluación.)  
	-Evaluación de las estrategias  y desarrollo de las ceremonias. 

(Análisis de los resultados)

	
	Ceremonia de la santería afrocubana: Ceremonia De Asiento 
	-Caracterizar la historia del la ceremonia y de las familias religiosas en la Comunidad de Palmira.
	Manifestación Patrimonial. 
	Antecedentes históricos 

	
	
	-Valorar tendencias y proyecciones de la ceremonia popular y tradicional, así como su sistema legal, institucional y social. 
	
	

	Entrevistas 

a profundidad a practicantes y a  miembros de la comunidad .
	Prácticas de la ceremonia religiosas y culturales que se desenvuelven en la ceremonia de de Asiento
	-Descripción de la ceremonia

-Valorar sus características populares y tradicionales. 

-Caracterizar la ceremonia como folclor social, forma en que se expresan las características de esta ceremonia, los procesos clasificatorios, socioculturales y religiosos en función de las necesidades y opiniones de los agentes socioculturales involucrados.

-Valorar las opiniones y nivel de satisfacción del público sobre mecanismos,  utilización y alcance de  la ceremonia en sus diferentes niveles y dimensiones, así como preferencia en esta.

-Valorar  las acciones de inventarización, socialización y promoción de la ceremonia desde los resultados y efectividad sociocultural.
	Particularidades de la ceremonia.

 
	-(Análisis de los resultados.)

	
	Estrategias de rescate, inventarización socialización y promoción de la festividad.  
	-Valorar las opiniones y prioridades de los directivos y especialistas del sistema institucional vinculado con la práctica de esta ceremonia.  

( la familia religiosa y las casa de Ilé - Ocha o de santo )

-Inventariar para rescatar y socializar la ceremonia.

-Insertar en diversos alcances sociales, culturales, políticos, etc, alcance de espacios promocionales
	Inventarización, Implementación, evaluación.  
	-Evaluación de las estrategias patrimoniales para el rescate del patrimonio inmaterial. (Análisis de los resultados.)

	Observación participante 
	Ceremonias de Asiento  en la Sociedad de Santa Bárbara
	-Determinar la s característica capacidad de expresar elementos     tradicionales de los valores culturales regionales de la ceremonia  y  satisfacer demandas  de este tipo de manifestación patrimonial,  en función de un tipo particular de 
	Manifestación patrimonial y  social.  


	Antecedentes históricos. 

-Práctica religiosa y sociocultural. 

-Análisis de los resultados.

	
	Agentes socioculturales.  
	-Valorar los criterios de los practicantes y miembros de la comunidad portadores de las ceremonias y participantes en la misma, así como sus  opiniones sobre la labor del sistema institucional.  
	Santeros, Aleyos, dirigentes culturales y políticos.
	-Análisis de resultados.


Análisis de documentos

El Análisis de Documentos fue empleado para aproximarnos al contenido fundamental de la investigación en aras de las etapas, pues imprescindible comprender los contenidos vinculados con la ceremonia antes de aplicar el resto de las técnicas pues se manifiesta de un conocimiento  profundo para la realización del trabajo de campo 

El análisis documental constituyó fundamentalmente de investigaciones sobre santería en Palmira ubicada en el Museo Municipal, libretas de oriaté, entrevistas encontradas existentes en el banco de información del museo citado y los textos de diferentes investigadores sobre el particular. Fue de gran importancia  pues permitió acercarnos de forma documental a la ceremonia y conocer sus principales rasgos 

La selección y análisis de documentos nos ahora esfuerzo y rentabiliza el trabajo del de acercamiento alas familias religiosas y en espacial la entrada al campo par al realización de observaciones, sirvió además para la contratación de información y la validación del investigador, además de indicar situaciones y hechos por estudiar atendiendo  a la máxima que implica que  ‘’No  recopilar más datos de los necesarios, han de seleccionarse en función de los objetivos propuestos y de los que queremos investigar y evitar el desgaste innecesario. ’’55
Un aspecto a destacar, es que existen diferentes clases de documentos, de suma importancia para el trabajo diario, estos se dividen en:  

· Documentos escritos (informes de evaluación e investigación parciales y finales del Museo de Palmira,  y estudios monográficos de diversas instituciones culturales y religiosas de Palmira , memorias de trabajo de campo en investigaciones sobre la sociedad d Santa Bárbara, , documentos oficiales del Departamento de Estudios socio religiosos, revistas, documentos  personales de practicantes, memorias de actividades culturales y relatorías de eventos,  entre otros.

· Documentos no escritos (fotografías, videos, fotos, murales y diarios.)

La Entrevista.

La entrevista constituye una de las técnicas más importantes con una  interrogación sistemática a los practicantes de acuerdo a sistematicidad a los oriate a conversaciones sistemáticas que permitió la obtención de marcada relevancia social y religioso y en especial la ceremonia de asiento de tata significación para los santeros la asumimos  como ‘’una técnica en la que una persona o entrevistado solicita información de otra o de un grupo (entrevistados, informantes), para obtener datos sobre un problema determinado. ’’56

 Con ella se obtuvo una información amplia,  abierta, reactiva y de acuerdo con los contenidos y exigencias se los datos necesario para interpretar la ceremonia con una    intensa relación existente entre el entrevistador y el entrevistado, máxime si tenemos en cuenta los conocimientos de los practicantes y sus más complejas experiencias. Los estudios ceremoniales en las prácticas de la santería  precisa de una  clara definición de las propuestas a  proponer  en las entrevistas,  los objetivos y los aspectos importantes a valorizar de forma dinámica y coherente.

Asumimos la clasificación de Gregorio Rodríguez Gómez  de la entrevista.  ’’57 y   y 
Empleamos para ello la entrevista estructurada con profundidad en las cuestiones de análisis de las perspectivas socioculturales, cara a cara dado la importancia de esta entrevista en los estudios de religiosidad popular en especial los vinculados con ceremonias religiosas de gran significación, acompañada de relatos solicitados, conversaciones informales con grupos de practicantes y participantes en la misma  

Como estudio de caso fue necesario, conformar alguna  pregunta adicional que su consideración de los entrevistados fueron surgiendo, de gran utilidad  al desempeño de la investigación en curso. La entrevista a profundidad es fue de gran importancia para la compresión de la interacción sociocultural, el estudio de significado y significantes dentro de la ceremonia de asiento  y en especial en su relación entro de la observación para la contratación y validez de la propuesta 

La Observación.
La Observación fue otra de las técnicas de mayor validez e importancia por captar altos niveles de  representatividad. El método etnográfico fue el de mayor empleo par la facilidad para obtener, contratar y validar información sociocultural vinculada con símbolos, significantes y significados culturales en las esferas religiosas y por  su valía para recoger información que se lleva a cabo en el contexto religioso y sociocultural, así como de las practicas en ellos desarrollados, así como en los  ambientes  de consagración,  y donde se desarrollan los acontecimientos e interacciones sociales más significativos . La observación fue de gran importancia por la obtención de forma directa e inmediata la información del comportamiento del objeto de estudio, la manera de actuar, de manifestarse, tal y como es en la realidad.

La modalidad de observación que se utilizó en este estudio fue la Observación Participante, esta permite al investigador adentrarse en el universo simbólico que comparten los individuos en el contexto que constituye el objeto de estudio, el cual rige su comportamiento. El proceso de observación participante se realizó durante dos años a 10 ceremonias de las familias religiosas de la Sociedad de Santa Bárbara de forma indistinta y a diversos ritos y ceremonias que se encuentran hacia el interior de la de Asiento, tamben a elaboración de tronos, receptáculos, vestuarios, entre otros

De igual manera se participan en días del medio y séptimo día para la validación y constrastabilidad del fenómeno a estudiar, apoyados en relatos, conversaciones informales, comentarios al margen escuchado durante la festividad que nos facilito el estudio de la perspectiva sociocultural.

Conceptualización.

Ceremonia  Religiosas :

Ceremonia de asiento: Ceremonia particular de gran significado religioso caracterizada por diferentes acciones.

Estrategias patrimoniales : ‘’Constituyen un sistema de planificación proyectiva (a mediano y largo plazo) que propone procesos de cambio y retroalimentación, mediante un sistema de acciones dirigidas a establecer e impulsar la relación activa entre la población y la cultura, para alcanzar niveles superiores de ambas. Orienta hacia donde nos dirigiremos, debe contemplar el modo, las formas, experiencia, vías y la tradición en la búsqueda de nuestra singularidad y la tendencia que representamos.”58

Ceremonia religiosa: Toda actividad realizada por un colectivo, sobre la base de la existencia de lo sobrenatural y reconocida por un grupo étnico dado, donde se encuentran las divinidades, donde el pasado, el presente y las utopías de futuro entran en contacto, gracias a la música, el canto y la danza; a los elementos de teatro ritual, con sus pinturas corporales, vestuarios, atributos simbólicos y textos sagrados.
Práctica religiosa: ‘’El conjunto de acciones que se hacen sobre la base de la aceptación de lo sobrenatural. ‘’59
Agentes socioculturales: ‘’En sentido amplio, aquellos actores que intervienen o pueden intervenir en la articulación de las políticas culturales. (…) los agentes cambian y evolucionan de acuerdo con las variables espacio/territorio-tiempo/evolución-contexto (próximo y global), representando un factor determinante en la consolidación de la intervención social en un campo concreto.”60
Práctica Sociocultural: ‘’Toda la actividad cultural e identitaria que realiza el hombre como sujeto de la cultura y/o como sujeto de identidad, capaz de general un sistema de relaciones significativas a cualquier nivel de resolución y en todos los niveles de interacción, conformando, reproduciendo y modificando el contexto sociocultural tipificador de su comunidad.’’61
Familia religiosa: “Grupo social religioso o con manifestaciones de religiosidad popular que mantienen una relación individuo – individuo o individuo – grupo, y donde predomina un clientelismo padrino – ahijado a partir de servicios religiosos normados de acuerdo con los criterios personales, las visiones y percepciones, la eficacia del culto, las conductas y la relación santero – orisha desde una vinculación con lo sobrenatural, que norma desde la actuación de los orishas, las maneras, formas, ritos, ceremonias, ofrendas, entre otros, del practicante, así como sus relaciones con sus hermanos de santo, otros grupos religiosos y la sociedad en general.

Es un núcleo básico en el mantenimiento religioso por ser una estructura no institucionalizada con independencia, sustentada en consagraciones y prácticas religiosas continuas que se mueven en varios niveles sociales y que se ajustan a las improntas, necesidades, aspiraciones y anhelos de las cotidianeidades de acuerdo con la experiencia, lugar jerárquico, nivel cultural y religioso y sistema de interacciones e intereses, colocando las estrategias para el empleo de las representaciones simbólicas, el conocimiento del grupo, la protección de sus miembros, los roles de los mismos, la actividad compensatoria de sus servicios, las posibilidades de aprendizaje, los criterios sociopolíticos y su actividad ritual y práctica. 

El espectro de la familia no es estático, sino que crece considerablemente, lo que considera Calzadilla como un significado meta utilitario que conduce a la ampliación del espacio y áreas de las religiones populares.

La familia religiosa por tanto se expresa como una construcción sociocultural de amplio papel movilizativo, perceptivo y representativo, expresado en ocasiones en oportunidades conflictivas de acuerdo a su práctica religiosa, interpretaciones, posiciones y estructuración de servicios religiosos, que buscan en la solución de sus problemas sociales la referencia visualizadora y socializadora de su grupo. ’’62
Cultura popular y tradicional: ‘’La cultura tradicional y popular, es el conjunto de creaciones que emanan de una comunidad cultural fundada en la tradición, expresada por un grupo o individuos que reconocidamente responden a las expectativas de la comunidad en cuanto a expresión de su identidad cultural y social; las normas, y los valores se trasmiten por vía oral, por imitación o de otras maneras. Sus formas comprenden entre otras, la lengua, la literatura, la música, la danza, los juegos, la mitología, los ritos, las costumbres, la artesanía, la arquitectura y otras artes.’’63
Religiosidad popular: ‘’Aquellas formas concretas de religiosidad que se originaron propiamente en los sectores populares o que sin surgir de los mismos alcanzaron amplia difusión en la parte más humilde de la sociedad cubana prerrevolucionaria y están extendidas en la población actual. ’’64
Manifestaciones Religiosas: ‘’El conjunto de expresiones evidenciados en  los ritos, cultos, sacramentos, devociones, sacrificios y liturgias de todos los sistemas religiosos. Se trata de prácticas simbólicas, siempre necesarias para hacer salir al hombre de la trivialidad de la vida cotidiana. ’’65
Capitulo III.  Análisis e interpretación de los Resultados. 

3.1 La zona histórica de Cienfuegos:   Palmira de Alcoys. 

La zona histórica que estudiamos pertenece a una de las  etapas de mayor desarrollo de la economía  y la cultura cubana a finales del siglo XVIII y XIX, cuando se debatía  en el pensamiento y la sociedad de entonces el desarrollo de la plantación esclavista cubana y el reformismo liderado por Arango y Parreño y otros pensadores y economistas cubanos proclamaban la utilización de la esclavitud y la mano de obra negra como fuerza de trabajo fundamental en el desarrollo económico de la industria azucarera.66
Después de haber realizado esta pequeña panorámica histórico – cultural de  nuestro país haremos referencia a la región de Cienfuegos con una  particular historia en cuanto a su proyecto fundacional, pues se produce en el momento en que se desarrolla la crisis de la plantación esclavista  cubana. 

El 22 de abril de 1819 queda fundada la Colonia Fernandina de Jagua la cual se sustentaba en un proyecto donde la trata negrera había comenzado a declinar tras la eliminación del tráfico de esclavos de 1812, pero que tenía que justificar su desarrollo a partir del empleo de la mano de obra esclava.     

En este período la industria azucarera comienza a desarrollarse en  la llanura de Cienfuegos-Palmira, participando en este proyecto los capitales procedentes de La Habana y de Trinidad estos últimos con un mayor peso en los capitales de Stuarts, Iznaga y Sarría los cuales ante la ausencia de  mano de obra esclava se asentaron en estos nuevos territorios con sus dotaciones traídas de los valles e ingenios trinitarios  y desde aquí se convierten de industriales azucareros en comerciantes de un gran poder económico  e influencias políticas en la región.67
Tras el desarrollo la línea de expansión azucarera fue promoviendo proyectos de poblamientos alrededor de los principales centro azucareros, el desarrollo de los medios de comunicación como el ferrocarril y el establecimiento de la infraestructura que facilitaría  la comercialización de los azucares y la explotación de la plantación esclavista.68 

En esta situación económica y social aparece el poblado de Palmira Alcoys bajo los auspicios de un proyecto fundacional de pueblos y poblamientos dirigido por Agustín de Cerice y Xenes propietario del Hato de Ciego Abajo y comerciante habanero.69 Tras aprobado el proyecto por el Conde Alcoys, el pueblo de Palmira fue fundado el 12 de febrero de 1842.

Dentro de las motivaciones que promueven a este comerciante está  incrementar sus ganancias en la explotación de los ingenios palmireños, época en la que ya se planeaba la construcción del ferrocarril, que tuvo importancia vital para la zona, que ra ya parte importante del sistema de plantaciones esclavista cienfueguero y el desarrollo del triángulo económico cienfueguero azúcar-puerto-ferrocarril. 

La expansión por tanto comenzó por Palmira dada su posición geográfica y su cercanía al puerto de Cienfuegos, el cual mantuvo   proporcional el crecimiento de la producción azucarera y con él el de los esclavos en la zona, puesto que eran la fuerza de trabajo fundamental. 

De una parte el fuerte movimiento económico que se va gestando, la diversidad de la cultura originaria de sus ya pobladores (africanos en su mayoría, españoles, asiáticos y criollos) y las nuevas condiciones de vida hacen que la conciencia social se desarrolle acorde a los intereses económicos, políticos y sociales de cada época,  en especial las relacionadas con la industria azucarera y el comercio, donde el elemento cultural y el religioso son una expresión del proceso de sincretismo en un inicio y posteriormente  de transculturación   motivados por fuertes mecanismo de poder y sometimiento a las estructuras, visiones y políticas dominantes. 

Significativo resulta como en el desarrollo de la industria azucarera en la región de Cienfuegos adopta matices que favorecen el desarrollo de la esclavitud y las manifestaciones alternativas,  que se desarrolla en la región durante todo el siglo XIX. Sobre todo en le desarrollo de la plantaciones azucareras capitalistas, las cuales emplearon diferentes variantes de empleo de la mano de obra negra hasta 1881 para poder mantener las producciones azucareras y en especial su mano de obra barata.70     

El triángulo económico azúcar-ferrocarril-puerto alcanza su máxima expresión en esta etapa y surge toda una importante estructura económico social que amparaba esta economía incluyendo las formas particulares para asumir la esclavitud ante el ímpetu de las formas capitalistas expresadas en los procesos de concentración y centralización de la industria azucarera, las transformaciones políticas, ideológicas  y culturales que favorecen las acciones de una villa que requería de una fuerza intelectual portadora de la modernidad e importante en los roles históricos a desempeñar por los diversos sectores sociales y locales. 71
Destaca el papel de las localidades  durante la Guerra de Independencia y sus influencias políticas, sociales, culturales y económicas en especial en los procesos de concentración y centralización azucarera, en los procesos migratorios e inmigratorios de la región, muy especialmente  los negros que se habían incorporado a la lucha ,72 máxime si tenemos en cuenta sus ideales independentistas y revolucionarios.

Según  la III Versión de la Historia Regional de Cienfuegos en esta época en Cienfuegos y sus poblados se producía el 9 % de la producción de azúcares de la Isla. La magnitud de la explosión azucarera se aprecia en el siguiente cuadro comparativo  en el cual se evidencia un significativo proceso de inversiones de capitales procedentes del occidente de la Isla de desarrollo tecnológico y productivo,  que posibilitó un fuerte proceso de inmigración de profesionales, mano de obra barata y sobre todo aquellas profesiones que les eran necesario a los pueblos que crecían tanto demográfica como territorialmente y desarrollaban alternativas  para  su desarrollo como es el caso que nos ocupa. 

Significativo resulta para el estudio, el comportamiento de la población negra en Cienfuegos  y fundamentalmente en Palmira, el análisis del siguiente cuadro, esto nos permitirá comparar y comprender  como se arraiga dentro de los sectores más pobres la religiosidad procedente de las culturas africanas y se inserta en el entramado social desde finales del siglo XIX.

  COMPOSICIÓN DE LA POBLACIÓN EN LOS DIFERENTES PARTIDOS DE CIENFUEGOS ENTRE 1866-1881.

	Partidos
	Blanco
	Asiático
	Yucateco
	Total de color
	Libres
	Esclavos
	Emancipados
	Total

	Cienfuegos
	7358
	8
	4317
	4317
	2382
	1704
	231
	12097

	Camarones
	4160
	-
	4293
	4293
	801
	3447
	45
	8604

	Palmira
	2619
	2
	3243
	3243
	286
	2945
	12
	5921

	Cartagena
	4748
	2
	3579
	3579
	1047
	2518
	14
	8513

	Santa Isabel  de las Lajas
	2814
	2
	2744
	2744
	499
	2204
	41
	5769

	Cumanayagua
	4219
	-
	3611
	3611
	1578
	2033
	-
	7842

	Yaguaramas
	3001
	-
	3154
	3154
	823
	2321
	10
	6276

	Total
	28919
	14
	24941
	24941
	7416
	17172
	353
	55022


Fuente: Enrique Edo Llops, Memoria Histórica de Cienfuegos y su Jurisdicción,  tercera edición, Ucar García y Cía., La Habana.

PROMEDIO DE COMPOSICIÓN DE LA POBLACION EN LOS DIFERENTES PARTIDOS DE CIENFUEGOS ENTRE 1875-1900.

	Ciudades, villas y   pueblos
	Blancos
	Extranjeros
	Asiáticos
	Asiáticos colonos
	De color libres
	De Color

coartados
	De color

esclavos
	Población General

	Cienfuegos
	13,132
	405
	373
	296
	4964
	1 405
	1 405
	20 585

	Cartagena
	6050
	3
	5
	163
	839
	11 277
	11 277
	8 339

	Lajas
	3424
	8
	149
	190
	981
	2 155
	2 155
	6 908

	Camarones
	5193
	16
	340
	84
	1260
	2 115
	2 115
	9 009

	Padre de las Casas (Actual Palmira
	5532
	16
	101
	183
	1302
	2 244
	2 244
	9 378

	Cumanayagua
	3205
	4
	8
	37
	936
	949
	949
	5 139

	Yaguaramas
	3649
	8
	69
	172
	1322
	1 038
	1 038
	6 258

	Total
	40185
	460
	1045
	1125
	11604
	1 183
	1 183
	65  6 16


Fuente: Censo de Población de la Isla de Cuba de 1877, Los censos de población y vivienda en Cuba, Instituto de Investigaciones estadísticas, tomo I, volumen 2, diciembre de 1998,  pág.134.

De esta manera se produce una transmisión de tradiciones religiosas que se desarrollaron en una  constante búsqueda de alternativas frente a la represión de la cultura del negro y aprovechando en especial las posibilidades que daba la modalidad de coartación negrera en el siglo XIX o los criaderos de negros conocidos como ¨ criolleros ¨ expresión de las  alternativas de explotación y eficiencia económica.73
Con la eliminación de la esclavitud los antiguos dueños de centrales tratan por todos los medios de mantener la mano de obra, ahora para las poderosas industrias plantacionistas y capitalistas azucarera y busca innumerables vías para ellos entre las que se encuentran el apoyo de los cultos que hasta ahora habían prohibido, el fortalecimiento de la actividad de los cabildos, las fiestas de santo y la repartición de terrenos baldíos en barrios periféricos del pueblo para que se establecieran74De igual forma recurrieron al clientelismo político tanto a finales del siglo XIX como durante la República. 

Un ejemplo de esto es la actividad de Morúa Delgado entre los negros mambíses en Palmira que culminó con la aprobación de las tres sociedades San Antonio (fecha no registrada) fundada desde el cabildo Congo de Cienfuegos, expulsado de la ciudad por sus ideales independentistas, Santa Bárbara (1904) San Roque (1915) El Cristo(1913) las cuales se mantiene hasta nuestros días75.

El contexto donde se desarrolla la ceremonia es sin duda alguna una de las sociedades de Instrucción y Recreo de mayor relevancia en Cienfuegos y en Cuba por el valor de su familia religiosa y la extensión numérica y el alcance social y religiosa de sus manifestaciones  y expresiones.

La sociedad de Santa Bárbara en Palmira surge del cabildo yoruba del siglo XIX con la llegada a nuestra localidad de la figura de Lutgarda Fernández   Ya en 1904 se comienza a realizar la procesión y en 1917 se oficializa como sociedad en el edificio que actualmente ocupa. Con su oficialización en 1917 toma mayor auge la procesión y festividades de esta deidad, pasando a ser un acontecimiento no solo religioso sino social y cultural.

Durante 105 años ha sido una familia biológica y religiosa que conforman esta institución mantienen un el culto a los orishas con el mismo rigor y seriedad con que los veneraron sus ancestros. Todo esto ha sido posible  por el afianzamiento en el seno de estas sociedad  de personalidades de reconocido prestigio en el quehacer religioso como es el caso de Felicia Fernández (Mafea), Mario Fernández, Caridad Torrientes y Agustín Hernández quien actualmente funge como presidente de esta sociedad y durante más de 50 años como Obbá de la misma 

La ceremonia de asiento.

 El análisis de la ceremonia de Asiento constituye sin duda alguna un elemento importante en los estudios de religiosidad popular en Cuba y más aun en el contexto donde estamos realizando el estudio , la socialización de la santería en Palmira es una acción de gran connotación que moviliza y agrupa a gran cantidad de familia y practicantes .

Al respecto plantea Martha Rodríguez " La ceremonia de Iyaboraje es una de las principales en Palmira por la consagración de un practicante, es la expresión del poder de la familia , en su crecimiento y de su expresión religiosa , económica y cultural " 76
Otros de los autores consultados en el análisis documental plantea al respecto ¨ en Palmira hacer ocha – hacerse santo- significa nacer otra vez; por lo que dejan de celebrar el día de su cumpleaños para celebrar el día que se hicieron santo, por eso es importante para todos conocer y atender esta ceremonia a la cual le dedica un gran esfuerzo .´´ 77
Dentro del estudio y en el análisis desarrollado en las entrevistas efectuadas a los practicantes pudimos encontrar una diversidad de criterios que se enmarca en la perspectiva sociocultural y son cuestiones relacionadas con elementos como: 

1- Visión antropológica de los religiosos.

2- La relación de lo natural – sobrenatural  justifica la jerarquía y centralización hacia quién va dirigido el proceso religioso.

3- Las normas y visiones de la familia religiosa que orientan procesos de crecimiento, relaciones religiosas , sociales y las formas de cuestionamiento social .

  4- La tradición y trascendencia religiosa en Palmira que evidencia la sistematización del conocimiento religioso.

El primer grupo lo fundamenta y determina que la Ceremonia de Asiento es una manifestación y una expresión  dirigida al hombre y por lo tanto aluden que la acción fundamental esta dirigida a ´´ confirmar ´´ el santo u ocha . Estos son partidarios de la confirmación pues en su opinión hay una acción con lo sobrenatural en el campo de la subjetividad ( ceremonia del Ita ) que determina en ultima instancia la ocha del individuo. Estos son partidarios del trabajo  religioso a partir y con el hombre, con el futuro Iyawo.

Al respecto plantea varios entrevistados : 

´´ La ceremonia de Asiento también se conoce de consagración . Hacer Asiento es confirmar el santo en la cabeza de la persona ´´ 78
Otra de las entrevistas de gran importancia por ser oriate dentro de la familia religiosas y con gran conocimiento práctico es la de Juan González Hernández en la que plantea: 

“ La ceremonia de Asiento es una ceremonia donde hay que afirmar el santo en el orí , se asiente en el orí y no puede ser en el pelo es una ceremonia que se realiza en el ibodú donde se asienta y confirma el santo a la persona ´´ 79
En el segundo grupo está más vinculado con lo sobrenatural , estos reconocen que es un proceso de consagración al ocha y le confieren un  gran significado para su vida personal significativo, reafirma siempre su carácter subjetivo donde se le da importancia puramente a las percepciones religiosas y a la relación constante con lo sobrenatural  Este grupo es de menor cuantía y este criterio abunda en los Babalocha y mayores de más edad .

Al respecto en la entrevista realizada plantea lo siguiente .

 ´´ La ceremonia de asiento se hace en el momento de consagración al santo , tiene un significado elevado porque se vuelve a nacer en la consagración .´´   

´´ La ceremonia de asiento se hace al santo que el Ita saco , es una ceremonia de consagración donde se vuelve a nacer y es importante por lo tanto hacer todo lo que ella lleva .´´ 80
Como se puede apreciar este grupo habla de la consagración como entidad religiosa vinculada fundamentalmente con el hecho relevante de la iniciación . Del punto de partida para una nueva vida , de una manera de acción .

En todas las entrevistas se aprecio que resulta imprescindible por la perspectiva sociocultural comprender este concepto : pues el mismo define la estrategia , conductas , prácticas sociales , culturales y religiosas que dentro de la familia desarrollará el iniciado y su concepción y acción de la vida que irá determinando las cotidianidades del practicante.

En la Observación Participante corroboramos y validamos aspectos importantes como :

· El Iyaboraje  es significativo como ceremonia religiosa donde  aparecen de forma coherente e integrada varias expresiones socioculturales 

· En ellas intervienen como forma aprehensión de conocimientos , educación , socialización , imposición de normas y conductas

· Se evidencia fuertes procesos de consolidación de conocimientos religiosos y de construcción y manejo de prácticas religiosas, elementos pantomimitos , danza, música , comidas y bebidas 

Se expresan en un grupo de interacciones socioculturales que se concentra en la familia religiosa en la siguiente relación:

· Individuo – individuo ( hermano de santo con el Iyawo , padrino – Iyawo – hermano de santo )  

· Individuo – grupo  ( Iyawo-familia religiosa- otros miembros de otras familias religiosa y grupo de familia biológica del consagrado ).

La ceremonia de Asiento  constituye por tanto una evidencia de intención y practicas socioculturales que trasciende por el significado y el papel que juega para el consagrado y su familia, asÍ como la importancia de ella con respecto a otro grupos religiosos y en la sociedad en general, pues implica el crecimiento número, el prestigio de sus líderes y la consolidación de sus prácticas.

Las posiciones solo valían se acuerdo con la tendencia que representa la familia que asienta y en Palmira se aprecia dos: 

“ La línea ara Matanza. que es la que hablo realiza sus ceremonias mas alegres cantada , utilizando trajes de colores en todas sus ceremonias y dando colores en los pies y la cara sobre todo en la presentación . , (Ver foto 1)
Ara Habana : las ceremonias son iguales a la otra línea con la diferencia que estas son rezadas o habladas y a la hora de la presentación el Iyabó sea cual sea el ángel de la guarda asentado se viste de blanco y se pone zapatos y medias y no se maquilla.”81, (Ver foto 2)
Esta interpretación sociocultural se expresa en los practicantes de la siguiente manera:

“ Existe en Palmira , una verdad y una mentira, una arara/habana son los que se presenta vestido de blanco y el Iyabó tiene zapato. La ara/ matanza se visten con trajes del orisha que se va a consagrar y no se presenta con zapatos, los zapatos se le pintan en los pies de acuerdo con   su orisha. Para  mi la verdad es ara/matanza pro ser la más antigua “. 82 

Otros de  los  practicantes plantea:

 La habana es la que pertenece a Santa Bárbara y se visten de blanco y la ara/matanzas se presentan con los de los colores de los orishas y para mi las dos líneas son iguales no hay verdad o mentira”   83
Como expresión  tradicional y ceremonial responde dentro de los aprendizajes individuales y colectivos a una estructura que cargada de simbolismos condicionan el culto, la organización y coherencia de la familia; el conocimiento religioso y sus maneras de interactuar. En las observaciones y entrevistas realizadas se estructura de las siguientes partes: 

· Día introductoria.

· Día de la monta del santo 

Día del medio. , 
Día de Itá 

· Día de la presentación a Olofí

· Séptimo día  

  Esta ceremonia es una muestra de las expresiones entre lo objetivo y subjetivo , entre lo individual y lo comunitario , entre lo comunitario y lo social , pues la ceremonia de iniciación implica una reinterpretación , reorganización  de los individuos y grupo que modifican los contextos .

Las etapas a que analizamos de igual manera tienen un marcado carácter contextual que transita de los intereses sociales y culturales que promueven la causa de la consagración , los intereses y motivaciones de la familia , los contextos históricos por ello creado e incluso el ambiente ceremonial en el Ibodú que marcan psicológicamente y socio lógicamente al iniciado y toda esta actividad se desarrolla de una práctica sociocultural coherente determinada por una meta religiosa profunda , una subjetividad individual y colectiva.

La primera etapa es reconocida según los entrevistados como ´´ preparatorias ´´ incluso en la bibliografía y ponencias se denominan de igual manera . Esta etapa es de gran importancia pues influye un grupo de acciones y ceremonias de gran influencia religiosa , en las entrevistas realizadas pudimos apreciar puntos de contactos y reiteraciones  de opiniones en este orden.

En el Sincretismo Cubano santeros , ñañigos , paleros y espiritistas se plantea que la ceremonia de Asiento dura 7 días , en la que la persona iniciada no puede salir del lugar , donde se celebra el ritual, principales ceremonias que se celebran , según escribe Lydia Cabrera84 en su libro : ´´ Yemayá y Ochún :

“ La preparación , la rogativa de la cabeza , la prendición , la preparación de la cabeza , imposición de las piedras sagradas ( otanes) – los sacrificios al Iyawo coronado ( el día del medio ) , el día del Itá – el séptimo día . Al terminar estos 7 días de consagración le sucede 1 año de igual preparación .” 

Martha Rodríguez en su trabajo el Iyaboraje en Palmira plantea: 

´La ceremonia de asiento en Palmira dura 7 días donde participa todos los miembros de la familia religiosa y posee varias etapas entre la que se encuentra la introductoria , la monta del santo , del médium , día del Ita , bendición y petición de Olofí y el séptimo día .´´85
Uno de los practicantes de mayor influencia religiosa y de gran experiencia iniciadora plantea :

“ La ceremonia de Asiento es una consagración que dura 7 días donde el 8 día se integra a la vida y en el existen muchas ceremonias como . la preparatoria , rogativa de la cabeza,  entrega de piedras sagradas , sacrificios , día del medio , día del Itá , séptimo día . ( Ver foto 3 , 4)  

Posteriormente durante un año se dan orientaciones al Iyawo , a los tres meses y al año donde debe cumplir ciertas orientaciones , vestirse de blanco , hacer fiestas , toques y ebbó siempre en compañía de una yibona ´´. 86 .

Se puede apreciar que existen consensos en  tiempo de Iyaboraje y como manifestación religiosa es una norma  ( siete días iniciales y durante un 1 año ) . Todos consideran que es así por  tradición , heredada por todos los practicantes que es obligatorio y esta dado a personas en particular que con su prestigio , sabiduría , experiencia religiosa y practicas sociales se dedican al ejercicio religioso . Consideran que tienen una perspectiva material, ética, ideológica , moral y cultural la cuales se realiza de forma colectiva, participativa en una intensa interacción sociocultural y con lo sobrenatural donde buscan su legitimización y significado que influye posteriormente en la vida del consagrado y en sus relaciones con estructuras sociales y entornos. 

La primera etapa conocida como preparatoria, en entrevistas y observaciones relazadas a lasa de ilé osha objeto de estudio encontramos una fuerte relación individuo- individuo e individuo grupo y esta etapa está cargada de significantes, motivaciones, anhelos y perspectivas personales.

Se conoce con el nombre de  Día Introductorio87: Dentro de las acciones declaradas y contrastadas que influyen en la consagración y en los procesos de interacción se encuentran . 

 Prender al Iyabó : Se le tira el mazo del orisha que se va a consagrar de no tenerlo se le tira el collar de Obbatala del padrino o madrina y se sienta en un lugar virado de espalda a todos los presentes prohibiendo hablar , fumar o comer, siendo obligado a partir de ese momento a saludar a todos los santeros presentes y los que lleguen a dicho lugar. Aquí se desarrolla una intensa interacción sociocultural caracterizada por la relación indidivuo/individuo  individuo/grupo  e individuo/orisha, este ultimo como expresión  de las primeras relaciones con lo sobrenatural y es el inicio de la ponderación de las ceremonias de consagración.    

El ebbó de entrada : Consiste en un registro y limpieza que se realiza ante el Obbá la limpieza se hace con plumas y pelos de todos los animales que se utilizaran en la ceremonia de consagración y el registro es con el dialoggún ( caracol ) . La ceremonia alcanza  fuerte lazos en la relación  relaciones con lo sobrenatural  a partir de acciones magias religiosas dentro de la interacción  individuo/grupo  e individuo/orisha las cuales comienzan a normar las conductas y actitudes de los consagrados con respecto a su familia.

Ceremonia del río: Se le hace a todos los Iyabó , consistente entre algunas de sus ceremonias en la búsqueda de un Otá  ( piedra ) del fondo del río que extraerá el Iyabó depositándolo en una tinajita con agua del mismo río. Terminada dicha ceremonia la persona que va a sentarse un santo guerrero visita el monte y si es Oyá  visita nueves cementerios , donde también realiza diferentes ceremonias. Las relaciones con lo sobrenatural alcanza nuevas dimensiones magias  con significaciones religiosas que insisten en las normas dentro de la interacción individuo/individuo e individuo/grupo  e individuo/orisha las cuales comienzan a contribuir a la coherencia, organización y objetos rituales sobre todo los que determinan la existencia del consagrado y sus futuras ceremonias     actitudes y homenajes.

Entrada a la casa de la madrina o padrino :Consiste en que a una distancia prudencial de la casa de la madrina  o el padrino , el que se va a consagrar debe situarse en su cabeza la tinajita que trae del río , al entrar a la casa se pide la bendición a la madrina  ésta a su vez  recoge la tinajita elemento este que permanecerá  siempre al lado del Iyabó  hasta el día de su muerte , la que al salir el funeral se rompe en las cuatro esquinas , considerándose esto como un secreto, aquí se producen procesos socioculturales como el anterior, pero además se fortalece las relaciones de aprendizajes y formación religiosa vinculada con la existencia humana. 

Rogarle la cabeza : Se hace con pollo o paloma en dependencia del orisha  que se asentara, requiere de aprendizajes sistemáticos, eficacias religiosas y poder mágico, pues esta ceremonia esta fuertemente  vinculadas con acciones magias y de alta representatividad religiosa donde se aprecian poderosas interacciones socioculturales entre los liderazgos religioso, los practicantes e inicios, la interacción  individuo/individuo e  individuo/orisha  para las cuestiones morales y ceremoniales son de gran significado, hecho que se sistematizará durante toda la vida del consagrado y con la mismas  norma 

La intensidad, la eficacia de estas expresiones ceremoniales y si influencia familiar se evidencia a partir de diversas formas de asumir, expresar relaciones religiosas sociales y culturales las cuales están determinadas por:

· La experiencia en la iniciaciones 

· Normas morales de las familias religiosas 

· Conceptos culturales religiosos de los miembros de las familias religiosas

· Importancia sociales de cabeza de familia como iniciador

· Nivel de trascendencia en la costumbre de la ceremonia de iniciación que lo lleva alcanzar un prestigio y por lo tanto un alto nivel de empleo

· La rigurosidad empleada en la etapa de iniciación en especial en aquellas que hace énfasis en la preparación, normas morales, en la autenticidad de la actividad religiosa, en la eficacia de la capacidad de las vivencias.

· Alcance regional y nacional en las prácticas religiosas Palmireña por la importancia de las  asociaciones y jefes de familias religiosas como El cristo, San Roque y Santa Bárbara. ( Ver foto 5 , 6, 7)
 La segunda estructura de la ceremonia se conoce con el nombre del  Primer Día, este es nombrado así por todos los practicantes consultado  y expresados en los relatos y conversaciones informales con miembros de la familia religiosa objeto de estudio .  En ellas tan bien encontramos otras denominaciones como el Día de la Monta del Santo, Imposición de Ocha o  Asiento de Ocha .Todos los entrevistados lo consideran de gran importancia por la fuerza que tiene en la consagración por las características que implica en cuanto a su futura practica religiosa .

En esta etapa de la ceremonia se producen una de las acciones religiosas que garantiza la confirmación en el santero, esta posee varios nombres Esto consiste en una actividad individual – grupal que significa el culto de la familia y esta vinculado con el concepto del surgimiento de la vida .

Uno de los entrevistados plantea :

“  La ceremonia es la más importante en los días de asentamiento . Se pone encima de la cabeza una pasta de hierbas sagradas y después se impone las piedras (otanes )  elevándolo sobre la cabeza del Iyawo , comenzando por las piedras de Elegua y los demás santos de asiento del padrino , terminado con las piedras del orisha patrón del Iyawo , mientras tanto se rezan y se entonan los cantos de cada una .Posteriormente se llama al orisha patrón para que baje y tome plena posesión de la persona iniciada .Los cantos son acompañados de toques de campanillas (aggogó )al oído del Iyawo, que junto al avivamiento de los miembros de la familia crean un ambiente emotivo. Todo esto se desarrolla con los ojos cerrados para dar la impresión que llegué de otro mundo y crear la sensación o impresión de morir en el pasado y renacer en la nueva vida.” 88
En esta actividad  se observo una interacción sociocultural de gran contenido religioso que responde a las Leyes de la Semejanza  de Franzer, pero con un gran capacidad histórico cultural que se enmarca en lo individual y la representaciones que se tenga del nacimiento, lo cual esta condicionada además por la potencialidad que le ofrezca la interpretación de la familia biológica y religiosa del hecho en si. Este hecho marca la conciencia de todos los consagrados, es en las entrevistas, relatos solicitados y conversaciones informales, todos las practicantes le conceden un enorme importancia a este acto ceremonial . Igual significación le atribuyen a  la ceremonia de Rayado Pintado o Peinado de la Cabeza,( Osu ) . consiste en la colocación de la cabeza del consagrado la cual esta afeitada círculos de gran contenido simbólicos que presentan los orishas que se le asientan. Esta manifestación de desarrolla a partir de una interacción  individuo/ individuo e individuo/ entidad construida (orisha) y marca el significante, los niveles de pertenencia y pertinencia al grupo familiar y su identificación e identidad dentro de la religión  ( Ver foto 8) 

El 100% de los practicantes reconocen que es la forma esencial de su consagración y con ellas los procesos de identidad religiosa se fortalece al respecto plantea uno de los entrevistados:

“   El fifí es un peinado que se realiza con los ojos cerrados cuando se raspa la cabeza y se realiza en la mollera  donde se consagra el santo, se hace un ablandamiento en la misma mollera para que penetre el ángel de la guarda  

Los colores  más empleados son : blanco , rojo, amarillo, azul.. y para ello se entonen cantos ,ritos y rezos que facilitan la idea del nacimiento del Iyawo .´´   

El fifí son pinta o rayas del tigre o pintas de caballo “ echile” que son animales   “ 89
         El oriate Juan González plantea:

“Hay que firmar el santo en el ORI, el santo se asienta en el ORI no puede ser en el pelo, pues el niño cuando nace sin pelo por eso es que se raspa  y se raya con los símbolos de los orishas”   90
 No obstante los investigadores sobre el tema considera que el fifí Ocán es 

“ un canto con el que se pinta o peina la cabeza , que comienza el primer día, con círculos que se hacen de acuerdo al santo  al cuál se consagra el iyabó , el Obbá  es el único que esta autorizado para hacer el primer círculo “

Cada día se va cambiando la forma de peinar o pintar , que puede ser para la derecha , para la izquierda y el 6to día del proceso quitan todos los círculos , el Osún  ( tumbar el Osún ).91.

Como se puede apreciar existe una diversidad de criterios con respecto a la ceremonia, que esta motivada por sus interpretaciones y practicas socioculturales y los aprendizajes de sus familias, aunque todos coinciden en dos cuestiones fundamentales: la importancia de la cabeza  u ORI para la consagración,  los colores simbólicos de los orishas, las funciones rituales de los santos y las maneras de realizarlas, así como su interpretación del nacimiento del consagrado , lo que enriquece la interpretación del fenómeno sociocultural  como dimensión  patrimonial.  

En este día se evidencio en las entrevistas y observaciones las siguientes rituales de gran valía religiosas: 
·       Preparación del agua en el omiero según el orisha 
· Lavatorio de santo

· Lavatorio de atributos como los collares , pulsas e iddé, entre otros  .

Al respecto plantea una de las entrevistas 

El Iyabó al cuarto de consagración , por medio de una ceremonia  y monta del santoral  por medio de diferentes ceremonias , las mismas son realizadas por un Obbá ayudado por la madrina o yibona ,  y santeros presentes .

Comenzando este día las pinturas o peinados que lleva el orisha asentado ,así como la permanencia del mismo en el trono hecho para el .92
La importancia radica  según las entrevistas y las observaciones realizadas en carácter sagrado que tienen los atributos fundamentalmente los collares (Ver foto 9), (ilekes )pulsas (Idde)y como elemento de distinción religiosa de su orisha. Es significativo que estos objetos son la representación ideal del orisha el cual es interpretado a partir de los materiales, los colores, estructura y el camino del santo consagrado.  

Este significado es de gran importancia para la compresión social y la identificación de Iyawo que en el caso de Palmira es de fácil identificación por el conocimiento publico que se tiene de los elementos identificatorios y atributos. Los ilekes e idde también presentan niveles estéticos, en observaciones realizadas a los atributos de varios practicantes y al Iyawo se evidencia un interés por buscar belleza en la estructura y decoración de sus atributos los cuales poseen indicadores como:

· Búsqueda de collares de mazo caracterizada por la profusa utilización de cuentas.

· Búsqueda de piedras para la confección de collares .

· Creación de tejidos coherentes que le dan simetría y belleza.

· Dimensión del collar y el iddé .

· Nivel de representatividad del pataki .

En la entrevista realizada a Minin ella plantea :

 ´´ el lavatorio de Ileke e iddé se produce el días de la monta del santo , son bautizados con omiero , confeccionado con platos propios al orisha que se consagra , que poseen aché , virtudes y poder .

La sangre del orisha y se dejan sumergidos los collares para que coman el omiero y le de el aché  . Este rito esta acompañado por una invocación a Oludunmare , la bendición de Obatalá ., Eleguá , de los muertos y al propio orisha que se este asentando. ´´93 

Pudimos apreciar en las entrevistas que esta liturgia esta precedida por orientaciones religiosas que se centran fundamentalmente en los siguientes aspectos: 

· Respeto y conservación del collar en la vida cotidiana.

· Formas de empleo del collar en la vida cotidiana.

· Tipos de uso religiosos 

· Propiedades del collar 

· Procedimiento antes su rompimiento 

De igual manera se confecciona el trono el cual se elabora con todos los receptáculos , pañuelos , alfombras , objetos tributarios y rituales que responden al orisha adquirido por la persona que se consagra  Esta es otra de las actividades de mayor importancia que merecen un análisis sociocultural pues el mismo empleado para toda la ceremonia y ritos principales .

La confección de tronos constituye uno de los aspectos fundamentales dentro de la ceremonia de Iyaboraje , su función jerárquica esta determinada por los procesos de socialización que desarrolla el iniciado con sus futuros miembros de la familia , lo que permite un trabajo colectivo que parte de una relación esencial de un orden individuo entre sus futuros hermanos de santo , el iniciado y su padrino . 
Después de observar  mas de 35 tronos ( Ver foto 10 , 11 ,12) y valorar las perspectivas de ello apreciamos los siguientes elementos socioculturales:

1. Primera parte denominada estera dirigida esencialmente al deposito de alimentos.

2. Una segunda parte organizada de forma jerárquica donde se colocan todos los orishas con sus atributos y receptáculos de acuerdo por los colores , símbolos , pañuelos y otanes que expresan un orden jerárquico determinado por la Osha de Asiento.

3. Un tercer elemento caracterizado por la colocación de pañuelos o textiles de fondo , casi siempre blanco como símbolo del Oluddunmare , la disposición de los pañuelos de igual manera tienen un orden jerárquico y se distribuyen a partir del centro que es ubicado el pañuelo que representa al orisha consagrado .

El homenaje es sin duda alguna el sentido más importante y la función principal del mismo , su organización, estructura y belleza depende de : 

a. Los significados de los patakies existente en la familia religiosa y sus significantes en el rito y en el culto que garantiza la relación con el orisha y las formas esenciales de comunicación, expresión y poder.

b. El concepto de belleza existente en la familia religiosa y esencialmente de aquellos miembros que se dedican para la decoración y ordenamiento de los tronos 

c. El poder jerárquico y económico del iniciado que coincide en la adquisición de los tipos de tejidos la hechura y la técnica empleada en la elaboración de los elementos que se colocan en el trono.

d. Las técnicas artesanales que son preferidas por las familias y que en su relación con lo sobrenatural adquieren connotación , simbolismo, representación y por lo tanto le ofrecen al discurso cultural del trono un gran valor etnográfico .

e. La concepción del iniciado y su familia religiosa del propio orisha o del camino al cual se escribe el mismo ello determina por lo tanto elementos tan importante como la dimensión del espacio, la altura del trono , la altura del orisha homenajeado , las frutas y los alimentos que se colocan en las esteras , las flores que se emplean en el homenaje y el lugar escogido para la elaboración del mismo.

En este aspecto resulta de interés los niveles motivacionales , referenciales y emocionales del iniciado y la manera en que su futura familia religiosa acoge la ceremonia de Asiento  su percepción de lo grande , lo contundente y lo espectacular de gran importancia para comprender la futura vida del iniciado colocar su posición dentro de familia y garantiza una continuidad influida principalmente por su visión del rito y la importancia del día del medio para el iniciado ante la familia religiosa y los niveles de socialización y relación que ellos crean.

Los tronos son una expresión simbiótica de elementos religiosos , decorativos, ornamentales y rituales donde se puede apreciar las intenciones del homenaje y la posición socioeconómica  del iniciado , aunque es de significar que no varían las ofrendas    estas junto al empleo de los colores y los atributos constituyen los elementos que permanecen inalterables en los mismos, esto evidencia un proceso de trasmisión que se realiza individuo- individuo dentro de un grupo que es la familia religiosa . ( Ver foto 12).
En la elaboración de los tronos en las entrevistas y observaciones realizadas apreciamos la existencia de un grupo de personas que se dedican a montar los tronos y reciben un paguen dinero y en especie por esta acción colocando en la elaboración de los mismos sus criterios existentes fundamentales . Esta especialización es un proceso que se produce según la entrevista de la década del 90 , tarea encomendada a un miembro de la familia principalmente a la Yibona.

La estructura del trono es determinante para la comprensión por tanto de elementos que significan al iniciado. Una interpretación y lectura patrimonial y cultural del trono nos permite conocer elementos tales como: 

· El orisha que esta consagrado al iniciado y el camino al cual se le rinde rito y homenaje.

· Los orishas acompañantes o loa cánones enunciados al iniciado y por lo tanto la futura relación que ella establezca.

· La percepción o caracterización de su panteón de acuerdo a las posibilidades e interpretaciones de la cabeza de familia en especial de aquellos criterios que pretenda desarrollar desde las normas morales y religiosas esta jerarquías familiar.

En la estética al altar se aprecian una series de elementos estéticos de gran significado para la familia en la que podemos mencionar lo siguiente : ( Ver foto 5, 6, 7 )
1. Se aprecia un eclecticismo de materiales , técnicas , colores , receptáculos , soportes los cuales se sustenta en un criterio religioso y le da valor a lo bello.

2. La acción de homenajear se convierte en una acción estética motivada por una jerarquización y monumentalización del orisha consagrado , su capacidad de belleza la cual radica en la forma de exponer , tratar , expresar y hacer comprender la función de los atributos , receptáculos y otanes en una relación de respeto y veneración que buscan en la mayoría de los casos un acercamiento a percepciones antropomorfa de representación . Elemento que facilita la comunicación y comprensión.

3. Otro elemento de belleza esta determinado por la visualización , coherencia y orden en que se disponen los atributos sobre los receptáculos y soportes a partir de un criterio de veneración o reverencia que le ofrece belleza . ( Ver foto 13 , 14 )
4. Otro elemento que se emplea es la utilización de atributos de alta factura artesanal o técnica artística de receptáculos de objetos con grandes niveles de atracción y que son determinante en los ritos como por ejemplo son: ( Ver foto 15, 16 )
· Los abanicos de Ochún 

· Los receptáculos de porcelana, los vasos para las flores , las decoraciones vegetales y zoomorfas en su mayoría procedente de una cultura kisch y compradas ‘’ En la shoping ‘’.

Significativo resulta la intensidad del color , brillo y contraste , estos son elementos distintivos en la belleza que acompañados con técnicas tradicionales del bordado y el tejido realzan la factura de los textiles empleados . 
En la observación realizada a varios tronos apreciamos abundancia del empleo de tejidos como el : tafetán , el satín, los encajes sintéticos , el algodón , los cuales constituyen materiales bellos para los practicantes .( Ver foto 11) 
- Las telas con diseños industriales son muy pocos empleados y se aprecia dos distinciones fundamentales : 

· Las telas pintadas con símbolos de los orishas en especial aquellos que significan el camino del iniciado . Al decir de los historiadores y estudiosos de esta cultura en Palmira es este un elemento que lo distingue en el marco cienfueguero y cubano. ( Ver foto 17, 18, 19 ,20 )
· Los símbolos bordados a croché e incrustados dentro de los paños que ofrecen un nivel artesanal superior a los textiles y atributos 

· El empleo de símbolos existentes con tejidos para reforzar en la visión del proceso o la utilización de puntas con símbolos vegetales que se advienen al empleado por los orishas.    

   La disposición de los elementos son otros criterios de belleza determinado por la colocación extendida de los pañuelos , la volumetría de los soportes , la extensión del textil y sus formas de acoger los receptáculos que crean nuevos formas y visiones y la posibilidad de cubrir todo el espacio con una significación escenográfica es otro criterio fundamental de belleza .

Todo esto se complementa con las riquezas de las ofrendas existentes en la estera donde la frescura de las frutas , la decoración de los dulces , el orden de distribución y organización de las comidas y bebidas , le ofrecen cierto sentido de belleza.        

Los tronos se ubican principalmente en lugares de accesos colectivo de la casa que permite la agrupación de personas fundamentalmente en la observación lo hemos visto en salas y saletas , siempre bajo techo y utilizando una esquina de la habitación y siempre de frente a los niveles de accesos principales. Se buscan paredes amplias y lisa de color entero preferiblemente blancas y con enganches que permiten la extensión de los textiles. ( Ver foto 12).
El acceso es un indicador prescindible para la colocación del trono, esta determinado por las siguientes cuestiones:  

· El tipo de ceremonia que se efectúa al iniciado .

· Ritos colectivos que se hacen .

· Peticiones y homenajes , los tributos que se le ofrecen .

· El acceso a las comidas y la distribución de ellas en los participantes . 

· La admiración por la belleza del trono.  

  La Estera es otro de los elementos más antiguos que se preservan en la estructura y por lo tanto es el elemento de mayor tradición , su función principal radica en homenajear y servir pues es el espacio de socialización y colectivización de las ofrendas . Su estructura esta muy bien definida y depende de las funciones rituales y socioculturales.  (Ver foto 21).
En la parte superior se ubican los receptáculos , atributos e instrumentos requeridos para el rito ,los aggogo  para llamar o despertar al santo homenajeado en el trono aquí se establece  una relación sociocultural de suma importancia en lo sobrenatural a nivel de : sujeto – sujeto, sujeto – individuo, sujeto – orisha.

Implica una vinculación esencial de clientelismo religioso que posee una manera específica de tocar caracterizada por tres golpes.

· Los aggogo que se colocan son aquellas que son características del orisha homenajeado.

· A su lado casi siempre se aprecia una jícara de guira con umiero empleados fundamentalmente con la familia religiosa y dado al iniciado , el cual se mantiene durante toda la ceremonia 

· Entre estos se colocan platos con velas para hacer encendidas y ofrendadas durante toda la ceremonia e inclusive durante la permanencia del altar el cual permanece por vario días y por ultimo se colocan platos o jícaras para las ofrendas monetarias que se realizan como ofrenda o atributo al orisha. Posteriormente colocan los dulces los cuales se confeccionan de acuerdo al orisha.

Siempre colocando uno de ellos muy cerca del orisha homenajeado y alrededor de los dulces se colocan los bocaditos con pasta , galletas , entre otros .En caso de Shangó es frecuente encontrar galletas con dulce guayaba , o tiras de dulce de guayaba. En caso de Palmira como Shangó es el orisha más homenajeado este alimento es frecuente en casi todas las esteras. (Ver foto 21).

Cerca de los orishas se colocan las frutas que le son dadas , estas son colocadas en cestas de Yarey , bandejas o platos agrupadas indistintamente paro siempre cercano al orisha .Estas frutas permanecen por un largo tiempo en el trono y no son distribuidas a los participantes .

Por ultimo hablamos de las bebidas consistentes fundamentalmente en vinos caseros y aguardiente que se colocan entre las frutas y muy cerca de los orishas , con poca accesibilidad y no siempre se distribuyen a los participantes por el valor de esto en la ceremonia . ( Ver foto 21)  

 La estera es elaborada casi siempre por elementos vegetales, constituye un elemento ritual de gran importancia vinculada a la vida del iniciado y sus principales ritos y nacimiento .Conservándose en el tiempo como atributo dispensable existen diversidades de esteras , las cuales se caracterizan por su tamaño , color , forma , decoración , simbologías y desde su función ritual tiene una gran importancia . ( Ver foto 10 , 11 ,12, 21)
Durante la estancia en el Ibodú el Iyabó duerme en el piso sobre una estera en un lugar determinado empleando para ello diversos objetos como sabanas, toallas y platos, y las paradas constituida  en 2 metros de  tela que sirve de paraban para los cultos ceremoniales y la mano de caracol. 94
También dentro de sus necesidades se encuentran los animales que se utilizan para las ceremonias identificándose de la forma siguiente : 

· Animales de cuatro patas . ( jicoteas chivo, carnero, jutía.) 

· Animales de plumas : ( gallina, gallo , paloma, guineo.) 95
Durante el desarrollo de las ceremonias se emplearon la carne de los animales, cereales ( arroz ) y granos  ( frijoles negros y colorados ) en el  aseguramiento de comidas para los 7 días que duran las ceremonias  

La investigadora Martha Rodríguez plantea 

También son utilizados de 14 a 18 platos según el ángel de la guarda que se consagre , los que son utilizados en diferentes ceremonias , tales como rogación de cabeza , soporte para las cazuelitas de las pinturas , soporte de navaja y tijera . Su función fundamental es el día de del Itá , pues son utilizados como  el diloggún de cada orisha . 

 Dos de estos platos uno llano  y uno hondo son marcados para que el Iyabó lo utilice durante esos 7 días y el resto de su Iyaboraje , al igual que se le marca la cuchara y el jarro que utiliza con una cinta del color del orisha consagrado .96
Esta etapa se caracteriza por el aprovechamiento de todos  los espacios y escenarios dedicados a las ceremonia de asiento en las casas de ile Ochá, aspecto que complejiza la  practica religiosa por la  cantidad de ceremonias realizada en el interior como en el exterior y en sus diversas parte o estructuras de la casa, además la complejidad se incrementa por los ritos a orishas de gran significación en la ceremonia 

En la entrevista a Martha Rodríguez plantea:    

“ Los santos más costosos son los guerreros , Elegguá, Oggún  y Ochosi porque hay que hacerle más ceremonias y tienen que hacer un trono en el patio y otro dentro . Oyá es otro de los santos custodios , por la cantidad de ceremonias , una se hace dentro de la casa y otra detrás de la puerta “ 97
Como se puede observar esta etapa de la ceremonia se constituye como una gran complejidad social y cultural que esta motivada por intensas relaciones mágico religiosas y de acuerdo con la interpretación  de los pataki de los orishas y las interpretaciones de la jerarquía de los miembros de la familia. Se muestra además un enérgico contenido simbólico que alcanza incluso los objetos rituales y personales que alcanza su máxima expresión en el color blanco durante y después de las ceremonias. (Ver foto 22)         

El Día del Medio o del Médium es de gran significación sociocultural pues en el se desarrolla el proceso de socialización del iniciado con la familia religiosa y promueve una profunda interacción social, cultural y religiosa fundamentalmente individuo- grupo expresado en los ritos que se desarrollan entre el Iyawo y sus hermanos de santo.

De igual manera se produce una relación con familiares , amigos y todo tipo de personal que puede visitar al Iyawo reforzando el reconocimiento social y público de esta ceremonia y en Palmira según las observaciones realizada constituye una acción de suma importancia que se socializa a varios niveles y grupos sociales.

El día del medio es de gran reconocimiento tanto por parte del Iyawo como de su familia religiosa – biológica por:  

· El nivel de expectativas que posee .

· Capacidad de integración e incompetencia del Iyawo.

· Eficacia religiosa del mismo .

· Capacidad socializadora del proceso.

En las entrevistas y observaciones realizadas se evidenció una gran interacción sociocultural de fuerte contenido significante y relacionado con la norma y la relación publica del consagrado. Las relaciones Individuo /individuo  individuo/ente individuo/grupo, individuo/comunidad y familia religiosa/ familia Biológica /sociedad.

Es la parte de la ceremonia donde el Iyabó o iyawo ( Ver foto 22) alcanza un grado de socialización con su familia religiosa y el resto de practicantes, y expresa el poder de las ceremonias, actitudes, la eficacia del culto y de  las ceremonias desarrolladas en las primeras etapas de la consagración             

El Día del Medio  comienza  con 

“  El  baño el Iyabó antes de la salida del sol, para su baño con agua de omiero  y se le pone la ropa del desayuno.( Ver foto 17 , 18) , siendo el único día que se utiliza .

 Después del desayuno ese traje se retira y se le pone la pijama o bata de casa hasta que el Iyabó almuerza y reposa el mediodía . Durante este proceso este proceso puede recibir visitas de familiares y amigos , ubicándose en la parte de alante de la estera una jícara para que los visitantes saluden poniéndole dinero al orisha consagrado.” 98
En las relaciones socioculturales  son actividades  de gran contenido mágico festiva pues en ellas intervienen  cantos, danzas toques, comidas, bebidas y forman parte de acciones de homenaje  que tiene un marcado carácter individual y colectivo legitimizador y publico que promueve relaciones que van allá de la familia religiosa e imbrica normas morales, representaciones simbólicas locales, expresiones culturales, relaciones de dependencias intra grupales que permanecen por toda la vida y garantiza un nivel de relación sistemática  y coherencia  intra grupal

En la entrevistas  realizadas y en las observaciones se apreciamos su desarrollo        

“ A las 3:00  de tarde se viste el Iyabó contraje del medio y comienza la ceremonia consistente en saludar a todos los orishas  por medio de toques y cantos con tambores albericulá ( sin consagración) . Posteriormente comienza la llamada del ángel de la guarda del Iyabó  al realizarse esta  llamada todos los aleyos  ( no consagrados )  se retiran  solamente quedan los santeros , al terminar esa llamada termina la ceremonia del día del medio . Se desviste el Iyabó , poniéndose la pijama o bata de casa y guardando de adorno en el trono ese traje al igual que el del desayuno y el del Addó ( Ver foto 17, 18, 19, 20).”99
Todos los entrevistados coincide en esta descripción e incluso en la manera que se expresa los ritos y procesos en ella se puede apreciar la complejidad que alcanza el proceso por la integración de varios elementos socioculturales como : 

· Empleo de cantos organizado con una función emotiva , transgresora e incitadora.

· Incitación colectiva al hecho religioso a través de la oferta del omiero como expresión de hermandad y colaboración con el objetivo de fortalecer su fé religiosa .

· Presencia de danzas con objetivos imitativos y aprendizaje pantomimitos de acuerdo al orisha sentado a su familia y como expresión colectiva de la danza y el canto.

· El homenaje a los tambores como objeto rituales de alta representatividad. ( Ver foto 23).
En este período desde la perspectiva sociocultural se aprecia un profundo sistema de aprendizaje de saberes religiosos los cuales se realizan una interrelación individuo- individuo ( padrino – ahijado , yibona – ahijado ) a partir de un rito que esta denominado por normas de realización y conductas y que busca resaltar valores individuales que influye en la ética religiosa de la familia.

Es significativo que en estas interacciones socioculturales los grupos religioso participantes se asumen para fortalecer los procesos de religiosidad y  del culto, las expresiones y acciones de  se manifiestan en la búsqueda de  “ se le suba el santo o monte de caballo “ para demostrar la eficacia de los efectos de la ceremonia ejecutada y la veracidad de vaticinios, adivinaciones, presunciones, entro otros. Ello motiva intensas actividades en los mas diversas miembros de la familia como intensidad en el baile, avivamiento religioso al consagrado,  intensidad de la música y el toque en los tambores bembé.        

Otra etapa de la ceremonia  es el  Día del Ita  que se celebra el tercer día este de gran importancia por la significación que tiene este rito en la vida del Iyawo y del futuro consagrado.

Esta acción se distingue por una relación profunda entre la relación de lo natural con lo sobrenatural , entre el individuo y el orisha que van a marcar acciones tan importante como comportamiento , formas de conducta , expresiones intragrupales, manifestaciones culturales de la familia , así como , maneras de interpretación de los contextos.

Los ritos estudiados en este día constituyen una expresión compleja de diversas manifestaciones religiosas así se puede apreciar por ejemplo manifestaciones de cristianismo (toma de vino purificador, espiritismo)   (vaso de agua, asistencia y propia de santería, baño -aché – comportamiento frente al trono expresiones del cristianismo y el espiritismo, entre otros)

La interacción con lo sobre natural vuelve a tener una intensa relación m motivada por la colocación de reglas, cánones rituales y patrones culturales y religiosos que están establecidas por condiciones históricas sociales y culturales  muy contextualizadas en las familias y los contextos  religiosos creados alrededor de las formas de acercamiento al ente/orisha, y los procedimientos para el rito de adivinación    

La adivinación se constituye  en el modo esencial de comunicación con el mas allá, normativa y predicativa que influye en los comportamientos posteriores y las manera de ver el mundo marcado el comportamiento de los individuos en el pasado, presente y futuro  

En las entrevistas realizadas varios de los practicantes plantean:

“ Al tercer que se monta el santo se saca el ita donde le hablan al iyawo de su presente, pasado y futuro y lo que tiene que hacer los consagrados y eso es obligado cumplirlo”.  100
En los relatos socilicitados a  Juan  con respecto a como se realiza esta ceremonia el plantea:

“ Tu no puedes  ver lo que allí se hace pero te voy a contar a grandes rasgos lo que se hace,   se  levanta el Iyabó se le realizan las ceremonias normales de baño , aché desayuno y comienza a tomar el vino purificador .

Luego se la lleva al Iyabó a la estera donde esta el obbá que será el encargado de leer el Itá , a través del cuál se le predice pasado , presente y futuro hablando por todos los orishas que nacieron con él y escrito como un documento en una libreta que guardará para  toda su vida ., en esa ceremonia el Iyabó conoce el nombre de su santo. 

Terminándose esto se le hace ebbó , se levanta la cortina de la puerta de entrada del lugar que se encuentra el Iyabó y desde ese momento puede salirse de su trono y caminar sin alejarse mucho del mismo , ni salir del lugar y no sentarse en ningún asiento, al no ser el destinado para él , cosa esta que no le era permitida en días anteriores donde el Iyabó permanecía constantemente debajo del trono , sacando la menos posible la cabeza del pequeño techo que se le hace  , esto se hace con el objetivo de mantener pureza y buen aché.” 101
Esto muestra el profundo carácter normativo  y reglamentario de esta ceremonia y la importancia que tiene para los procesos de coherencia, integración y organización del consagrado en la familia, pues incluso tienen que ver son sus procesos de identidad al denominarlo o darle un nombre en la religión, hecho que lo acompañara y distinguirá dentro de los màs diversos grupos de practicantes y santeros y facilita la determinación de sus practicas, acciones y responsabilidades, siempre en una relación individuo grupo 

Cuarto y quinto día lo podemos considerar como rutinarios en la ceremonia donde se manifiestan ritos que va marcando el nacimiento del orisha y que cohesionan los niveles de interrelación sociocultural , el primer grupo de ellos de gran significación religiosa como el baño – aché – pintura , esta ultima va cambiando estos dos días . El otro grupo de acciones  vinculada con la vida cotidiana entre la que se encuentra el desayuno, almuerzo, comida y las relaciones que en este contexto desarrolla el Iyawo con los dirigentes del culto y sus hermanos de santo .

El sexto día es de gran importancia se conoce con el nombre de la bendición de Olofí y tiene una gran fuerza como rito , ahí se desarrolla un sistema de relaciones profundas y complejos dado por el símbolo y los significados de materiales y objetos que se emplean en los ritos . De igual manera es importante en los procesos de aprendizaje y consagración  “hablar en lengua “este  hecho es de suma importancia, pues desde la oralidad se comienzan a comunicar en informaciones , trasmitir experiencias , valorizar hechos , en un lenguaje que según logren dominar pues tendrán más poder y fuerza entre su familia . 

El hecho que represente la bendición de Olofí para la ceremonia es de gran valía religiosa máximo teniendo en cuenta el lugar y el papel de este orisha en el panteón de la santería al respecto  relata  Juan González : 

“ El sexto día comienza igual que el resto de los días pero a las 12:00  .m se tumba Osún pidiéndole la bendición a Olofi  como es lógico en el sol , la yibona le entrega a la madrina algunos de los utensilios utilizados en este proceso como son . las cazuelitas de la pinturas , los pinceles, el plato donde estaban ubicados y rindiéndole cuenta de lo que hizo en los cinco días anteriores con el Iyabó.” 

Una de las cosas más relevantes de esta ceremonia sin menospreciar las demás es la lengua africana que se utiliza al hablar ejemplo:

· Rojo …….. oco

· Blanco …….efún 

· Amarillo…… eñi

· Azul…………aro 

Estos representa los puntos cardinales altamente empleada  en las practica ceremonias con los astros .”102
Por ultimo se realiza otras de las etapas de gran significación para el consagrado , en las observaciones, relatos y entrevistas realizados lo conocen como  el Séptimo Día  . Constituye  el fin de la ceremonia en este día se aprecian un grupo de ritos que inciden en la educación y construcción de conductas religiosas así como acciones sociales y culturales que al resolver eficazmente incidirán en la percepción, eficacia al culto , comportamiento y reconocimiento del Iyawo entre los miembros de su familia religiosa y está relacionada con la Ley de la Semejanza de Frazer, ya enunciada,  pues se corresponde con el día  del nacimiento del consagrado y conocido a partir de aquí como “ el día de su santo “

 Es una ceremonia desde los aprendizajes juegan un papel principal y se trasmiten de forma directa y predominan las relaciones individuo- individuo, individuo- grupo aunque la ultima etapa de la ceremonia se aprecia una relación con la comunidad a partir de acciones festivas 

Es una evidencia de la fuerza material del Iyawo y su familia , las relaciones con objetos rituales como el tambor , las formas de relaciones y respeto y por ultimo el reconocimiento social del mismo . En la observación realizada y en la entrevista a  Minin  ( Erótida , Juan González, Jesús Calderón  se aprecia una coherencia en cuanto a los planteamientos, al respecto se cita . 

“ Erótida plantea que el Séptimo día  comienza con el baño , aché , desayuno y por primera vez ya no se pinta la cabeza . Se comienza a vestir al Iyabó con ropas lujosas para salir a la plaza , el hombre usa gorra y la mujer pañuelo y chal. Tanto el hombre como la mujer llevan en la mano izquierda el Ildé , la pulsa de Obbatala y puestos todos los collares , se ponen las demás pulsas en dependencia de ser hombre o mujer y si el orisha asentado es mujer , porque los santos guerreros o machos no usan pulsos con excepción de Obbatala por su doble sexo , elemento este que al salir a la calle este día o en los 3 meses venideros solo deja de llevarlo el hombre que tiene asentado un santo mujer “ .

En esta salida a la plaza lleva consigo 3 paqueticos que son ofrecimiento a Elegua para que este no recoja nada malo en la calle , el primero se tira al salir de la casa , el otro cuando saluda a Olofin  a la puerta de la iglesia y el tercero en la plaza donde va a comprar las viandas y frutas que él escoja realizándose una ceremonia como si estuviera robando , aunque detrás viene la yibona pagando lo que el Iyabó robó.

En la esquina de la casa donde se asentó el santo el Iyabó , este se coloca en la cabeza la cesta con la compra realizada en la plaza , cuando llega a la puerta la madrina lo esta esperando , el Iyabó dice arrodilla para entregar a la compra a la madrina , entonces ella pregunta.  ¿ Dónde tú estabas ? El Iyabó responde . . En la plaza comprando . ¿ Con qué permiso ?. El Iyabó se turba pues en realidad no pidió permiso y salió con la yibona , la madrina acto seguido lo manda a entrar y le da con un chucho de guayaba que tiene  que tiene atado una tira roja en la puerta hasta que llega al lugar donde debía estar su trono ( su casa de 7 días ) . Es lógico que pregunte ¿ Qué hicieron con mi casa ?. Como no pagaste alquiler ,la perdiste  esto encierra dos grandes lecciones. Primero: no salir sin permiso de tus mayores .Segundo : No abandonar tu hogar.103
En este aspecto se puede observar que se refuerza el, sistema de valores y aprendizaje enfatizando al respecto a los mayores y la casa en donde viven , principio que va a distinguir la familia religiosa como premisa de cohesión social y grupal . 

Jesús Calderón   describe el segundo proceso con mayor acierto cuando plantea : 

“ Se cambia el Iyabó de ropa , se le pone la pijama y el gorro , si es mujer su bata de casa y pañuelo y de esta forma se pasa a dar coco al santo, pidiéndole cuenta a ellos sobre todo lo que a hecho durante 7 días , esta es la última ceremonia que se hace frente al santo en estos 7 días . 

Con las viandas compradas en la plaza se hace un caldo o ajiaco para ofrecerle en el almuerzo al Iyabó y los presentes , acto seguido se le ordena acostarse para que repose su almuerzo.

Sobre las 3:00 p.m se empieza a vestir al Iyabó poniéndole el traje de la presentación y se le hacen las pinturas correspondientes , si el santo asentado es macho se dibujan bigotes y patillas y si es hembra gargantillas y aretes y a todos se le hacen zapatos en forma de sandalias también pintadas , predominando el color de la orisha.”104
Este segundo aspecto corresponde a una parte del rito simbólica donde posee gran fuerza los significados para el consagrado de colores , objetos rituales , pantomimas y comidas que facilitan la comprensión de su orisha y los símbolos que le son inherente .

La ultima etapa se caracteriza por un profundo sentido ceremonial social , cultural . Tiene una gran significación para la familia religiosa pues constituye ´´ el advenimiento al mundo del nuevo orisha ´´ y su presentación ante los tambores ceremoniales acto de consagración que adquiere un carácter publico y expresa las normas , el cumplimiento de los ritos y las ofrendas para ceremonial , homenajear y dar  a conocer a la nueva persona consagrada . Es tan significativo este hecho que a partir de este momento el consagrado deja de celebrar su cumpleaños  para celebrar su día de santo. En los relatos solicitados a los consagrados le conceden una gran significación a esta etapa ceremonial, e incluso modifican la organización individual de las vidas, celebraciones, relaciones con sus familias biológicas, calendarios festivos y en general su significación y  percepción de la vida .    

Todos los entrevistados le conceden una suma importante a esta ceremonia de los tambores  de bembé pues en  el tambor esta presente a partir de entonces en cada una de las acciones , festividades y ceremonias de envergadura en la vida del orisha. El tambor estará en ofrecimientos, en itutus , entierros, celebraciones , reuniones festivas y facilitará los contextos y atmósfera psicosocial para el desarrollo de acciones religiosas , la monta de caballo , la  presentaciones , entre otros.

Al respecto plantea uno de los akpwon más importantes de la región de Cienfuegos :

 En la presentación de un consagrado no puede faltar los tambores y el tributo al tambor, a donde te quedas obligados a realizarlo de por vida y aquí  tiene los tambores sagrados de nuestro municipio que son caja, abridor, umbelé, ganga , tumbadora, guataca y el aggogó en un lugar retirado se colocan los mismos y comienza el orun.

Existen una diferencia y esta marcada por la concepción del orisha que tiene las personan y su consagración y también de los tamboreros , està el tambor de bata y el tambor de guerra o caña 105
En la observación realizada observamos como tras el orun viene la salida del Iyabó que quién lo saca es el Akpwon o llamador ( cantante) 

También en la observación realizada durante la sistematización de la investigación y contrastando la información de investigadores y practicantes  evidenciamos una ceremonia de gran significación grupal y social, pues en el caso de Palmira constituye una convocatoria social a donde acuden una gran cantidad e personas, la cual se incrementa en las famillas de gran prestigio religiosas como es el caso que nos ocupa 

Las ceremonias observadas mantienen la siguiente formas de realización se realizan en el la casa donde se encuentra el Ibodú donde se viste el Iyabó de blanco con el rezo de Oggún por ser nuestra rama Arará /Matanzas,  cuando se encuentra a una distancia prudencial de los tambores ( no meno de tres metros ) se modifica el canto por el Orun  Mayocún.

Con ese canto se pasea el Iyabó por el salón saludando al tambor, se coloca la cabeza sobre el , se tira y se ofrece el secreto al tirarse momento en que vuelve a cambiar el canto por otro del propio orun  y se le realiza  varias vueltas al salón al consagrado de forma rápida

Al respecto plantea la investigadora Martha Rodríguez que coincide con nuestras observaciones:

 “ En este canto se mencionan todos los orishas hasta llegar al ángel de la guarda del Iyabó donde se para y comienza la llamada. El Iyabó baila delante del  tambor hasta que la madrina entienda interrumpirla tirando la misma una estera delante del tambor para que salude primero al tambor y después a la madrina.

Posteriormente se toca una rumbita en correspondencia al orisha sentado , dándole 3 vueltas delante del tambor consagrado y retirándole rápidamente del lugar ´. 

Vuelve a cambiarse de ropa  , se pone la pijama o bata de casa y se reparte todo lo que hay en la estera en ofrecimiento de sus santos y a todos los presentes , luego de noche duerme cerca de sus santos en una esterilla “ 106
En la observación participante apreciamos que el tambor de fundamento utilizado es el de bembé , clasificado por los estudios de la música  cubana como de bembé o  de cáñamo , compuesto por : un tambor caja , o mayor que se coloca al centro , un abridor umbelé y el ganga , estos son protegidos por pañuelos , frente posee recipiente para sus ofrendas . De igual manera se observan el empleo de una tumbadora hembra , guataca que componen el conjunto percusionista .

Lo tambores son bimenbrosos , tensados por cuerdas , con caja enteriza y se percute con palos de guayaba , acompañan a la presentación con música que posee un orun  . Los cantos se realizan de igual forma según el orden del orun en el intervienen un akpwon guíen dirige los cantos , los cuales son repetidos por hermanos de santo o participantes colocados siempre frente al tambor. ( Ver foto 23)
Un hecho importante lo es la llamada al ángel de la guarda , en este se producen una intensa relación con lo sobrenatural , con profundas relaciones de religiosidad que denotan poder , interiorización de aprendizaje , eficacias ceremoniales y eficacia asentamientos de su ángel de la guarda .

Las relaciones socioculturales se hacen poderosas para provocar significantes , catarsis grupales  ( santos subidos , posesiones ) pantomimas danzarinas y religiosa que expresan la manera de hablar , bailar y cantar  de ese orisha  de forma voluntaria y son un ejemplo de las alternativas que se emplean por el miembro de la familia para asimilar y educar al consagrado .

La ceremonia culmina el día siguiente cuando vestido de blanco ´´la yibona lo lleva a su casa con todas sus pertenencias incluyendo sus santos , al llegar a su casa   se echa omituto o agua para que los santos entren frescos y se le da coco a Eleguá para rendirle cuenta a todos de su nuevo Ilé ( casa ) y se comienza hacer las presentaciones  a los hombre ante la  silla , cama , cuarto, su pareja y otros elementos sociales o culturales  más convivientes. Si es mujer además de lo anteriormente presentado al hombre se le muestra los utensilios de cocina y limpieza y se le orienta que durante tres no puede mirase  meses el espejo y comer a la mesa, solo debe comer sobre una estera en el piso y no peinarse frente al espejo.

Al respecto plantea Juan :

“ Después de presentado se le orienta  al consagrado las limitaciones y orientaciones las limitaciones son como cumplir con las orientaciones dadas, después de las seis de la tarde no puede salir de l cada, no puede tomar bebidas alcohólicas, no puede participar a fiestas, no puede estar en la calle por la noche.

Si trabaja tiene que estar vestido de blanco, a  no ser que en el trabajo no se lo permita pude estar vestido normas, pero debe cambiarse inmediatamente que llegue a su casa 

Tiene que tener siempre el idde, los collares, pulsas, medias, gorras y protegerse del sol y el sereno con sombrillas  los primeros tres  deben tener gorra blanca y las mujer chal, salir acompañado de la iyubona y en el caso de no estar tiene que ser con su madrina o padrino . Esta religión a diferencia de otra se paga107.

Por su parte Jesús Calderón relata:

“ Los primeros tres meses son los màs riesgosos, hay que dormir con el santo, no se puede saludar dando la mano y tiene que tener abstinencia sexual, hay que cumplir con todas las reglas que te ponen como comer en el piso, no mirarse al espejo y cumplir con todo aquello que te exige tu padrino o madrina.” 108 

Como se evidencia estas parte de la ceremonia es determinante en la concepción religiosa del consagrado y las patrones, principios, mitos y acciones que sirven de guías a los ritos que desarrollarán en el orden social y grupal durante una etapa de su vida, sobre todo en las relaciones hacia el interior que condicionan incluso su vida sexual y hacia el exterior, pues establece normas de conductas y relaciones que garantizan la eficacia del mito de consagración. Es de señalar que toda esta actividad esta determinada por interacciones socioculturales, símbolos construidos en grupos, interpretaciones sociales. En las observaciones realizadas en el Municipio de Palmira aparecíamos como dentro de la población conocen estas normas, las tiene incorporadas a sus cotidianidades y favorecen la relaciones sociales entre consagrados y los sujetos( Ver foto 24 y 25), un ejemplo de ello es el saludo al Iyabó       

Como se puede apreciar la ceremonia de asiento juega un papel trascendental en los procesos de consagración en la regla de Ochá es una ceremonia que hacia su interior posee varios ritos y ceremonias que utilizan los aprendizajes en una relación individuo- individuo , individuo- familia , familia religiosa – comunidad para desarrollar y reinterpretar constantemente la manifestaciones religiosas de la familia 

3.5- Estrategias Socioculturales para el rescate y socialización de la Ceremonia de Asiento en la sociedad de Santa Bárbara. Proceso de Iyaboraje.

Para el desarrollo de las mismas se procedió a partir de lo establecido por la UNESCO para inventarización y socialización de las ceremonias religiosas, así como la metodología empleada responde a las políticas culturales actuales del Patrimonio Cultural para estos casos.

Se emplea como fundamentación teórica la valoración etnográfica de esta tesis, lo que justifica el carácter patrimonial sometido a la aprobación de la Comisión sobre el Patrimonio Cultural, la cual enunció la condición de Patrimonio Local.

La propuesta teórica - metodológica y documental se expresó de la siguiente manera:

FICHA DE INVENTARIO 85 

Campos del inventario: 21 (número otorgado por el catalogo del CPPC en Cienfuegos) 

 Localización: Barrio de Santa Bárbara, La Línea.  Municipio de Palmira .Familias Religiosa de Santa Bárbara.
Denominación: Ceremonia de Asiento. Empleamos esta denominación por ser la más popular dentro de los practicantes,  la comunidad y el pueblo de Palmira, además por ser la forma oral en que se trasmite su enunciado como ceremonia, ritual y festividad.   

Tipología: Ceremonia ritual.

Breve caracterización: Ceremonia De Asiento, ceremonia particular, de gran significado religioso caracterizada por deferentes acciones. 

Hacer Ochá – hacerse santo – significa nacer otra vez , contándose los años de nacido desde el día de iniciación , por lo que dejan de celebrar el día de su cumpleaños ,para celebrar el día en que se hicieron santo .

Esta ceremonia dura 7 días , en lo que la persona iniciada no puede salir del lugar donde se celebra el ritual . 

Las principales parte de su estructura son  ceremonias son:

La preparación – La rogativa de la cabeza- La prendición – La preparación de la cabeza – Imposición de las piedras sagradas ( otanes) – Los sacrificios – El saludo al Iyawo coronado ( el dia del medio ) – El día del Itá – El séptimo día o de presentación que  cuenta con comidas, bebidas, cantos, rezos, música, danza, alevosías, alabanzas, tributos, entre otras, y posee una estructura  

Se anexa estudio sociocultural que constituye la tesis.

Periodicidad: Es frecuente depende de las estrategias de las familias religiosas de crecimiento. Durante el estudio pudimos registrar alrededor de 150 ceremonias en la localidad de Palmira lo que expresa su sistematicidad, aunque para el estudio solamente empleamos 10 de ellas  en las familias de Santa Bárbara.

Relación de patrimonio tangible vinculado: 

· Ngangas.

· Imágenes:

                      San Antonio (Oggún). 

                      De las Mercedes (Obatalá).

                      Santa Bárbara (Changó)  e  Ibeyis  (San Cosme y San Damián). 

                      San Rafael (Osain). 

                      San Lázaro (Babalú Ayé.)

                      Virgen de La Caridad del Cobre (Ochún).

                      Virgen de Regla (Yemayá).

                      Serigrafía de diferentes santos católicos.       

                       Pañuelos de los diferentes orishas.

                       Collares 

                       Pulsas

                       Idde.

                      Objetos de representación ritual según el orisha ( ver anexo)

                      Vasos para flores de diferentes épocas y materiales.

                      Candeleros de bronce.

                      Portarretratos 

                      Portavelas 

                      Esteras

                      Receptáculo de orishas               

Elementos con valores intangibles: 

· Patakies de los orishas                                                  . 

· Orun de cantos. 

· Danzas.

· Rezos. 

· Alabanzas y peticiones.

· Pantomimas religiosas.

· Criterios de  confección, organización y empleos de tronos y altares.

· Tecnologías de comidas de santo y para festividades

· Ebbó o trabajos de santería. 

· Tecnología de Omieros.

· Responsabilidad:  De las familias religiosas encargadas de las ceremonias  

Financiamiento: 

La actividad es financiada por el individuo que se va a consagrar,   la familia religiosa a partir de sus homenajes, rituales y ceremonias..
Es de señalar  que se aprecian varias alternativas para el financiamiento que incluye clientelismos entre padrinos, madrinas y ahijados, entre hermanos de santos 

Nota.  Ficha orientada por  la UNESCO par la inventarización de las ceremonias populares y tradicionales como manifestación del Patrimonio Inmaterial.   

Se aprecio que esta ceremonia no posee riesgo de desaparición  debido a:

· Su importancia en la continuidad de la familia religiosa.

· El incremento de personas consagradas.

· La importancia de la practica en la familia estudiada, pues ella está presente de una u otra forma en la totalidad de las ceremonias en Palmira y en la provincia de Cienfuegos.

· La vitalidad de la santería como alternativa social, cultura y familiar a pasear de los altos costos de esta ceremonia

· Los costos forman parte de la eficacia del culto y del poder del consagrado y su padrinos o madrinas

· Los fuertes vinculaos, interacciones socioculturales y simbólicas de esta ceremonia en la sociedad palmireña 

 3.5.1- Estrategia para el desarrollo del Patrimonio Inmaterial en la ceremonia religiosa a Santa Bárbara.

Implicados.

· Dirección Municipal de Cultural

· Centro Provincial de Patrimonio Cultural. 

· Museo Municipal de Palmira

· Biblioteca  Municipal de Cultura

· Sede Universitaria de Palmira 

· Implicados en la política de protección del Patrimonio Cultural y Natural en el área del patrimonio inmaterial: Poder Popular Municipal del Municipio de Palmira 

· Sociedad de Santa Bárbara 

· Casa de Cultura: Área de cultura popular y tradicional.

· Comisión Municipal de historia

· Asociación Yoruba de Cuba y su subsede en Palmira 

· Sociedades del Cristo,  San Roque y San Antonio.

· Centro de investigaciones de estudios religiosos de Cuba  

Objetivos:
· Redimensionar las áreas de resultados claves del CPPC y el Museo Municipal de Palmira en función del reconocimiento,  socialización y sistematización de estudio  de la Ceremonia de Asiento.

· Implementación de los mecanismos de evaluación en la sistematización de estudios de transformación y significación desde la perspectiva institucional de la Ceremonia de Asiento y las expresiones religiosas populares que ella genera .

· Incorporar a los discurso patrimoniales actuales los estudios socioculturales efectuados y la importancia de esta ceremonia para la cultural popular y tradicional
· Resemantizar en obras teatrales, danzarais y literarias las expresiones religiosas  de las ceremonia de Asiento.
	Estrategia de desarrollo según la Evaluación para el  Mejoramiento de la Actividad Cultural.
	Indicadores de evaluación

	Confeccionar una monografía que incluya todo el pensamiento de los investigadores y practicantes empíricos por su importancia en la cultura popular en Palmira   

Resp.  Dto del Museo Municipal.

Especialista de Casa de Cultura.

Cultura Mcpal

Fecha. Mayo - Dic.  2008
	Grado de integración de investigadores y practicantes.

\Nivel de confección de la publicación.

No de publicaciones.

Grado de socialización y empelo de la publicación 

	Culminar el  inventario realizado a la Ceremonia de Asiento .

Resp.  Dto del Museo Municipal.

Especialista de Casa de Cultura.

Cultura Mcpal

Fecha. Mayo - Dic.  2008.


	-Niveles integración e implementación del l inventario  ejecutado.

-Niveles de calidad de implementación de las acciones y percepciones analizadas como actividad sociocultural.

-Grado de representación etnográfica en el Museo. Exposiciones, actividades culturales, debates científicos, entre otros.



	Vincular la información de las experiencias

del Atlas Etnográfico del Municipio y la

Provincia en el proceso de actualización

Desde la perspectiva sociocultural y como  patrimonio

Inmaterial.

Resp. Directora del Museo Municipal

De Palmira, Casa de Cultura de Palmira 

Y CPPC.

Fecha: Dic – Enero 2008.
	-Grado de incorporación y actualización del banco de datos.

-Nivel de reconocimiento institucional de las Ceremonias de Asiento como manifestación del patrimonio inmaterial.

- Declaratoria de la Ceremonia con patrimonio inmaterial.
 

	Confeccionar proyecto educativo cultural con portadores y familias religiosas vinculadas a la Ceremonia para garantizar los mecanismos de transmisión de los aprendizajes de dicha actividad patrimonial Resp. Dra. Museo Municipal de Palmira y Promotores culturales.

Fecha: Enero 2008.
	-Grado de  implementación de posproyectos.

-.Nivel socialización lograda 

-Nivel de empleo de en procesos cuniculares y científicos  

-Grado de capacitación  y sistematización en contenidos de cultura e historia local.

-Grado de  promoción de los resultados

	Propiciar  proyectos socioculturales culturales vinculados a los procesos de investigación, socialización y resemantización de la Ceremonia de Asiento.

Resp. Dra. Museo Municipal de Palmira, Municipal de Cultura, SUM y Promotores culturales, Instructores de arte de casa de Cultura y creadores locales .

Fecha: Enero 2009


	Nivel de tributo a la resemantización artístico cultural del territorio.

-Nivel de empleo de productos culturales  institucionalizados.

-Grado de capacitación de portadores y promotores a través de talleres de apreciación y de creación.

-Grado de  promoción de los resultados

	Diseñar  página Web l sobre la Ceremonia de Asiento

Resp. Directora del Museo Municipal de Palmira,.

Fecha: Enero – Febrero 2009.
	-Nivel  del diseño de la página Web

-Grado de socialización y promoción nacional  e internacionalmente.

-Nivel de actualización  de la Ceremonia según  su sistematicidad.



	Crear un archivo de información  documental e icnográfico del  Patrimonio Inmaterial de Ceremonia populares y tradicionales en el Museo de Palmira

Resp. Dra. Museo Municipal de  Palmira
Fecha: Febrero 2008.


	-Nivel de creación del archivo

a partir de la clasificación, catalogación y diseminación de su contenido.

Grado de implementación publica.

Niveles de empleos

Niveles de diseminación social e institucional 



	Elaborar el Expediente de la Ceremonia de Asiento para la propuesta de Tesoro Humano Vivo.

Resp. Directora del Museo.

Fecha: Feb – Marzo 2009.


	-Nivel de elaboración del expediente

para la propuesta.

-Declaratoria ejecutada.

-Grado de confección del programa de protección y conservación.

	Confeccionar el Plan de Manejo y Conservación de la Ceremonia de Asiento  como Patrimonio Inmaterial.

Resp. Directora del  Museo, CPPC.

Fecha: Abril 2009.
	-Grado de confección del Plan de Manejo.

-Niveles de implementación del Plan de Manejo.

-Grado de conservación de la Ceremonia.

	Incorporar a la sala de exposición  los contenidos vinculados con la ceremonias de asientos a partir de propuestas en el orden de materiales de apoyo y didáctico expositivo

Resp. Directora del  Museo, CPPC.

Fecha: Según premontaje del museo  
	Grado de incorporación al montaje.

Niveles de socialización  didáctica.

Tipo de exposición al reelecto.

Niveles  de recolección e incorporación de objetos vinculados con la ceremonia 

Nivel de incorporación del glosario al discurso del museo   



	Desarrollar cursos de apreciación, excursiones, conferencias y talleres sobre los procesos de cientificidad, determinación patrimonial e importancia de la ceremonia de asiento partiendo de su valor en la cultura local y en los significados culturales del pueblo Resp. Directora del  Museo, CPPC.

Fecha: mayo l 2009.

	Tipos y # de cursos.

Grado de empleo del contenido de la tesis

Grado y nivel de preferencia de los cursos.

Sectores sociales incorporados.

Efectos productos obtenidos.

Frecuencia de las actividades formativas 

Instituciones y organizaciones incorporadas


Conclusiones.

· El surgimiento de la familia religiosa y la Sociedad de Santa Bárbara  biológica de está relacionada con el proceso de desarrollo azucarero en especial del con la relación azúcar/ferrocarril/puesto/esclavitud que promovió el establecimiento de dotaciones de negros esclavos y los procesos de mantenimiento y clientelismos económico, político, cultual y social ocurrido en Palmira entre 1881 y 1920 

· La familia religiosa surgida a partir de Lutgarda Fernández  ha colocado históricamente las normas, reglamentos, e interacciones socioculturales que han permitido  la cual ha trascendido a partir de la implementación de normas, conductas, hábitos, devociones, funciones rituales, reproducciones religiosas y socioculturales dentro de la Ceremonia de Asiento que han favorecido la transmisión de generación en generación de dicha ceremonia y ella sirve para involucrar, reafirma, cohesionar y crecer a la membresía  .

· La ceremonia de asiento es una manifestación religiosa de gran simbolismo, significación, altos niveles d pertenencia y pertinencia  con una  alta representación sociocultural como expresión de la religiosidad popular en el municipio de Palmira caracterizada por un profundo proceso de identidad individual y colectiva que implica a todas las manifestaciones rituales, simbólicas, y objétales, vinculadas estrechamente con la razón de ser y estar en la comunidad de los consagrados .

· La ceremonia de Asiento  se caracteriza por una estructura que compone ceremonias, ritos, homenajes, cultos, sacramentos, sacrificios y liturgias, comidas, festividades y decoraciones  las cuales se desarrollan en un proceso de interacción sociocultural que se centra en las siguientes partes: 

· La ceremonia se caracteriza por una parte ritual consistente en un aprendizaje sistemático a partir de colocación de normas que con orientaciones y limitantes que garantizan , la pertenencia y coherencia en la familia y su prestigio y visualización  a partir de tronos, Omieros, purificaciones, enseñanzas, toques, bailes y bebidas y formas de compartir sentimientos, emociones, sensaciones que se sustentan en la cosmovisión de los orishas 

· La ceremonia constituye una de las expresiones más sobresaliente en la relación con lo sobrenatural, lo cual esta presente desde el propio comienzo y se evidencia en las maneras de expresiones litúrgicas, mitológicas, mágicas, ceremoniales y simbólicas conde las relaciones individuo/individuo, individuo/familia religiosa, individuo/entidad orisha  juegan un papel fundamental lo que condiciona la relación objeto sujeto y sujeto sujeto   es un ejemplo e esto el Ita, el nacimiento, el rayado, presentación a Olofi 

· Las comidas, ofrendas y los cantos empleados durante todo el proceso ceremonial, son producciones socioculturales locales consideradas de gran arraigo y tradición e importancia para la cultura popular cubana en especial  la cantería,  extraídas de las practicas religiosas cotidianas, significadas y reinterpretadas constantemente  de las cuales expresan un significado y simbólico en el culto; siendo un ejemplo de esto, el día del medio, los cantos y toques de bembé, las comidas, entre otras

· En la actualidad se aprecia un incremento de ella sin riesgo para su desaparición  por: el incremento de personas consagradas, la importancia de la practica en la familia estudiada, pues ella está presente de una u otra forma en la totalidad de las ceremonias en Palmira y en la provincia de Cienfuegos, la vitalidad de la santería como alternativa social, cultura y familias a pasear de los altos costos de esta ceremonia, los costos forman parte de la eficacia del culto y del poder del consagrado y su padrinos o madrinas, los fuertes vinculaos, interacciones socioculturales y simbólicas de esta ceremonia en la sociedad de palmireña 

· La ceremonia de Asiento por sus particularidades socioculturales, religiosas, su significación individual y colectiva, la evidencia como expresión comunitaria, sus maneras de transmisión, los ejemplos y significados extraídos de la  cultura popular y los saberes populares religiosas en el engendrado, la trascendencia que representa, y los aportes que realiza a la interpretación de un fenómeno social y cotidiano y el alcance territorio y religioso de esta familia en toda la región de Cienfuegos lo convierte en  evidencia del Patrimonio Inmaterial del municipio de Palmira y de la Provincia de Cienfuegos de gran contemporaneidad y legitimización sociocultural.

Recomendaciones.

· Utilizar el contenido de esta tesis para la inventarización d e la ceremonia de Asiento en la familia religiosa de  Santa Bárbara  como patrimonio inmaterial 

· Preparar el expediente para la declaración de Tesoro Humano Vivo a la Ceremonia de iniciación y asiento del municipio de Palmira

· Desarrollar un plan de manejo y conservación de la ceremonia de asiento, por su importancia patrimonial para el municipio de Palmira y la provincia de Cienfuegos.

· Implementar en la red de Instituciones Culturales del municipio de Palmira las propuestas de estrategias de implementación y socialización en el programa de Desarrollo Cultural.

· Continuar los estudios desde la perspectiva sociocultural de las ceremonias populares y tradicionales de asiento durante el periodo de Iyaboraje de un año , por su importancia para la cultura local y las políticas culturales patrimoniales.

· Emplear estos estudios en las asignaturas de Antropología Aplicada, Sociedad y religión, Lectura e Interpretación del Patrimonio Cultual y Cultura Popular y Tradicional en función de mejorar los ejemplos circulares vinculados a los contenidos que imparten estas asignaturas
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                                                  Anexo 1

     Guía de entrevista realizada investigadores  de Atlas de la Cultura. 

1. ¿Cuándo se inician los estudios de religiosidad en Palmira?

2. ¿Cómo usted se vincula a dichos estudios?

3. ¿Quiénes estaban a cargo de la organización de los eventos?

4. ¿Quiénes más participaban junto a usted en los mismos?

5. ¿Cómo fueron evolucionando y perfeccionándose hasta convertirse en el reconocido proceso de ceremonia de asiento en la sociedad de Santa Bárbara?

6. ¿Cuáles fueron las principales líneas de investigación hacia las cueles encaminaron los estudios?

Anexo 2

Guía de entrevista realizada a los especialistas sobre el tema de investigación vinculado con estudios de religiosidad popular  

1. ¿Considera usted que la ceremonia de Asiento forma parte del Patrimonio inmaterial en Palmira?

2. ¿Cuál es el alcance social y cultural de esta expresión religiosa?  ¿Por qué?

3. ¿En su opinión cuál es el sistema de relaciones sociales y culturales predominante en esta ceremonia?

4. ¿Considera usted que esta ceremonia forma parte de la cultura popular y tradicional . ? ¿Por qué? 

5. ¿Que importancia tiene la ceremonia en los saberes populares?

6. ¿Qué significación tiene la ceremonia de Asiento para los habitantes ?. ¿Influye esto en la calidad de vida de la población Palmireña?

7. ¿Conoce usted las partes de la ceremonia de asiento  Menciónalas y diga en su opinión cuál son los más importantes?

8. ¿Cuáles son los usos sociales rituales y míticos más importantes?.

9. ¿Se encuentra institucionalizada los procesos de patrimonialización de esta ceremonia. ¿Por qué?

10. ¿Existen inventarios de esta ceremonia?

11.  ¿Tanto en caso positivo o negativo existen estrategias  institucionales para estos fines 

12. ¿Posee el museo objetos vinculado a la ceremonia de Asiento . Cuáles y ¿Por qué?

13. ¿Cuál es la política de colecta declarada para estos fines. ?

14. ¿Cómo se encuentra fundamentada?

15. ¿En su opinión cuáles son las formas fundamentales de transmisión y trascendencia. ?

16. ¿Otra opinión que usted quiera emitir al respecto. ?

Anexo 3
 Guía de entrevista realizada a museólogos y especialistas de patrimonio cultural 

1¿Considera usted que la ceremonia de Asiento forma parte del Patrimonio inmaterial en Palmira?

2¿Cuál es el alcance social y cultural de esta expresión religiosa?  ¿Por qué?

3¿En su opinión cuál es el sistema de relaciones sociales y culturales predominante en esta ceremonia?

4¿Considera usted que esta ceremonia forma parte de la cultura popular y tradicional? ¿Por qué? 

5¿Que importancia tiene la ceremonia en los saberes populares?

6¿Qué significación tiene la ceremonia de Asiento para los habitantes ?. ¿Influye esto en la calidad de vida de la población Palmireña?

7¿Conoce usted las partes de la ceremonia de asiento  Menciónalas y diga en su opinión cuál son los más importantes?

8¿Cuáles son los usos sociales rituales y míticos más importantes?.

9¿Se encuentra institucionalizada los procesos de patrimonialización de esta ceremonia. ¿Por qué?

10¿Existen inventarios de esta ceremonia?

11 ¿Tanto en caso positivo o negativo existen estrategias  institucionales para estos fines 

12¿Posee el museo objetos vinculado a la ceremonia de Asiento . Cuáles y ¿Por qué?

13¿Cuál es la política de colecta declarada para estos fines. ?

14¿Cómo se encuentra fundamentada?

15¿En su opinión cuáles son las formas fundamentales de transmisión y trascendencia. ?

16¿Otra opinión que usted quiera emitir al respecto. ?

                                                   Anexo 4
Guía de entrevista realizada a  portadores y practicantes de la ceremonia 

1. ¿Qué es para usted una ceremonia de asiento. ?

2. ¿Explique el significado que para usted tiene la ceremonia de asiento .

3. ¿Cuáles son las relaciones fundamentales que se desarrollan en una ceremonia de asiento. ¿Por qué . . ?

4. ¿Cuáles son los escenarios físicos que se desarrollan la ceremonia de Iyaboraje?

5. ¿Cuál es su experiencia en las ceremonias de Iyaboraje .Explique./?

6. ¿Cómo participa su familia religiosa en la ceremonia de asiento?

7. ¿En su opinión cuáles son la estructura en la ceremonia de asiento . Por qué tiene esa estructura. ?

8. ¿Puede usted describirnos cada una de las partes de la ceremonia de asiento. ?

9. ¿Que significa cada parte de la ceremonia de asiento. ?

10. ¿Considera usted que la ceremonia de asiento en la actualidad es igual al tiempo de antes . ¿Por qué.

11. ¿Considera usted que la ceremonia de asiento influye en la calidad de vida de las personas . Por qué. ?

12. ¿Cuáles son las representaciones principales de la ceremonia de asiento. ?

13. ¿En su opinión por qué son importantes. ?

14. ¿Considera usted que la ceremonia de asiento expresiones públicas más importantes. ¿Por qué . ?

15. ¿Cuáles son las formas fundamentales de transmisión de la ceremonia . Por qué. ?

16. ¿En su opinión cuáles de los practicantes en Palmira en esta esfera poseen mayor prestigio. ¿Por qué. ?

17. ¿Puede usted explicar la dimensión económica del proceso . Ejemplifique con aspectos a desarrollar dentro de la ceremonia. ?

18. ¿Otra opinión que usted quiera emitir al respecto. ?

Anexo 5

Guía de Observación  para  la valoración de los procesos socioculturales que se desarrollan en la ceremonia denominada Día del Medio.

1. Parte en que se desenvuelve la ceremonia.

2. Forma en que se relacionan las familias religiosas.

3. Relaciones Socioculturales que se establecen.

4. Principales ofrendas 

5. Elementos, componentes del trono.

6. Formas de organización y presentación.

7. Principales actividades frente al altar 

8. Esteras y sus principales acciones .

9. Presentación del Iyabo.

10. Principales manifestaciones y acciones que se producen 

11. Principales ritos . Ejecutados de forma cronológica .

12. Descripción del espacio físico donde se desarrolla la ceremonia.

13. música tocada . Orún .  Características .

14. Tipos de tambores que se emplean y su estructura.

15. Forma en que se presentan los cantantes y tocadores .

16. Principales liturgias al tambor.

17. Principales ofrendas

18. Formas de colocación , empleo litúrgico.

19. Principales acciones que se producen 

20.  Función sociocultural.

21. Principales expresiones religiosas que se producen.

22. Papel de las acciones socio culturales.

23. Relaciones ahijado- padrino en el proceso hermano de santo.

24. Principales funciones dentro de la ceremonia

                                                           Anexo 6
Entrevista  a portadores y practicantes encargados de la elaboración de tronos en la ceremonia de iyaboraje 

1. ¿Qué importancia tiene el trono en la ceremonia?

2. ¿Quiénes participan en la elaboración de los tronos? ¿Por que?

3. ¿Existe alguna persona que se dedica a la elaboración de los tronos? ¿Por qué?

4. ¿Cuales son los principios fundamentales que se emplean para organizar los      tronos?

5. ¿Para usted cuando un trono es bello o feo?

6. ¿Para que se utilizan los tronos? ¿Por qué?

7. ¿Que valor tiene el trono para el consagrado? ¿Por qué?

8. ¿Quien dentro de la familia es el que se dedica a enseñar a elaborar los tronos? ¿Por qué?

9. ¿Cuál es el destino de las ofrendas que se le hace al trono?

10. ¿Cuáles son los atributos que mayor se emplean en la decoración de los tronos y cómo se emplean?

11. ¿Cómo se obtienen los materiales, recursos y ofrendas para el trono?

12. ¿Cómo se hace el trono de una ceremonia de Asiento?

13. ¿Que requisitos tienen?

14. ¿El jefe de la familia religiosa tiene importancia en la elaboración de un trono y participa  en ella?

Anexo 7

Omieros declarados por los practicantes empleados en la ceremonia de Asiento:

El omiero o umiero según pronunciación de los practicantes  en una bebida mágica de carácter ritual que esta presente con gran siognifiación e importancia  en la ceremonia. Es el resultado del proceso de trabajo que realizan diferentes consagrados en cada una de las cazuelas, utilizando las hierbas de todos los orishas.

Se realiza durante una ceremonia que consiste en romper, triturar las hierbas dentro de agua de las cazuelas, mientras el obbá realiza el orún de los Osaín (canto que esta basado en el crecimiento de la consagración Lo que define a que orisha pertenece la cazuela es el sazón (cascarilla, pimienta, manteca de corojo, manteca de cacao, etc.) que se le suministra a esa agua según el orisha .

Eleggua: hierba fina , tostón,y guayaba.

Oggún: coralillo, anoncillo, aguacate morado.

Ochosi: guanina, paraíso y meloncillos

Obbatala: verdolaga, bledo blanco y almendra.

Chango: almácigo, Ceiba y jobo.

Oyá: croto, niña bonita y Córdoban

Yemayá: patico, crosul, , canutillo.

Oshún : botón de oro, frescura y hierba mora.

Babalú- Ayee: escoba amarga, cundeamor, anamú.

Anexo 8

Algunas propiedades religiosas y medicinales de las plantas que se empelan en la ceremonia de asiento.

Ceiba. Se emplea como diurético y operativo, se aplica a las heridas y tomada para el interior se le considera con propiedades eméticas y antiespasmódicas y la goma en unión de ciertas especies se utiliza en los trastornos intestinales.

Cundeamor: enfermedades del tubo digestivo y para las eczemas y los herpes.

Escoba amarga: se usa como remedio casero contra la fiebre y en baño para los granos, también para enfermedades del pecho y en conocimientos de la raíz contra el paludismo.

Anamú. Se usa como antiespasmódico y como abortivo el jugo de la planta para las afecciones cutáneas y el conocimiento en baños contra herpes.

Orozuz : sirve para curar la tos y otras enfermedades del pecho , ayuda a que baje la menstruación y que luego venga con regularidad y sin dolores  o molestias.

Coralillo; el conocimiento de toda la planta incluso las flores reaniman después de una borrachera y neutraliza los efectos del alcohol.

Guanina: para los cólicos .

Niña bonita: es conocimiento para problemas cancerosos.

Verdolaga : hace orinar abundantemente , ayuda a eliminar los edemas e hinchazones , facilita los movimientos del intestinos , o sea , sirve como laxante.

Hierba mora : ayuda a eliminar las inflamaciones y suprime las secreciones con sicratización  superficial , sirve para ablandar los tumores , para la cura externa de golpes, heridas y úlceras.

Guayaba: para las erupciones de la piel , seca las heridas , plagas antialérgico y descomposición en el estomago.

Hierba fina . para el riñón y las diarreas  .

Anoncillo. Para la presión y problemas del riñón.

Aguacate morado. Para bajar la menstruación.

Guácima:  para curar los locos tomándolo en ayunas.

Almendra . para la presión e insomnio . 

Bledo blanco. Para el azúcar y el catarro.

Almácigo: resfriado , el malestar de estomago y problemas catarrales.

Cordobán . menstruación , tos. asma. 

Canutillo: cistitis , presión alta, inflamación pélvica.

Frescura . problema de la piel.

Croto : parasito y herpes.

 Paraíso: caída del pelo., evita la salida de canas.

Nota:

Los componentes de la sangre son los eritrocitos , leucocitos  y plaquetas  pues lo que ingerir la misma hace que se activen la función hematopéyica  que se realiza a través de la medula osea . Además aumenta el volumen de sangre por minuto , resbaculiza todos los tejidos y órganos , oxigena mas la sangre llegando a los tejidos mas oxigeno , ayuda  a los parámetros vitales  que son la frecuencia cardiaca y la tensión arterial en límites normales . Por lo que el vino purificador que toman durante  el proceso de Iyaboraje de los 7 días le aporta beneficios a su salud.

En el caso del reposo que también tienen durante el proceso de Iyaboraje los ayuda a expulsar emociones, purificar la mente , encuentren la paz , la calma , la tranquilidad por lo que hay una adecuada energía vital sabiendo que la energía es tonificador para el organismo cargándose este de energía positiva .

Anexo 9

Objetos utilizados por el consagrado en las ceremonias de iyaboraje y formas de empleos  constatadas en entrevistas y observaciones 

Utilización de tres toallas 

Se utilizan para secarse el cuerpo, se usan cuando van a desayunar, almorzar o comer . 

Se sienta el Iyabó con los pies bien abiertos y sobre el pone la toalla, encimas las comidas , cuando terminan le traen una palangana con agua para lavarse las manos y la boca y con ella se seca , es la toalla del Iyabó.

Otra toalla es para la madrina , se utiliza el día del Itá , que esta sentado en la estera y se le coloca en las piernas al Iyabó.

La tercera toalla es para la yibona , que es quien aguanta el santo.

Utilización de tres sabanas : 

Una sabana es para tapar el trono y para el día del Itá ponerla en la estera y al finalizar el 7mo día le corresponde a la madrina.

La otra sabana para prender el Iyabó cuando va  a hacer santo, para sacarlo en el proceso de los 7 días de Iyaboraje , se baña a las 5.00 a.m. , con ella se seca , se pone al sol y se recoge antes de las 12:00 a.m.  y con esa se tapa., esa sábana le corresponde a la yibona .

La tercera sábana le corresponde al Iyabó , esta se deja guardada y se le entrega al Iyabó para que se tape con ella durante el año que dura su Iyaboraje , no siendo utilizada en ninguna ceremonia .

Anexo 10 :

Tipología de trajes empelados en las ceremonias de asiento:

· Denominado Oddó , normalmente se emplea  el día del santo , esta más bien es hecho de guinga completo de acuerdo a la deidad, se hace sin cuello . se pone después del día que tenga fiesta , generalmente el día del cumpleaños , en las matanzas . Esta trabajo se lo lleva para su casa el Iyabó  ( Ver foto )

· El traje del desayuno , se pone al otro día  por la mañana , este se lo lleva el consagrado para su casa , no se lo puede poner cuando quiera. El hombre utiliza una camisetilla con ribetes de guinga  ( acorde a la deidad ) . La mujer una blusa que lleva mangas aglobaditas con ribetes iguales .

· El traje del médium , se debe quedar en la casa de la madrina o el padrino hasta el año , se utilizan cuando el santo le venga el día de la fiesta 

· El traje para el día de la presentación que es el 7mo día , este traje no se utiliza más hasta que la persona se muere , este traje es guardado por la madrina o por el propio santero de acuerdo a diferentes ramas .

Durante los 7 días del Iyaboraje , cuando no tenga puesto los 4 trajes mencionados anteriormente, debe permanecer vestido de blanco:.

· El hombre : con payamas blancas y gorra utilizando tres .

· La mujer : Batas de casa ,short a media pierna y pañuelo blanco utilizando la misma cantidad del hombre . 

 La ropa que utiliza durante el resto del proceso de Iyaboraje  ( 1 año ) es ropa normal blanca y después debe vestirse normalmente con su ropa habitual evitando ocultar negro y vestirse lo más posible de blanco 
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Gráfico Círculo o peinados de Fifí ( El osu )

[image: image5.jpg]




Foto 9
[image: image6.jpg]‘( \.‘st.:.uu%ﬁVN*Ov..ttnv&
P IOV BVE0 s g0

B S






Foto 10


[image: image7.emf]
   

Foto 11

Foto 12

[image: image8.jpg]


     


Foto 13

[image: image9.jpg]



Foto 14

[image: image10.jpg]



Foto 15

[image: image11.jpg]


    

Foto 16

[image: image12.jpg]



Foto 17

[image: image13.jpg]



[image: image14.jpg]YEMAYA :
VIRGEN DE REGLA.
ORISHA MAYOR,
%yz’/l&//rL
Indlsgabls.
Dusrio. del rav.

BALE:
Semefuntzalnas.




            Foto 18
Foto 19
[image: image15.jpg]


    

Foto 20

[image: image16.jpg]



Foto 21

[image: image17.jpg]




Foto 22
 
Objetos rituales y  personales en cada Iyabó.
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Foto 25

Espacios físicos donde se desenvuelven las principales ceremonias de asiento.



Plano donde se realiza la ceremonia de asiento (Ibodú), casa de Ilè Ochà Oriate Juan González Hernández. 
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Sala: espacio de presentación.

Patio: ceremonial

Glosario de Términos.

Aché: Gracia, bendición, virtud. También alma, de algo su virtud.

Aggogó: Campana que se utiliza para despertar al santo.

Akpwón: El solista que canta y dirige el coro en ceremonias rituales y jocosas.

Aleyos: Creyentes pero no iniciados.

Albericulá . Nombre que se le da también a los tambores empleados que no 

tienen consagración o secreto mágico.

Ana: secreto mágico.

Asiento: Ceremonia de consagración de un orisha.

Babalawo: Sacerdote de Ifá que adivina según este método y tiene ahijados 

dentro de la religión.

Babalocha: nombre empleado a jerarquía de la familia religiosa santera , mujer que 

participa en la ceremonia.

Casa Ilé-Ocha: Casas de santo o de santería. Casa donde existen personas 

dedicadas al culto de santería, sus prácticas y ritos.

Ceremonia del Ilú: Ceremonia del sol .Remanente lingüístico de la palabra Elú ammí

Ebbó: Trabajo de santería. Ceremonia de ofrenda, de sacrificio o purificación.

Eggun: Espíritu, ánima de los muertos.

Güero : nino que nace
Homo: hombre.

Igbdú: Espacio destinado para la Ceremonia del Ilú. El cual se encuentra separado de la casa, hacia la parte posterior del patio.

Iyaboraje: ceremonia de consagración que tiene diferentes forma de expresión con un remanente lingüístico en Palmira yaboraje .

Iyabo: iniciado en el santo , con remanente lingüístico yabó 

Obbá: Rey, también cabeza de reino.

Ocha – Ifá: Complejo religioso de la santería.
Oddó : lugar donde se sienta la persona que se va a consagrar  ( trono )

Orí: cabeza.

Oriate :persona de mucho conocimiento.

Orun: Orden en que se canta a los orishas durante la fiesta de bembé.

Otanes: Piedra sagrada ala que se venera.

Pattakí: Narración de leyendas y fábulas concernientes a los orishas, sus 

caminos y avatares.

Yibona: remanente lingüístico de la palabra adyubona que quiere decir 

acompanante del yabó.
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 Presentación de Iyabó de la línea arará/Matanzas el 4 de diciembre en la Sociedad de Santa Bárbara    





 Iyabó de la línea arará/habana   





 Ceremonia del Ilú Ami en una ceremonia de Asiento en Santa  Bárbara 





 Altares más empleados en las presentaciones de consagrados en el Municipio de Palmira 


Sociedad El Cristo.   


Sociedad San Roque


Sociedad de Santa Bárbara  





 Collares confeccionados para una Ceremonia de Asiento   





 Tronos del Día del Medio  





 Trono de un día de Presentación 





Receptáculo de Oshún  idé y  atributos empleados en una ceremonia de Asiento 





Receptáculo de Yemayá y atributos empleados en una ceremonia de Asiento 





Receptáculo de Elegguá y atributos empleados en una ceremonia de Asiento 





Traje de guinga azul de Yemayá día del desayuno  





 Traje de día del Medio Pintado de Shangó   y Obatala





 Estera de un día del Medio 





Oriates, cantantes practicantes en ceremonia 


Conjunto de  tambores bembé empelados en las ceremonia de Asiento vestido según camino arra/matanzas, arara/habana   





 Iyabó participando en procesiones populares  
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