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I. Introduccion

y compleja interrelacién entre los &mbitos de lo académico y de lo

politico, situacién que ha sido expresada con transparencia por
diferentes autores, pero sobre todo por quienes han jugado un papel pro-
tagénico en el quehacer cientifico de la antropologia y han tenido, al
mismo tiempo, una actividad estelar en la politica nacional. Esta carac-
teristica la reconocemos de muchas formas; una de ellas esta profunda-
mente arraigada en las diversas versiones que sobre el desarrollo histéri-
co de la antropologia en México han escrito un considerable namero de
investigadores; en tales versiones los héroes miticos son al mismo tiempo
cientificos y politicos y, sobre todo, el tiempo en el que rigen estd marcado
por las creaciones y destrucciones sucesivas del mundo politico.

Asi, el tiempo de la Revolucién Mexicana, en su primera fase, tiene en
Manuel Gamio al fundador de la antropologia mexicana contemporénea.
En el cardenismo emerge la figura portentosa de Alfonso Caso, fundador
del Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH), de la Sociedad
Mexicana de Antropologia y tiene una mano también en la organizacion,
asf como en las posteriores vicisitudes, del Departamento de
Antropologia, que luego se convertiria en Escuela nacional de
Antropologia e Historia. Caso rige, también como héroe fundacional, el
Instituto Nacional Indigenista (INI) desde sus inicios, en 1948, hasta
1970, cuando fallece. En sus tiempos de indigenista apareceria quien
serfa su sucesor en la politica indigenista, Gonzalo Aguirre Beltrén, el
m4s importante tedrico del indigenismo que habria de reinar en el pin-
toresco sexenio de Luis Echeverria.

Esta estrecha relacion, en muchos sentidos orgénica, entre el quehacer
politico y una actividad académica que incide determinantemente en las
orientaciones teéricas vigentes, genera notables dificultades analiticas,
particularmente si la investigacién se dirige a la definicién de una pers-

‘[ ]'n rasgo caracteristico de la antropologia mexicana es la estrecha
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pectiva que atienda al proceso de construccién de la antropologia mexi-
cana, en términos de sus propuestas tefricas, de su discusi6n metodolégi-
ca y de sus principales lineas tematicas.

Asi pues, una de las cuestiones que provoca mayores distorsiones y
obst4culos para ponderar las contribuciones de numerosos antrop6logos
mexicanos es la de su practica politica, sea que por ello se sobreestime su
obra cientifica, o bien se le ignore o minimice. Un excelente ejemplo es el
del ya citado Gonzalo Aguirre Beltrdan, uno de los més importantes
autores de la antropologia mexicana y un politico prifsta, miembro del
grupo veracruzano en el que estén los presidentes Miguel Alemén y
Adolfo Ruiz Cortines, con maltiples nexos en el aparato estatal, quien ha
ocupado cargos pablicos de primer orden, con influencia en la politica cul-
tural del gobierno mexicano.

La situacién parece complicarse todavia més si atendemos a las
propias declaraciones de los autores, sea que oculten o maticen su parti-
cipacion politica, manteniendo un discurso de neutralidad y objetividad
cientifica o, por el contrario, como el del autor citado, quien asume una
determinacion abiertamente politica (véase el excelente ensayo de Félix
Béez-Jorge, 1991, donde se dirime tal cuestion), lo que obliga entonces a
una lectura distinta de sus trabajos antropolégicos, como parte de una
ideologia estatal, pero sin desconocer su incidencia en el campo especifico
de la investigacion cientifica, tanto por lo que se refiere a la fuerza de sus
argumentos, como a la persuacién implicada en el propio discurso del
poder.

La referencia a Aguirre Beltrdn no es de ninguna manera circunstan-
cial, por el contrario, creo que la mejor manera de establecer una pers-
pectiva adecuada es considerando tanto su papel como funcionario, por
una parte, como el de cientffico, otorgando un mayor énfasis a aquella
linea que nos interese. Si se tratara de investigar su biografia intelectual
indudablemente que la 16gica de sus contribuciones cientificas habria que
buscarla en los vericuetos de su vida politica: pero si nos ubicamos en el
vasto campo de la investigacion antropolégica, entonces los referentes
son aquellos que definen dicho campo de reflexiéon. Y a ello queremos
remitirnos, pues es precisamente Aguirre Beltran uno de los primeros
autores que se propone fundar y definir epistemolégicamente una
antropologia mexicana, una propuesta que escasamente ha sido conside-
rada por algunos investigadores, metidos en la discusiéon metacientifica
sobre la antropologia en general y la mexicana en particular, como no sea
para ridiculizarla, como se implica en el célebre y “magnifico” libro De eso
que llaman antropologia mexicana (G. Bonfil y otros, 1970).
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En efecto, como parte de los trabajos discutidos y elaborados en el
“Seminario de Problemas Cientificos y Filos6ficos”, que dirigia el filésofo
Eli de Gortari en la UNAM, apareci6é publicada en 1957 la obra de Gonzalo
Aguirre Beltran El proceso de aculturacion. En ella se postula, en un
marco teérico que se pretende dialéctico, una “escuela mexicana de
antropologfa”, poseedora de sus métodos y técnicas propios, asi como de
su especificidad teérica y sus tareas précticas.

Esta Escuela Mexicana de Antropologia, a la que se reconoce en el
indigenismo y a la que se llamaria Antropologia Social, es definida en
comparacién con las escuelas inglesa y norteamericana, estableciendo
asi, por contraste, sus caracteristicas distintivas. El rasgo mds llamativo
de la propuesta de Aguirre es la imposicién de un esquema normativo, es
decir, la determinaci6n del campo de lo politico, como el que rige los nive-
les descriptivo, metodolégico y teérico. En pocas palabras, de lo que se
trata es de elaborar una compleja y afinada construccién tebrica que
otorgue a la politica indigenista del gobierno mexicano el rango de cien-
cia, incorporando la dimension politica explicitamente y justificdndola en
los términos de la responsabilidad social de los gobiernos emanados de la
gesta de la Revolucién Mexicana.

Este tono politico de la propuesta de Aguirre Beltrdn obliga a El de
Gortari a deslindarse de ella, como se indica en el propio texto, pues no
corresponde a lo que el filésofo entiende como ciencia y como dialéctica.

Hay en el discurso de Aguirre muchos elementos que podemos consi-
derar vigentes en las diversas posiciones que se han expuesto como parte
de las tendencias “post modernas”. Una de ellas es la que destaca la
definicién del “punto de vista del nativo”, lo que en el esquema de
Aguirre corresponde a su “etnoestética” o etnogra fia: de la que nos dice:

Enfoca a una comunidad determinada con empatia y la describe minuciosamente on sus
aspectos y conexiones internos, valida de la sencillez y del reducido panorama que com-
prende el cuadro de una cultura folk. La investigacién, en este nivel, haco easo omiso de
los intereses y juicios de valor de la cultura pesquisante y trata de ser lo suficdentemente
objetiva para ofrecer una pintura fiel de la comunidad bajo observacién, tal y como
podria describirla una investigacién sentida y nacida del seno mismo de la comunidad,
provisto que ésta tuviese la formacién cientifica bastante para poder producir esta tarea
(G. Aguirre Beltrdn, 1970: 112).

Evidentemente hay aqui un poderoso trasunto autoritario y etnocen-
trista, no reconocido todavia por la época en que se publican las dos edi-
ciones del libro citado. Aqui s6lo me interesa destacar la originalidad de
la propuesta en tanto es explicita y se enmarca en lo que llama la
Escuela Mexicana. Es decir, intento apuntar la necesidad de hacer una
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nueva lectura de la obra de Aguirre Beltran desde la perspectiva de la
discusi6n contempordnea y, sobre todo, como parte de un esfuerzo para
redefinir nuestra antropologia, en el contexto de las nuevas circunstan-
cias filosoficas, politicas y tedricas por las que atraviesa el pafs y que se
entrelazan con los mas amplios procesos de globalizacién.

Otro argumento que quiero destacar de la propuesta de Aguirre, fun-
damental tanto para entender las razones de dicho autor como para
reconsiderar a la propia antropologia mexicana, es la del énfasis que
otorga a las condiciones sociales y culturales en que se desenvuelve la
actividad antropolégica y que le llevan a establecer sus especificidades.
Como lo dice, en su peculiar y reconocible estilo:

Muy a pesar del cardcter universal de la ciencia y de la objetividad que le imponen sus
premisas metodolégicas, no es posible que escape a los juicios de valor particulares a la
sociedad en que se desenvuelve. Ello es atin més evidente en cuanto se refiere a las cien-
cias sociales que, por la propia esencia de la materia que constituye el sujeto de su accién,
so ven obligadas a sufrir, en grado sumo, las consecuencias que derivan de la variabilidad
del contenido axiol6gico de la cultura humana (G. Aguirre Beltrén, op. cit.: 108).

Hay que subrayar, sin embargo, que las contribuciones y sefialamientos
de Aguirre Beltran constituyen interpretaciones de un politico que sinte-
tiza y maneja una amplia informacion reunida por los més destacados
investigadores, agrupados en la politica indigenista gubernamental y que
no necesariamente comparten tales puntos de vista. Es més, el sentido de
cada obra cientifica de Aguirre habria que buscarlo en el ambiente politi-
co gubernamental de la época, pues sus propuestas son elaboradas a par-
tir de un trabajo de investigaciéon riguroso e intenso, llevado a cabo por
los mejores antropblogos agrupados en las instituciones indigenistas,
entre los que ciertamente estaban Ricardo Pozas, Julio de la Fuente y
Alejandro Marroquin, procedentes de movimientos politicos radicales
fuertemente influidos por el marxismo de sus tiempos, la década de los
anos treinta.

Con los elementos avanzados me propongo contribuir a la definicién de
un espacio de reflexién que nos permita reconsiderar a la antropologia
mexicana a la luz de las nuevas circunstancias, tanto en lo que se refiere
a la discusion epistemologica y filoséfica sobre la ciencia, como sobre la
antropologfa en las llamadas tendencias posmodernas que han abierto
nuevas vetas de analisis y, sobre todo, han impugnado el vetusto edificio
de la antropologia clasica, poniendo en un nuevo escenario a los grandes
autores y a sus obras, para recuperar asf cuestiones, pensamientos,
temas y téenicas poco considerados con anterioridad.
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Es decir, me parece que estamos en un momento privilegiado para
replan_tear nuestra antropologia en México, ya no con el impulso juvenil
de ol\fldar el pasado y comenzar de nuevo, como fue la ténica de la ge-
neracién del 68, ni la exigencia de dotar de una justificacién cientifica a la
politica gubernamental, como est4 implicado entre los antrop6logos que
resl;paldan y legitiman la politica indigenista. Las nuevas circunstancias
exigen una reconsideracién de la antropologia tanto en el marco de las
nuevas corrientes politicas y filosé6ficas mundiales, como en el de la
situacion que vive el pais, en el que hay un creciente compromiso de la
sociedad civil para avanzar en el proceso de democratizacién y de asumir
cabqlmente la condici6n de diversidad cultural y étnica de la nacién
mexicana.

En estos afanes no planteamos nada nuevo; es posible reconocerlo en
diferentes antrop6logos que han contribuido decisivamente a la construc-
ci6n del denso acervo cientifico de la antropologia mexicana desde las
posiciones més radicales. Para lograrlo, necesitamos dirigir la mirada
hacia aquellos momentos claves en que se dan procesos fundacionales y
se plantean estrategias que configurardn a la antropologia mexicana de
afnos posteriores. Esta mirada tiene que trascender el plano de las histo-
rias de la antropologia escritas hasta la fecha, tanto en lo que se refiere a
visiones globales, como las de las historias de Juan Comas (1964) y
Carlos Garcia Mora (1987), como a textos dedicados a momentos determi-
nados o a personalidades especificas.

Una ocasi6n propicia nos la ofrece esta primera reflexion a partir de la
obra de Ricardo Pozas Arciniega, fallecido recientemente, el 19 de enero
de 1994, y cuyas contribuciones estdn en el coraz6n mismo de la
antropologia mexicana, sobre todo de aquellas tendencias que buscan el
reconocimiento de la diversidad étnica y el fortalecimiento del proceso
civilizatorio encarnado en la cultura de los pueblos indios.

Asf, en este escrito trataré de iniciar un andlisis de la obra de las con-
tribuciones del maestro Ricardo Pozas A, considerando tanto su época
como la vigencia de muchas de sus propuestas: vigencia en términos de
las exigencias de una reconsideracién critica de la antropologia mexi-
cana. Por limitaciones de tiempo y espacio el anélisis recaerd en sus
primeros trabajos, aunque también aludiré a obras posteriores en que se
senalan aportes de consideracion.

I1. La experiencia magisterial

Ricardo Pozas habria de expresar en su obra, en sus cupc(_a])ciunes t.(_aéri—
cas y en su préctica politica, la poderosa huella del movimiento magiste-
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rial en el que se forma y define su vocacién politica. Hijo de maestros
rurales y él mismo formado inicialmente como normalista en una época
en la que al maestro se le exigian cualidades de dirigente y organizador,
de activista pleno, habria de contribuir a la configuraci6n de una tenden-
cia tetrica, importante en la antropologia mexicana: aquella mas identifi-
cada con el nacionalismo revolucionario de los afos treinta, que alcan-
zaria su climax en el gobierno del general Léazaro Céardenas. Esta tenden-
cia, marginaria en el periodo desarrollista, habria de resurgir, con
planteamientos novedosos y radicales, en la década de los anos setenta y
bien pueden reconocerse indicadores de este proceso en los trabajos del
maestro Pozas, atento siempre a la discusién politica y tebrica del
momento y consecuente con las orientaciones que desde su experiencia
magisterial habran de definir sus aportes.

En esta parte indicaremos someramente algunos aspectos del
movimiento magisterial con el fin de precisar, mas adelante, su influen-
cia tanto en el trabajo profesional de Ricardo Pozas como en diversas orien-
taciones, métodos y estilos en la politica indigenista. Porque, como argu-
mentaremos posteriormente, la politica indigenista, en sus premisas y en
sus diferentes fases politicas, habria de continuar, de diversas maneras,
concepciones centrales al programa educativo que emerge con los
regimenes de la Revolucion Mexicana y que tiene en José Vasconcelos a
su mas destacado creador.

La orientacién comunitaria estarfa ya seialada desde la fundacién de
las Casas del Pueblo, en 1923, en los comienzos mismos del programa
vasconcelista. El complejo y ambicioso sistema que se construiria en los
aios veinte tendria como sus componentes bésicos: 1). Una escuela rural
comunitaria, a cargo de maestros jovenes, con una minima preparacion
pedagoégica, aunque dotados con una mistica nutrida del nacionalismo
popular que se despliega estrepitosa y espectacularmente en los comien-
zo0s del nuevo régimen; 2). Con las Misiones Culturales, una especie de
normales ambulantes que apoyarfan el trabajo de los maestros y les lle-
varia la preparacion y las técnicas, asi como la informacién més reciente
con la cual enriquecer su trabajo y hacer avanzar su formacién profesio-
nal; y 3). El sistema de las Escuelas Normales Rurales, que prepararia
cada vez mejor a los futuros maestros de las nuevas escuelas rurales.
Como lo expresa el propio Pozas:

La originalidad de la Escuela Rural Mexicana al considerar a la comunidad entera como
objeto de su accién educativa, para combatir la miseria, la insalubridad, la desorgani-
zacién cfvica, el aislamiento y la ignorancia es el producto de los anhelos de justicia del
pueblo que habia luchado en la Revolucién: anhelos que fueron captados por las autori-
dades que dirigian el movimiento educativo del pais[...] (R. Pozas, 1973: 196).
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Los programas dirigidos a la poblacién rural partian del supuesto de que
hablar de campesino implicaba al mismo tiempo a los indios,

se pensaba que el campo estaba poblado casi exclusivamente por indios; los problemas
rurales se identificaban con los problemas de la poblacién indigena; no sin razén se
pensaba en tal forma, el campo estaba indianizado culturalmente (Op. cit.: 200).

El fracaso del programa educativo en la mayoria de los pueblos indios
conduciria gradualmente a destacar la necesidad de atender de una ma-
nera particular los problemas derivados de la especificidad étnica y de la
pluralidad lingiiistica, pero esto habria de plantearse directamente hasta
el periodo presidencial de Lazaro Cardenas, acontecimiento senalado con
la creacién del Departamento de Asuntos Indigenas, en 1936, y cuyas
lineas generales habia indicado Moisés Séenz, quien habria de continuar
con el proyecto vasconcelista.

Me parece que si José Vasconcelos disena el programa educativo de la
Revolucién Mexicana y lo dibuja en un esquema definido por concep-
ciones filos6ficas y pedagégicas muy generales, quien habria de darle su
sustancia teérica adecuada a las caracteristicas de la poblacién rural
serfa precisamente Moisés S4enz, quien se apoyaria en la experiencia y el
entusiasmo de los primeros maestros que echan a andar el programa
educativo. Sdenz es un pedagogo formado en las mas novedosas concep-
ciones teéricas y filosoficas y tenia el afan de aplicarlas a la realidad
mexicana, sobre todo tenfa la capacidad organizativa que le permitiria
hacer los ajustes necesarios y contribuir a la consolidacion de la Escuela
Rural Mexicana.

Cuando Séenz plantea las metas de la educacién rural en México en
los principios de su actuacion, por 1926, destaca que se busca que

cada maestro sea un agente social positivo en su comunidad y que pueda prestar ayuda
ilustrada y voluntaria a esta gente que tanto lo necesita;

y sintetiza con precision: las finalidades de la educacién rural son dos:

primera, la incorporacién de esta gran masa de poblacién indigena a la familia mexi-
cana; segunda, la formacién del espfritu rural (M. Sdenz en E. Loyo, 1985: 25).

Para finales de los afios veinte se reconocerian muchas de las limita-
ciones y fracasos del programa de educacién rural y, afortunadamente, se
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tomarian las medidas adecuadas para enderezar el rumbo y responder a
las nuevas exigencias de los tiempos. Quien tendria un papel decisivo en
el replanteamiento y aporte de nuevas soluciones a la educacién rural
serfa Narciso Bassols, secretario de educacién en el régimen de Abelardo
Rodriguez, quien propone trasladar el eje de la orientaci6n de los maes-
tros rurales de una actividad social comunitaria a otra m#s centrada en
el apoyo técnico y, sobre todo, en el trabajo politico. Y todavia mds, contra
lo que generalmente se piensa, que Bassols otorga mayor énfasis a las
cuestiones econémicas y politicas, desdefiando las relativas a las particu-
laridades culturales, sus propuestas no sélo reconocen la necesidad de
tomar en consideracién las diferencias culturales de los pueblos indios,
gino incluso apunta a la necesidad de reconocer sus formas de repre-
gentacion politica a través del fortalecimiento del municipio.

La imagen de un Bassols pragmético y economicista procede, entre
otros rasgos, de su politica de cerrar la Casa del Estudiante Indigena, el
experimento educativo diseiado por Gamio y realizado por Séenz para
contrarrestar las concepciones racistas que crefan a los indios incapaces
de acceder constructivamente a la educacién superior. Bassols cierra esta
escuela y otros internados indigenas para convertirlos en escuelas
Técnicas Agropecuarias. Sin embargo, Narciso Bassols hace un
planteamiento en el que se reconoce la especificidad étnica de los pueblos
indios en una linea que se vincula con las propuestas de Vicente
Lombardo Toledano de 1924, cuando era secretario de educacién en la
CROM.

En una conferencia impartida en 1932, Bassols apunta la necesidad de
hacer llegar a las comunidades indias los avances técnicos que mejoren
sus condiciones de vida.

Pero traténdose de la educacién del indigena mexicano no se quiere forjar una utopia y
asignarle a la educacién rural propésitos puramente ideales, sino que cuando hablamos
de aparicién de un mundo nuevo, nos referimos solamente a la necesidad que existe de
que mediante la educacién se logre integrar la vida econémica, politica y social de los
indigenas, en un sistema que, por una parte ha de ser congruente con el que tenga el
resto del pais[... |(En E. Loyo, 1985: 52).

Hay aquf, evidentemente, una relacion estrecha con la orientacién incor-
poracionista que rige la ideologia indigenista de ese tiempo, con la espe-
ranza de lograr una sintesis de las dos culturas, sin embargo se hace un
sefalamiento que tiene, en mi opinién, implicaciones politicas que le
dotan de vigencia en la actual discusién acerca de la autonomia de los
pueblos indios, pues anota:
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Hasta hoy no se ha ensayado la implantacién de formas de organizacién politica y social
que correspondan a la verdadera composicién de estos niicleos, a sus condiciones efecti-
vas de cultura, a sus costumbres y a sus necesidades: por lo que cabe pensar que un pro-
ceso de educacién integral de nuestros campesinos requiere, junto a mejor salud de su
cuerpo ¥ a un enriquecimiento relativo derivado de mayor capacidad de produccién, la
formacién de sistemas politicos que expresen la vida municipal de los indigenas y reali-
cen la concatenacién de tales sistemas autéctonos, con el cuadro general de las institu-
ciones del pais (Op. cit.: 57).

El papel organizativo del maestro en la comunidad y la definicion de la
escuela como un centro educativo comunitario, es decir para la comu-
nidad, habrian de intensificarse y constituirse en el motor de los
movimientos sociales que conducirian a las luchas politicas y a la
creaci6n de numerosas organizaciones campesinas y sindicales en el
periodo cardenista, con el giro que se habria de dar a la politica educativa
desde los comienzos de los aios treinta.

Por una parte tenemos el esfuerzo desplegado por Moisés Séenz para
perfilar los problemas particulares que presentan las comunidades
indias, lo que le llevaria a organizar su Estacién Experimental para la
Incorporacion del Indio, que establece en Carapan, Michoacédn, v que le
conduciria a sentar las bases generales de la politica indigenista del go-
bierno mexicano, propuesta que se nutriria también de la experiencia del
propio Séenz en paises con una poblacion dominantemente india, como
son Pera, Ecuador y Guatemala. Son sus propuestas las que
cristalizarian en el Departamento de Asuntos Indigenas del cardenismo
(véase la excelente investigacion de N. Pérez Esparza, 1993).

Es interesante observar como la reacciéon inmediata de Sdenz, respecto
a la experiencia en Carapan, es de fracaso ante las dificultades encon-
tradas, no s6lo en la propia comunidad sino también en relacién con el
ambiente politico que le llevaria a suspender el proyecto. Sin embargo, la
comparacion con otros pafses y el decantamiento de las ideas que da la
distancia y el tiempo, le permiten sintetizar una propuesta no s6lo origi-
nal, sino sobre todo realizable en los términos politicos de la época, Algo
semejante acontece con el experimento anterior de la Casa del
Estudiante Indigena, cuando al cerrar sus puertas y hacer un balance se
afirmaria que con el hecho de haber demostrado la capacidad de los
indios para la educacion superior y la vida urbana se cumplfan sus obje-
tivos.

Sin embargo, no se ha destacado que si bien la mayoria de los estudian-
tes permanecen en la ciudad y no retornan a sus comunidades de origen,
para revertir sus conocimientos, hay otros que si lo hacen y se consti-
tuyen en un elemento que incide en la vida de sus pueblos, como es el
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caso de los tarahumaras, donde Ignacio Le6n Ruiz encabeza a otros
alumnos de la misma Casa del Estudiante Indigena y a otros dirigentes
indios para fundar el Consejo Supremo de la Raza Tarahumara, modelo
para otros pueblos que habrian de organizarse de manera semejante méas
tarde, asf haya sido por induccién, en el esplendor del populismo del pre-
sidente Echeverria, y contribuirfa a generar nuevas formas de organi-
zacion politica auténoma que estén en la base de las actuales moviliza-
ciones indias. Es decir, las repercusiones politicas, sociales e ideol6gicas
de esta época de efervescencia son todavia materia de investigacién: como
es el caso de la antropologia mexicana, que tiene en todos estos
movimientos y planteamientos un referente fundamental para su confi-
guracion.

Una imagen vivida de las condiciones dificiles y de los extraordinarios
esfuerzos que despliegan los maestros nos la dan diversos testimonios
publicados recientemente; hay aquf no sélo ensefanzas sobre la partici-
paci6n politica y sobre el papel dirigente de los maestros sino, sobre todo,
del reconocimiento de componentes fundamentales de la cultura politica
mexicana. Asf, un aspecto central en los programas educativos era el for-
talecimiento de la organizacién comunal. Como lo dijera uno de los més
importantes te6ricos y organizadores de la Escuela Rural Mexicana,
Rafael Ramfrez:

[...]Jno es la escuela sino la comunidad la Ginica y genuina institucién que realmente le-
vanta y dignifica a la gente, la que realmente eleva y ennoblece a los moradores]...]
Nuestras comunidades rurales no estdn socializadas: en ellas la gente vive apenas
reunida, pero inconsciente de su propio vivir; educarlas es socializar a la gente en con-
ciencia y en actividad; es agitar a la gente para despertar en ella una conciencia comu-
nal [..] Conseguida esa conciencia comunal, la educacién debe trabajar todavia hasta
lograr socializar a la gente en actividad, ensefando a los vecinos a organizar sus esfuer-
zo0s y recursos para satisfacer sus necesidades comunes y sus comunes aspiraciones (en
E. Loyo, 1985: 40).

La maestra Soledad Ponce de Le6n narra sus experiencias en la escuela
rural, recordando cémo las enormes presiones y los escasos sueldos orilla-
ban a algunos maestros al alcoholismo y apunta un caso de suicidio:

Pero nuestra actividad socio-escolar nos mantenfa abrumados de trabajo, como eran la
organizacién del sindicato de trabajadores de la fabrica y las comunidades agrarias con
los campesinos, sobre todo los llamados caferos, que tenfan sueldos de hambre.
Nuestros horarios eran de las nueve de la manana a las doce, de las tres a las cinco con
los ninos y, después de la cena, volviamos todos juntos para trabajar en la nocturna con
adultos, hasta las nueve de la noche. Luego nos dirigiamos al local que se habia destina-
do para las sesiones de los agremiados del naciente sindicato. Habfa veces que saliumos
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de alli casi adormilados a las doce o una de la manana (en E. Loyo, C. Greaves y V.
Torres, 1987: 25).

Otro maestro, recordando sus propias actividades en los afos treinta,
menciona los multiples papeles que le tocaba jugar:

El profesor era, a la vez que maestro, consejero voluntario de las autoridades y de los
hombres y mujeres con problemas. Era el licenciado que defendia las nobles y
justas; el médico que curaba lo mismo el cuerpo que el alma; el juez que impartfa justi-
cia: el sacerdote que rezaba el rosario con la ayuda de algin libro que se le prestaba por
alli. También era el ingeniero que deslindaba terrenos y aconsejaba técnicas
agropecuarias avanzadas: era, incluso, el secretario de todo enamorado, el alcahuete de
los muchachos|...] El profesor todo lo sabfa, todo lo podfa, todo lo hacfa: era un todélogo
(Op. cit.: 142).

Ricardo Pozas Arciniega nace en Amealco, Querétaro, en el seno de una
familia de maestros rurales, el 4 de mayo de 1912. El mismo encuentra
como tnica alternativa de estudio, en las dificiles condiciones econé6micas
de la provincia, el magisterio, por lo que se inscribirfa en la Escuela
Normal Rural de San Juan del Rio, Qro. En el afo de 1929 se trasladaria
a la ciudad de México y no s6lo continuaria su trabajo magisterial y sus
estudios, sino que también lo encontramos realizando un trabajo politico
como miembro de la Federacién de Estudiantes Revolucionarios, ligada al
Partido Comunista, a lo que el propio Pozas ahade:

Como yo estaba trabajando, pues estaba en contacto con los profesores de la primaria.
Iba yo a las juntas del movimiento de los profesores. Era Narciso Bassols el secrotario de
educacién y estuve en el movimiento magisterial de entonces.

Aqui vale la pena detenernos para hacer algunos sefialamientos. En
primer lugar destacar la condicién pluriétnica de la regi6n en que nace,
crece y se educa el maestro Pozas. Amealco es una ciudad mestiza que
funciona como centro rector de un conjunto de comunidades otomfes; es
decir, es un centro politico, comercial y religioso, un espacio de contraste
donde se advierten las diferencias y las particularidades étnicas.

Aun cuando Pozas no parece haber hecho conciencia de estos con-
trastes étnicos en su infancia, sino mucho después, ya en su papel de
maestro rural en otras comunidades queretanas, de hecho la cultura de
las ciudades eje de las regiones interétnicas acusan una marcada influen-
cia de su entorno social y cultural.
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En este sentido resulta sugerente, y de importantes implicaciones
epistemologicas, la reaccién que muestran los estudiantes de la ENAH que
van a Chiapas en los aios cuarenta, entre los que se encuentra el propio
Pozas, quien apunta:

Todo era novedoso para nosotros, pero mis que para nosotros, la gente que no eran (sic)
de origen mexicano, para Chapman, para Bérbara Dahlgren, para Calixta Guiteras todo
era novedoso, desde la forma de hacer las tortillas hasta la forma de cultivar. Para
nosotros era muy familiar y entonces no registrébamos las cosas asf. Entonces era sélo
el registro de lo que vefamos y lo que observdbamos y luego para hacer nuestro diario
(en L. Vasquez, 1990: 144).

Es decir, para un estudiante mexicano de antropologia su relaci6n con
la poblaci6n india no implica un contraste violento, tajante, no es el
“otro’ primitivo, el “nativo” de la antropologia clésica, sino alguien con
quien compartimos mucho de la cultura nacional. Es decir, lo que
percibimos y lo que nos interesa es muy diferente de lo que registra un
extranjero. Y no se trata de una cuestién tebrica o racial, sino de algo
mucho més soterrado, mas profundo, en que se ajusta nuestra propia
identidad cultural.

El movimiento magisterial de los aios treinta era vasto y completo,
pues no s6lo nos remite a las luchas sindicales y a las movilizaciones
politicas de alcance nacional, sino también a los diferentes espacios crea-
tivos que habrian de repercutir tanto en la cultura politica de ese
entonces como en otros aspectos de la cultura nacional, todavia vivos. En
este espacio participan otros personajes que también incidirfan en la con-
formacion de la antropologia mexicana, tal es el caso, por ejemplo, de
Julio de la Fuente, que se incorpora al movimiento magisterial como
dibujante y grabador que ilustra diversas publicaciones dirigidas a los
maestros rurales: es decir, comparte los alientos nacionalistas y revolu-
cionarios del magisterio. En él se forma politicamente y desde allf se
incorpora a la antropologia, a través de un enorme esfuerzo de autodidac-
ta y luego en relacion con el medio académico, por su vinculo amistoso
con personalidades como B. Malinowski y R. Redfield.

De la Fuente entabla una fuerte amistad con Ricardo Pozas, ambos
comparten muchas experiencias del movimiento educativo cardenista y,
posteriormente, de la construccion de la antropologia mexicana, asf como
de la organizacién de la politica indigenista, sustentada en el esfuerzo de
investigacién y la capacidad organizativa de un grupo notable de
antrop6logos, entre los que se encuentran ellos dos.
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Muy cercanos al movimiento educativo de los afios treinta hay otros
estudiosos, nutridos muchas veces sus afanes de investigacién en las ta-
reas de las misiones culturales, las que tenfan entre sus actividades prin-
cipales el levantar censos, hacer monografias, diseiar programas educa-
tivos de caracter técnico, ademds de instruir a los maestros de su zona y
discutir las lineas de la politica oficial. ;Qué tanto influye esta experien-
cia en la definicién de una etnografia propia que luego habria de legiti-
marse en las conceptualizaciones del funcionalismo y del culturalismo?
Contrastar las obras de Alfonso Fabila, Carlos Basauri y Miguel Othén
de Mendizédbal, realizadas en los afios treinta con aquellas otras mds
académicas y alineadas con la antropologia de Estados Unidos e
Inglaterra, puede darnos pistas interesantes sobre temas y problemas
persistentes y centrales para la antropologia mexicana.

III. Los primeros pasos en la antropologia

En el ano de 1938 Ricardo Pozas se inscribirfa en el Departamento de
Antropologia de la Escuela de Ciencias Biol6gicas del Instituto
Politécnico Nacional: sus inquietudes eran méas politicas que académicas,
su intencién se orientaba en el sentido de la transformacién de la
sociedad, dejando en un segundo plano aspiraciones de cardcter académi-
co (como lo declararia en la entrevista concedida a Luis Vasquez, en
Durand, J. y L. Vazquez, 1990). Eran los primeros pasos en un camino
que no rompia con su experiencia magisterial y de activista, pues la ca-
rrera de antropologia surgiria en un medio profundamente vinculado con
el proyecto cardenista: y coincidentemente eran también los inicios de la
antropologia profesional en una escuela que se fundaba con mas maes-
tros que alumnos. De hecho, Pozas, junto con Alberto Ruz, Arturo
Monz6n, Johanna Faulhaber, Eusebio Déavalos y Concepeién Uribe cons-
tituyen la primera generaci6n inscrita.

En efecto, el Departamento de Antropologia conciliarfa los esfuerzos de
personalidades de diferentes instituciones y con concepciones académicas
también diversas que reconocian la necesidad de fundar una escuela
para la formaci6n de antrop6logos profesionales. El argumento de mayor
peso era de cardcter pragmético, es decir, no dominaba un fin académico
que planteara fundar un centro de investigaciones o un espacio para el
florecimiento de una tradicién académica particular: lo que el pais nece-
sitaba en esos momentos, y con urgencia, eran técnicos con la
preparaci6n suficiente para realizar investigaciones sociales, en estrecha
relacién con los problemas campesinos y con las poblaciones beneficia-
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rias. Se requerfa la informacion bésica para poder echar a andar los pro-
gramas de desarrollo promovidos por el gobierno federal.

En el surgimiento de la carrera de antropologia tendria un papel
determinante la politica indigenista del gobierno de Cérdenas, desarro-
llada a través del Departamento de Asuntos Indigenas, organismo guber-
namental fundado en 1936 en un esquema que seguia los lineamientos
sugeridos por Moisés Séenz. Este departamento tenia una funcién bési-
camente de asesoria al presidente, por ello serfa creado como una oficina
descentralizada, es decir, no adscrita a ninguna secretaria de estado;
realizaba investigaciones que permitieran la acci6n gubernamental y
para ello requeria de un considerable grupo de especialistas.

Uno de los mas diligentes participantes en el disefio y aplicacién de los
proyectos de investigacion era Miguel Oth6n de Mendizéabal, uno de los
mejores etnGlogos de esos afnos y participante profundamente involucrado
en los programas indigenistas. Mendizabal se habfa formado como etn6-
logo en los cursos que se impartfan en el Museo Nacional desde principios
de siglo, los mismos en los que se inciara como arque6logo Manuel
Gamio; posteriormente se incorpora al cuerpo de profesores e investi-
gaflores y realiza diversas investigaciones, algunas de las cuales consti-
tuyen estudios cldsicos de la tradici6n etnol6gica mexicana, como el
ensayo dedicado a la influencia de las salinas en el control politico
establecido por los sefiorios dominantes en la época prehispénica. Pero
luego Mendizédbal se sentirfa atraido por los problemas sociales y lo
encontraremos en la Estacién Experimental que organizara Séenz en la
Caiiada de los Once Pueblos, en Michoacén, en 1932. En el perfodo car-
denista Mendizabal desplegarfa una creativa actividad que le llevaria a
lograr aportes verdaderamente sustanciales para el futuro de la
antropologia (véase, para mayores datos sobre Mendizabal y su época, a
A. Medina, 1976).

Tal vez el mas importante logro haya sido la organizacién del
Departamento de Antropologia, en la cual también participarian Alfonso
Caso y Daniel F. Rubin de la Borbolla. Numerosos rasgos de esta primera
escuela manifestarian la fuerte influencia de Mendizéabal, fundamental-
mente el perfil del profesionista que se queria formar. Veamos algunos
datos.

Frente a la orientacién elitista y francamente conservadora que tenfa
por esos aios la Universidad Nacional se hacia evidente la creacién de
otras instituciones académicas accesibles a la gente de escasos recursos,
es decir, a los hijos de obreros y campesinos. Esto es lo que percibirian
Mendizébal y don Jests Silva Herzog, quienes en el ambiente radical y
popular que marca el ascenso del cardenismo, se lanzarfan a organizar
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una universidad para obreros y campesinos, lo cual consiguen; asf, la
Universidad Obrera y Campesina Gabino Barreda abriria sus puertas
con Miguel Othén de Mendizébal como su primer rector, quien en el dis-
curso inaugural declararia:

El instituto proletario que nace hoy no pretende entablar una imposible competencia
con las facultades universitarias y con las escuelas técnicas superiores|...] brinda sus
aulas, absolutamente sin condiciones, a los obreros y campesinos, cualquiera que sea su
filiacién sindical o politica, garantizdndoles que su accién serd normada estrictamente
por su lema: La ciencia y el arte al servicio de la colectividad (M. O. Mendizdbal, 1946,
IV: 346).

Como parte de esta universidad se crearfa una Escuela de Bacteriologia y
un Departamento de Antropologia; posteriormente, esta universidad
pasaria a depender de la Confederacién de Trabajadores de México, la
CTM, y las escuelas mencionadas se incorporarian al naciente Instituto
Politécnico Nacional (R. Coronado y H. Villalobos, 1993).

El Departamento de Antropologia, la Escuela de Ciencias Biologicas,
la Escuela de Economia y la Escuela de Medicina Rural fueron organi-
zadas de acuerdo con el proyecto méas amplio del cardenismo para la edu-
cacién superior, es decir, una serie de instituciones educativas que for-
mara a los especialistas y a los técnicos en cuyas manos estarfa el futuro
desarrollo nacional por las sendas de la industrializacién y en las condi-
ciones de fortalecimiento de la soberania nacional. Se partia del principio
de que tales profesionales procederfan de las filas de los obreros y los
campesinos y de que la propia institucién dotaria de todo tipo de apoyos a
los estudiantes, tales como becas, alojamiento y todo aquello que requi-
riera la educacién especializada.

Este proyecto cristalizarfa en el Instituto Politécnico Nacional; en las
escuelas mencionadas participaria activamente Mendizéabal, de tal suerte
que la concepci6n del tipo de médico que se formarfa en sus aulas nos
dice mucho de las caracteristicas esperadas de los antrop6logos. Es decir,
se necesitaba un profesional que estuviera en el campo, en contacto direc-
to con las poblaciones, y que realizara las investigaciones necesarias para
llevar la ayuda gubernamental, pero el énfasis se otorgaba fundamental-
mente a la solucién de los problemas mas urgentes y para ello era decisi-
va una adecuada formaci6n técnica. Este profesional se definirfa en tér-
minos semejantes a aquellos que se reconocfan en el maestro rural de
esos anos, es decir, un organizador y un dirigente que actuara como vin-
culo entre los pueblos y las instituciones gubernamentales; es decir, cons-
titufa una pieza clave en el proyecto politico cardenista.
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Como parte del Instituto Politécnico Nacional, el Departamento de
Antropologia se instalaria en los edificios de la exhacienda de Santo
Toma4s, a donde acudirfan los primeros estudiantes inscritos. Sin embar-
go, pronto serfa evidente la necesidad de establecer convenios con aque-
llas instituciones que actuaban en el naciente y creciente campo de la
antropologfa. Por una parte encontramos al venerable Museo Nacional,
en cuyos salones se impartfan clases de antropologia y de historia; por la
otra estaba la Universidad Nacional, que también impartfa clases de his-
toria.

De hecho habfa un convenio, desde los afios veinte, entre la Universidad
y el Museo para que los alumnos se inscribieran en la Universidad y
tomaran los cursos correspondientes en el Museo. Pero ademés, por esos
anos, se organizaria el Instituto Nacional de Antropologia e Historia, fun-
dado en 1939, cuyo primer director serfa nada menos que el doctor
Alfonso Caso, también participe en el Departamento de Antropologia.
Como parte de los convenios que se establecfan, el Departamento se
trasladaria a la sede del Museo Nacional, en el ntmero 13 de las calles de
la Moneda, a un costado del Palacio Nacional. Para 1942 se incorporaria
definitivamente al INAH y variaria su orientacién en el sentido de la Ley
del Patrimonio Histérico.

Cuando el departamento de Antropologia abri6 sus puertas ofrecia dos
carreras: la de etnologia y la de antropologia fisica; en la primera, la figu-
ra principal era Miguel Oth6n de Mendizabal y, en la segunda, Daniel F.
Rubin de la Borbolla, formado como médico y quien serfa précticamente
el primer director. Otro destacado etnélogo era Wigberto Jiménez
Moreno, quien recuerda:

Entre los miembros de este primer equipo docente se encuentran personas que, cOmo yo,
dimos a este plantel una orientacién que, mejor que “historicista”, llamaria “histo-
rizante”, Citaré al doctor Alfonso Caso, a don Pablo Martinez del Rio, a Miguel Othén de
Mendizébal, a Paul Kirchhoff. Aunque en el primer equipo, predominé esta corriente
“historizante”, en realidad desde 1942 —con la presencia de Sol Tax— la influencia fun-
cionalista o chicaguense se hizo notoria (W. Jiménez Moreno, 1982: 12).

Un papel de gran importancia en el establecimiento de un alto nivel
académico serfa la incorporacién de destacados investigadores proce-
dentes de la Repablica Espaiiola, los trasterrados, quienes asumirian el
proyecto de la antropologia mexicana y contribuirfan a su original confi-
guracién, como Juan Comas, Pedro Armillas, Pedro Bosch-Gimpera,
entre otros. Hay también otras dos personalidades que impondrén una
profunda huella que se dejaré sentir hasta nuestros dias, se trata de Paul
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Kirchhoff, etn6logo alemén, y de Mauricio Swadesh, lingiiista norteame-
ricano, ambos procedentes de corrientes politicas radicales, y poseedores
de un muy alto nivel académico en sus respectivos campos.

Con Kirchhoff se impulsa el estudio de la teoria marxista: esta concep-
ci6n domina planteamientos como el relativo al parentesco y que expre-
sarfan en sus investigaciones Arturo Monzon y Ricardo Pozas. Kirchhoff

organizaria un cfrculo de estudio con los estudiantes; al respecto apunté
Pozas:

[...] fue en ese circulo donde aprendi que la solucién a los problemas del indio sélo puede
alcanzarse en el marco de la lucha de clases; porque es en las clases sociales donde se
presentan los cambios sociales|...] De este circulo fue de donde tomé propiamente mi orien-
tacién para hacer investigaciones y préctica antropolégica (R. Pozas, 1982: 163).

El Departamento de Antropologia también estableceria convenios con
varias instituciones norteamericanas, con lo que se tendria la presencia
de notables antrop6logos y, sobre todo, la realizacién de investigaciones
en las que intervendrian estudiantes mexicanos. De ellas nos referiremos
aqui, por ser de relevancia para nuestro relato, a la Universidad de
Chicago y a la Institucién Carnegie de Washington. De la primera lle-
garfa un antropélogo joven y muy entusiasta, discipulo de Alfred R.
Radcliffe-Brown, Sol Tax, quien también era colaborador y discipulo de
Robert Redfield, otro antrop6logo que incidirfa profundamente en la
antropologia mexicana de muy diversas maneras.

Sol Tax representa la linea de trabajo identificada con la antropologia
social, a la manera funcionalista, y se propondria realizar, bajo la direc-
ci6n de Redfield, un programa de investigaciones en el estado de
Chiapas, para lo cual se hace acompaiar, en calidad de ayudantes de
investigacion, de los estudiantes de la ENAH Fernando Cémara, Calixta
Guiteras y Ricardo Pozas. Sin embargo, quien se instalarfa permanente-
mente y estarfa en contacto con los estudiantes durante el trabajo de
campo seria don Alfonso Villa Rojas, antrop6logo yucateco formado en la
Universidad de Chicago y colaborador de Redfield desde los dias en que
se realiza la novedosa investigacion entre los mayas de Yucatén, por la
que se mostrarfa la capacidad explicativa de la teorfa del continuum folk-
urbano; es decir, una propuesta para explicar el proceso de cambio de la
pequeifia comunidad al centro urbano, como sus tipos polares.

Villa Rojas habfa trabajado en estrecha colaboracién con Redfield en el
pueblo de Chan Kom, cuya monografia es publicada en 1934, apareciendo
Villa Rojas como coautor. En esta misma década Villa realizarfa su
famosa investigaciéon en Tusik, un poblado de mayas rebeldes del actual
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estado de Quintana Roo y cuyo resultado serfa publicado en 1945; su tra-
duccién al castellano la haria el Instituto Nacional Indigenista (INI) hasta
1978, con el titulo de Los elegidos de Dios. Esta es una monografia etno-
grafica de extraordinaria calidad, un clasico que muestra las virtudes de
observacién y registro de Villa Rojas, asf como una capacidad original
para la investigaci6n histérica, conjugadas creativamente. Para los dias
en que se organizaba la investigaciéon en Chiapas con los alumnos de la
ENAH, Villa habia ya publicado unas notas que consignan las observa-
ciones realizadas en un largo recorrido que abarcarfa una amplia exten-
sion de dicho estado.

El proyecto en el que se enrolarfa Pozas, junto con otros estudiantes,
estarfa auspiciado por el Gobierno del Estado de Chiapas, la ENAH y la
Universidad de Chicago. La organizacién del trabajo en el campo estarfa
a cargo de Alfonso Villa Rojas, quien asignaria no s6lo las comunidades
respectivas, sino también los temas que se trabajarian por cada uno de
los integrantes del grupo: la organizacién social estarfa a cargo de
Calixta Guiteras, la organizacién politico-religiosa serfa el t6pico asigna-
do a Fernando Camara y la organizacién econ6mica corresponderia a
Ricardo Pozas. Los pueblos en que se instalarfan serfan Cancuc y
Tenejapa, tzeltales, respectivamente, y Chamula, tzotzil, para Pozas. El
propio Villa Rojas se instalarfa en el paraje de Yochib, del pueblo tzeltal
de Oxchue; dicho paraje se sitGa cerca de una gran cueva, donde se
sumerge el rfo Yaxanal, y donde coinciden los limites de Oxchuc, Cancue
y Tenejapa.

La primera fase de las investigaciones se hizo en diciembre de 1943 a
junio de 1944. Las notas de campo de los tres estudiantes, asf como las de
Villa Rojas, fueron publicadas en microfilm en el mismo afo de 1944. Los
resultados fueron diversos y muy importantes, pues es con ellos que se
comienza a configurar, con una riqueza de datos y con un cuidadoso mane-
jo de una extensa informaci6n, una nueva conceptualizacién de la
poblacién indigena y se sientan las bases tanto para el futuro desarrollo de
la discusion tedrica como para la accion indigenista del gobierno mexicano.

IV. El primer ciclo chiapaneco

Ricardo Pozas realizaria su primera temporada de trabajo de campo en
Chiapas, de diciembre de 1943 a junio de 1944, en el pueblo tzotzil de
San Juan Chamula; una experiencia vivida con intensidad, como se
desprende del texto inicial de sus notas de campo, que se compone de 500
cuartillas mecanoscritas, publicadas en forma de microfilm en 1944. Es
importante consignar que este material no es el diario de campo, sino las
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notas agrupadas teméaticamente, anticipando asf la monografia. Es decir,
no tenemos un recuento cronol6gico en que se nos narre desde las
primeras impresiones y el establecimiento gradual de nexos personales
con miembros de la comunidad, hasta reflexiones sobre el sentido de la
investigacién, sus objetivos, sus primeras hip6tesis, sus hallazgos y difi-
cultades.

Este parece ser un estilo de trabajo impuesto por Alfonso Villa Rojas y
Sol Tax, pues los materiales de campo publicados recientemente por el
Instituto Chiapaneco de Cultura, tanto los del propio Villa Rojas como los
de Calixta Guiteras, muestran la misma presentacién, es decir, fichas
ordenadas tematicamente. Esto significa que las reacciones estricta-
mente personales se encuentran dispersas o bien habran de recuperarse
por una lectura sesgada o entre lineas.

Desde el punto de vista del desarrollo de la antropologia mexicana, con
esta primera generacién de alumnos, insertos ya en un programa que se
orientarfa a su profesionalizacion y a una formacién dirigida por especia-
listas, con una intencion explicita de preparar investigadores cientificos,
se iniciarfa una nueva etapa, tanto en téminos escolares, académicos,
como del empleo explicito de los nuevos marcos teéricos.

Para estos momentos, la década de los afos cuarenta, podemos recono-
cer ya la existencia de dos tendencias generales dentro de la antropologia
mexicana: una linea de reflexién que podemos denominar etnolégica, cen-
trada en las investigaciones del México Antiguo y en cuya estrategia se
conjugan los campos de la lingiifstica histérica, la etnohistoria, la arqueo-
logia y la antropologia fisica orientada hacia la osteologia. Esta es la
tradici6on que habria de desembocar en la mesoamericanistica que
comienza a organizarse precisamente en la década mencionada; son
actores centrales en su enriquecimiento y definicién tematica Miguel
Oth6n de Mendizabal, Wigberto Jiménez Moreno y Paul Kirchhoff,
autores que en diferentes momentos realizarfan extraordinarias sintesis
para replantear los temas manejados y senalar nuevas vetas para la
investigacion etnolégica.

La otra tradicion es la de la antropologia social, fundada por Manuel
Gamio, y cuya caracteristica fundamental es el desarrollo de investiga-
ciones para la solucién de los problemas que presenta la poblacién mexi-
cana, particularmente los pueblos indios: tendencia que acenta su
trascendencia en el ambiente caldeado y radical del cardenismo, y que
inspiraria tanto la accién del Departamento de Asuntos Indigenas como
la creacién del original Departamento de Antropologia; es esta preocu-
paci6n la que subyace a la fundacién del Instituto Politéenico Nacional y
la que se expresaria, en el campo especifico de la antropologia mexicana,
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en la politica indigenista, tanto en lo que se refiere a los programas de
desarrollo como al respaldo en términos de legitimacién. En este proceso
tienen un papel de gran repercusion las concepciones funcionalistas
impulsadas por Alfonso Villa Rojas y por Julio de la Fuente, figuras de
gran influencia entre los estudiantes que se aprestaban a salir para el
trabajo de campo.

A su vez, ambos autores, junto con Sol Tax, expresarian las concep-
ciones tedricas de Radcliffe-Brown, Malinowski y Redfield, con quienes de
una u otra forma tenfan relaciones personales y habfan recibido ensenan-
zas y criticas constructivas. Asf, Sol Tax era discipulo tanto de Redfield
como de Radcliffe-Brown, de hecho su tesis doctoral, basada en una
investigacion realizada entre los indios Fox de los Estados Unidos, cen-
trada en las relaciones de parentesco y con un marco tebrico funciona-
lista, habia sido dirigida por Radcliffe-Brown. Por su parte, Alfonso Villa
Rojas tenfa una cercana amistad con los tres te6ricos citados, pero sobre
todo habfa trabajado junto con Redfield en Yucatén y continuaba su
estrecha colaboracién. Por su parte, Julio de la Fuente realizaria junto
con Malinowski, en 1940 (B. Malinowski y J. de la Fuente, 1957, 1985),
una investigacion sobre los mercados oaxaquenos; la monografia, ahora
clasica, que realizaria en un pueblo zapoteco de la sierra, Yalalag, se orien-
tarfa con la teorfa del continuum folk-urbano de Redfield. El propio de la
Fuente serfa el traductor al castellano de la famosa investigacion realiza-
da en la peninsula yucateca, The Folk Culture of Yucatan, que habria de
publicar el Fondo de Cultura Econ6mica bajo el titulo de Yucatdn: una
cullura en transicion.

Desde el punto de vista de la antropologja norteamericana, las investi-
gaciones en Chiapas se inscribirfan en un extenso proyecto que tenia
como punto de partida los trabajos realizados por el arquedlogo Sylvanus
Morley en Chichén Itz4, en Yucatédn. La Carnegie Institution de
Washington habfa promovido uno de los mas amplios y prolongados
proyectos de arqueologia bajo la direccién de Morley, el que se inciarfa en
1924 y cuyas implicaciones trascenderian con mucho el plano estricta-
mente cientifico, como lo ha apuntado muy sugerentemente Paul
Sullivan en una espléndida investigacién que muestra los nexos comple-
jos entre el proyecto de Morley y la politica del Departamento de Estado
hacia los mayas rebeldes que luchaban contra el gobierno mexicano y
buscaban alianzas con funcionarios ingleses y norteamericanos (P.
Sullivan, 1991). En cierto sentido, los proyectos de la Carnegie tienen que
situarse en una perspectiva amplia, en la de la lucha por la hegemonia
en el Caribe que desarrollaban Inglaterra y Estados Unidos, procesos que
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habrian de marcar profundamente la historia de los pafses de la regi6n,
como lo dejaria ver el conflicto nicaragiiense en su costa atlantica.

La Carnegie auspiciarfa el proyecto de investigacién de Robert
Redfield en Yucatan y en él tiene un papel central Alfonso Villa Rojas,
quien se vincularia al programa de investigaciones a través de su amis-
tad con Morley. Ambos se conocerfan cuando, siendo Villa Rojas maestro
rural en Chan Kom, visitaba el campamento de la vieja hacienda de
Chichén Itza donde residia el grupo de arqueélogos. Cuando Redfield
lleg6 a Yucatdn encontraria en Villa Rojas a un joven e inteligente maes-
tro rural que pronto habria de convertirse en su cercano colaborador.
Villa Rojas adquiriria su formacién profesional como antropélogo en los
Estados Unidos, principalmente en la Universidad de Chicago, en donde
estaba Redfield y en donde encuentra a otros notables personajes con los
que traba amistad.

Como parte del programa de investigaciones de la Institucién
Carnegie, de la cual era investigador, Villa Rojas realiza un extenso
recorrido de exploracion en Chiapas, con lo que define los objetivos y los
temas de investigacién que habrian de cristalizar en los trabajos de los
anos cuarenta, cuando se incorporarian al proyecto los jovenes estu-
diantes de la ENAH (A. Villa Rojas, 1939).

Villa Rojas reconoceria que con este primer recorrido inicaba una
nueva etapa en las investigaciones etnogréficas entre los indios chia-
panecos. Los trabajos anteriores de Frans Blom, Oliver LaFarge, Jacques
Soustelle, Carlos Basauri y Roberto de la Cerda Silva tienen un carécter
exploratorio, afirmaria Villa Rojas, en cambio, los estudios etnogréficos
intensivos habrian de iniciarse con su programa:

Estos estudios formaban parte de un plan més amplio de cardcter sociolégico que, dirigi-
do por el Dr. Robert Redfield y auspiciado por la Institucién Carnegie de Washington, se
habfa venido desarrollando a través del drea Maya a partir de 1930, Como medida pre-
liminar hicimos un recorrido de 500 kilémetros, aproximadamente, visitando todas las
comunidades de habla Tzeltal (A. Villa Rojas, 1946: 42).

La caracterizaci6n de los pueblos indios de Chiapas se harfa desde el
punto de vista de la teorfa del cambio de Redfield, encontrdandose una
situacién que fluctuaba entre la de los lacandones, “organizados en
clanes totémicos y usando todavia el arco y la flecha”, y los mames y chia-
panecas, “ya casi incorporados a la cultura urbana” (Op. cit.).
Comparando la situacién entre los pueblos indios de Chiapas y los de
Guatemala, y a partir de la caracterizacién que hiciera Sol Tax en su
célebre ensayo sobre los municipios meso-occidentales de Guatemala,
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publicado en 1937, Villa encontraria que los pueblos chiapanecos eran
més primitivos o, en los términos del planteamiento de Redfield, en una
etapa menos avanzada del proceso de urbanizacién.

En las investigaciones que Ricardo Pozas realizaria en Chamula
podemos reconocer, con propoésitos estrictamente analiticos y a partir del
material eserito, cuatro momentos. El primero corresponde al trabajo de
campo propiamente dicho y a la reunién de una voluminosa informacién
organizada en forma de fichas. Esta es la base de posteriores elabora-
ciones. De ella se nutrirfan los trabajos posteriores. El segundo momento
lo manifiesta la biografia de Juan Pérez Jolote, que habria de publicarse
en 1948, en la editorial a cargo de los estudiantes de la ENAH; el tercero
corresponde a la elaboracion de la tesis profesional, en la que se desplie-
ga un considerable esfuerzo teérico. Finalmente, el cuarto lo represen-
tarfa la monografia que publica el Instituto Nacional Indigenista, en su
serie Memorias, en 1959, y que luego habria de reeditarse en la serie
Clasicos de la Antropologia.

Las notas de campo de 1944, aun cuando se conservan en forma micro-
filmada, son un material de dificil acceso, su consulta puede ser atil si se
quieren recuperar algunos datos relativos a la experiencia personal de
Pozas o cualquier otra informacién relacionada con el proyecto de investi-
gacion; en cuanto a los datos etnograficos, una primera impresion y una
comparacion superficial parecen indicar que la mayor parte de la infor-
macion ha sido recuperada en la monografia. Esta monografia se com-
pone de tres partes, de las que la primera, correspondiente a la organi-
zacién social, se presentarfa como tesis profesional en 1957, en la ENAH,
como lo indica Felipe Montemayor (1971).

La segunda parte, dedicada a la estructura econO6mica, tiene una
extensa y bien organizada informacién, y se abordan cuestiones que
tienen que ver més con la temética que ocuparia la atencién de Pozas
més adelante, como la de las clases sociales entre la poblacién india. La
parte mas débil, en cuanto a la elaboracién teérica y la definicién de
temas o seialamiento de problemas, es la tercera, “La organizacion
politico-religiosa”, particularmente en lo que se refiere a lo religioso
aunque, como en las otras secciones, se presenta una abundante informa-
ci6n que resulta muy Gtil para propésitos comparativos.

Asf, el primer resultado de la investigacion de campo en Chamula
serfa la biografia de Juan Pérez Jolote, un extraordinario documento que
originalmente se publicaria en la editorial estudiantil, de muy restringi-
da circulacion, y posteriormente la editaria, en su serie Lecturas
Mexicanas, el Fondo de Cultura Econ6mica, versién que pronto seria
conocida ampliamente e impactaria a la literatura mexicana. La origina-
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lidad de'su presen?acion y el dramatismo del relato, muy alejado de los
estereotipos rqaneja‘dos en la literatura indigenista de la época, sacu-
dirfan el amble-_n_te intelectual mexicano, por cierto enzarzado en esos
dias en lf_x deﬁmmér_l del mexicano y de lo mexicano. Ante las elaboradas
lucubraciones de filésofos, psicélogos e historiadores, la narracién de
Pozas resulta brutal por su realismo y por aludir, sutil e indirectamente,
a la enajenacion de estos intelectuales de altos vuelos y enrarecida imagi-
naci6n, perdidos en los laberintos de la metafisica.

No deja de resultar sugerente la oscura relacién que se da entre la li-
teratura y la antropologia en la politica editorial del Fondo de Cultura
Econ6émica; pues no s6lo es el caso del libro de Pozas, escrito con una
finalidad cientifica en primer lugar, al que se cataloga entre las obras de
literatura; lo mismo ocurriria con el célebre libro de Oscar Lewis, Los
hijos de Sdnchez, que dicha editorial publicara inicialmente entre sus
obras de antropologia y, posteriormente y a consecuencia del escdndalo
suscitado en los medios politicos nacionales, seria reclasificado como obra
literaria. Ambos libros alcanzarian un sonado triunfo internacional; el
libro de Pozas seria traducido a varios idiomas a partir de esta version.
En cambio, el de Lewis también lograrfa un gran prestigio, aunque sus
traducciones se harian a partir de su version inglesa.

Un tercer caso de relacién estrecha entre antropologia y literatura lo
muestra la obra de Francisco Rojas Gonzélez, si bien su bien ganada
fama literaria la debe a la publicacién de sus novelas y de, sobre todo, sus
cuentos, desarrollados en el ambiente de los pueblos indios mexicanos.
Una muy lefda antologia de estos cuentos serfa publicada por el Fondo de
Cultura Econémica, con la cual se iniciaba su Coleccién Popular. El
Diosero y El llano en llamas, de Juan Rulfo, alcanzarfan amplia difusién
y grandes tirajes; dos visiones incisivas, profundas y densas del México
Profundo, de las antiguas rafces campesinas.

Rojas Gonzélez fue un antropélogo de la generacién de los afos trein-
ta, colaborador en las investigaciones que desde el Instituto de
Investigaciones Sociales, en la UNAM, realizaba don Lucio Mendieta y
Naiiez, colaborador de Manuel Gamio en el Valle de Teotihuacén. La
obra cientifica de Rojas est4 todavia por ponderarse, y de hecho es opaca-
da por su prestigio literario. La teméatica de sus narraciones se sitha en
diferentes regiones indias del pafs, lo que deja ver su experiencia profe-
sional, aunque no hay, como en el caso de Pozas, una intencion profunda-
mente etnogréfica, es decir, una denuncia de situaciones concretas por la
revelacién de las condiciones extremas de explotacién y discriminaci6n a
que estén sometidas las comunidads indias, aunque sf es esta situacion el
escenario de sus narraciones.
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Para la elaboracién de su historia de vida, Pozas se apoya sustancial-
mente tanto en el material etnogréfico de su monografia, como en la
intenci6n de transmitir una imagen coherente de la cultura de la comu-
nidad, lo que hace refiriéndose a t6picos en los que se muestra con bas-
tante expresividad aspectos de la cultura local que sintetiza sus particu-
laridades histéricas, tales como el sentido de comunalidad, las grandes
fiestas religiosas —entre las que tiene un primer lugar el carnaval— y
diferentes facetas de la vida familiar.

Cuando preparaba el manuscrito advertirfa que le faltaban algunos
datos y emprende un viaje mds a Chiapas, esta vez acompanado del
artista Alberto Beltrén, extraordinario dibujante y grabador que ilus-
traria su relato. El propio Alberto Beltran ha narrado que en dicho viaje
Pozas no tenfa todavia elaborado el final de su texto y que, al leer el texto
a Juan Pérez Jolote para corroborar los datos consignados, es el propio
personaje quien se lo indicarfa.

No volveria Pozas a incursionar en la literatura y no dejaria de ser
paradéjico el que muchos afos después declarara:

Mis dificultades para escribir no han sido atin superadas y verdaderamente sufro cuan-
do tengo que hacerlo. Pero este problema y esta dificultad se convirtieron para mf en
ventaja en cunnto a hacer ciencia porque nunca he podido escribir algo que sea producto
de mi imaginacién. Todo lo que he escrito ha sido resultado de la observacién directa y lo
que tal vez sea més importante: lo que he escrito ha sido el ajuste de la teoria a la reali-
dad social, es decir, la reduccién de los planteamientos tebricos a los planteamientos
socinles, en mi caso referidos a los grupos indigenas (R. Pozas, 1982: 163).

La monografia Chamula. Un pueblo indio de los Altos de Chiapas, fue
publicada en 1959 por el Instituto Nacional Indigenista en su serie
Memorias, correspondiéndole el volumen octavo. Esta es la obra mayor
de la etnografia hecha a partir del trabajo de campo realizado tres lustros
antes; es decir, aquf se re(inen sus mas importantes aportes.

La distancia entre uno y otro acontecimiento ha permitido a Pozas
realizar una mayor elaboracion tedrica de diferentes cuestiones, asi como
también le darfa acceso a una considerable informacién estadistica a
través de su condicion de funcionario indigenista, pues ocuparia la direc-
cion del Centro Coordinador Tzeltal-Tzotzil en 1953, ademés de haber
sido un estrecho colaborador en las investigaciones y discusiones rea-
lizadas para definir la estructura y organizacién de los centros coordi-
nadores, instituciones fundamentales en la accién indigenista. Es decir,
]la monografia reGne una espléndida informacién que conjuga los mate-
riales de la primera temporada de campo y aquellos otros disponibles en
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los trabajos realizados tanto para organizar el centro coordinador, como
aguellos otros creados en el proceso de aplicacién y ponderacién de los
diversos programas desarrollados.

Me parece, sin embargo, que hasta ahora no se ha senalado el aporte
tedrico contenido en este primer ciclo chiapaneco de Ricardo Pozas; asf,
en lo que sigue, intentaré precisar diversas cuestiones que se distinguen
por la originalidad del tratamiento, las que evidentemente podemos
hacer ahora desde la posici6n aventajada que nos permite la perspectiva
temporal asf como las propias contribuciones posteriores del propio autor.
Es decir, la lectura de la monografia la podemos hacer ahora consideran-
do ya las lineas temaéticas seguidas posteriormente, asi como por sus
definiciones te6ricas y politicas reafirmadas a lo largo de su préctica cien-
tifica y profesional.

El aporte més sustancioso de la etnografia de Chamula reside en su
descripei6n y analisis de la estructura politico-religiosa, el que ha sido
soslayado por quienes se han ocupado de esta cuestién en afios recientes.
Por una parte Pozas nos remite a su s6lido apoyo en la organizacién
social, particularmente en lo que se refiere a la relacién entre los barrios,
las relaciones de pareritesco y la propiedad de la tierra. En primer lugar,
reconoce la importancia de los parajes, unidades residenciales, para
luego establecer que la pertenencia a un barrio determinado es una
cuesti6n relacionada con la herencia patrilineal y no con la residencia;
procede luego a reconocer, en la base de la estructura politico-religiosa, el
papel fundamental de la filiacion con alguno de los tres barrios.

Todo esto se sintetizarfa en el sefialamiento de tres instancias de go-
bierno: a) el Ayuntamiento Regional, que se define por una estructura de
origen colonial y en cuya composicién tiene una importancia béasica la
organizacién en barrios; b) el Ayuntamiento Constitucional, instituciéon
impulsada por el gobierno federal y, posteriormente, por la politica indi-
genista integracionista, con el fin de desplazar a las formas de gobierno
tradicionales; y ¢) el gobierno de los principales o ancianos, que reside en
los parajes pero cuya eficacia subyace a toda la estructura de poder. Esta
proposicion es recuperada por Aguirre Beltrdn en su libro Formas de
Gobierno Indigena, publicado originalmente en 1953, otorgéandole la
importancia que merece y situandolo en el centro de sus reflexiones,
aunque en una linea politica que atenta precisamente contra las normas
de los sistemas indios de poder.

En la segunda parte de su monografia, Pozas hace diversas indica-
ciones notables acerca de las caracteristicas de este sistema politico,
aparentemente lejano a nuestra realidad nacional contemporénea, que
conducirian a una reflexion sobre las particularidades de la democracia
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“ala mexicana”. En efecto, al referirse a la unidad politica bésica, consti-
tuida por una persona, el llamado carguero, y sus companeros, indica que
tal célula

ha trascendido hasta nuestra actual organizacién; esta célula politica integrada por un
hombre al frente de un grupo se encuentra en la base de la organizacién de nuestras insti-
tuciones politicas: cada funcionario ptablico cuenta con un conjunto de leales e incondi-
cionales ‘colaboradores’ que lo adulan y le sirven en todo y que le dan fuerza y prestigio.
No son los principios los que agrupan a los ciudadanos para actuar politicamente; todavia
hoy, sigue siendo el hombre, el caudillo, el cacique[... ](R. Pozas, 1959: 135).

Otro aporte del trabajo de Chamula es el que remite al principio de igual-
dad en las relaciones sociales y que tiene como referencia las relaciones
de parentesco. El punto de partida del analisis es la moda que introdujo
el funcionalismo en torno a la existencia de clanes y linajes entre los
“pueblos primitivos” o “tribus”, como rasgo fundamental. Con esta idea
Villa Rojas y Calixta Guiteras encuentran formas de organizacién a las
que reconocen como linajes y clanes. Los planteamientos son realmente
interesantes puesto que los sistemas descritos por uno y otro autor
difieren y ello sugerirfa diversos problemas, no del todo resueltos por las
interpretaciones dadas en ese entonces, por cierto.

Asf, mientras que en Oxchue, pueblo tzeltal, Villa Rojas define a los
linajes en relacion con los grupos familiares patrilineales, reconocibles
por la transmisién y exogamia de los apellidos indios, y la de clanes en la
vigencia de los apellidos castellanos, que se combinan con los indios; el
sistema comunitario se estructura en dos mitades llamadas “calpules”,
término de origen ndhuatl y que inmediatamente sugiere la relacién con
el calpulli de los mexica.

En Cancuc, comunidad también tzeltal, Guiteras advierte la importan-
cia de los apellidos indios, con una referencia territorial especifica, inclu-
s0 su descripci6én muestra un sistema terminol6gico extremadamente
patrilineal; sin embargo, no parece tener relevancia el uso de los apelli-
dos espaioles, remitiéndose la identidad cldnica a uno de los cinco ba-
rrios o “culibales’. Todavia posteriormente la propia Calixta Guiteras
daria a conocer la terminologia de parentesco y la organizacién en
calpules de los indios tzotziles de San Pablo Chalchihuitén (C. Guiteras,
1944, 1950, 1992).

Cuando Pozas examina sus datos sobre parentesco, en el marco de la
discusion sobre clanes y linajes, encuentra una situacién diferente a la de
los pueblos descritos por Villa Rojas y Calixta Guiteras. Advierte la
exogamia a partir de los apellidos indios, pero no organizaci6n alguna ni
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temtqrial_i(lad exc_lusiva:. los barrios mismos, que constituyen el eje de la
org_amzac:én _po!it:co-rehgiosa comunal, no tienen una delimitacién terri-
tona_l y la filiaci6n a ellos es algo que se transmite patrilinealmente. La
explicacién que darfa Pozas a esta situaciéon de las relaciones de pa-
rentesco serfa la de atribuir un proceso de desintegracion a los clanes. El
modelo en el cual situarfia la estructura original seria el del calpulli,
segan el andlisis de Arturo Monz6n, en su trabajo clasico realizado bajo
la orientacién teérica de Paul Kirchhoff (A. Monz6n, 1949).

Senalemos que este procedimiento de emplear las caracteristicas de
las sociedades mesoamericanas, al momento del contacto, como referen-
cia para reconocer el proceso de cambio y las transformaciones que viven
los pueblos, es aplicado en varias instancias; en la economia es la comu-
nidad autarquica y su red de relaciones de parentesco; en la organizacion
politica es el cambio del gobierno de principales al ayuntamiento consti-
tucional; en el campo de la religion es el movimiento desde el antiguo
“paganismo” a un sistema que se reconoce sincrético. Con esto se disuelve
o reduce la importancia de caracterizar la especificidad étnica de los
pueblos indios en términos de su cultura actual, para privilegiar el proce-
so de cambio hacia una supuesta urbanizacién o modernizacion.

Frente a las contribuciones de Villa Rojas y de Guiteras Holmes, el
trabajo de Pozas destaca tanto por la abundancia de datos, de ejemplos
concretos, como por la consideracién que otorga a las formas de propiedad
de la tierra y las caracteristicas de su transmisién por herencia. Con ello
asume que, de aceptarse las definiciones vigentes de lo que es el clan, ello
no corresponde a lo que encuentra en sus datos sobre Chamula. En este
proceso de anélisis descubrirfa que si bien la supuesta organizacion
igualitaria desaparece en el ambito de las relaciones de parentesco y de
propiedad de la tierra, ella se conserva vitalmente en el nivel comuni-
tario, rasgo al que le otorga la importancia de ser un principio organizati-
vo distintivo en la vida del pueblo chamula.

Con esto se perfila la importancia de la comunidad como una totalidad
social que tiene un papel fundamental en la continuidad y en la resisten-
cia de los pueblos indios. Este hallazgo llevaria a Pozas a destacar la
teorfa y la metodologia para el estudio de las comunidades y para el di-
sefio de programas de desarrollo. El antecedente a esta ca racterizacion es
la investigacion de Sol Tax en los municipios del occidente de Guatemala,
donde se mostraria la poderosa presencia de las comunidades como enti-
dades sociales, culturales y politicas, lo que se subraya con rasgos tales
como una indumentaria particular a cada una, un santo patrén exclusivo
y una variante dialectal propia. Serfan estas caracteristicas las que méas
tarde Eric Wolf elaboraria para su conceptualizacion acerca de la comu-
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nidad corporativa cerrada. Sin embargo, el punto de partida son los tra-
bajos y la teoria de Redfield acerca de la pequefia comunidad.

Alfonso Villa Rojas habia ya apuntado la semejanza entre los pueblos
indios de Chiapas y los de Guatemala en su recorrido de 1938. Los datos
reunidos por los miembros del proyecto Universidad de Chicago-ENAH lo
confirmarian, ademés de que profundizarian las investigaciones y apor-
tarfan una muy rica informacién con base en la cual se plantearian, pos-
teriormente, diferentes cuestiones teéricas que habrian de configurar las
discusiones de los mesoamericanistas. Lo cierto es que Pozas apuntaria a
una caracteristica que en la discusién actual sobre la identidad étnica de
los pueblos indios tiene una gran importancia, la de la comunalidad, o
ideologfa comunitaria, rasgo que permea la vida cotidiana y las formas de
representacion politica. No es ya una sobrevivencia de una antigua orga-
nizacién social, sino un principio organizativo arraigado en la cosmo-
vision,

Hay otros planteamientos incipientes en la monografia de Chamula
que serfan elaborados posteriormente, pero que ya desde aqui aluden a
su trascendencia tebrica y que mostrarian su riqueza analfitica y su
trascendencia histérica: indiquemos uno de tal envergadura.

El surgimiento de las clases sociales y su caracterizacién entre la
poblacién campesina serfa uno de los grandes t6picos de discusién teéri-
ca y politica a lo largo de los afos setenta, y en ella participaria Pozas
con una propuesta general desde la perspectiva de los pueblos indios;
pero la preocupaciéon no es nueva, pues estd ya bosquejada en la referen-
cia que muestra la contradiccion entre la forma de propiedad y herencia
de la tierra, individual y familiar, y las dificultades para comerciar con
ella. En esta misma linea de pensamiento encuentra una situacién con-
tradictoria, que no acaba de resolverse, en las consecuencias del trabajo
asalariado en las fincas cafetaleras y el surgimiento de una conciencia de
clase.

Pozas analiza las vicisitudes y frustraciones que se muestran en el
proceso de organizacion de un sindicato de trabajadores indios que
defiende los intereses de sus agremiados y su posterior manipulacién sin
que los propios indios asumieran su defensa y mantenimiento. Concluiria
que lo existente entre los jornaleros indios es una conciencia de ser
explotados, pero no de clase. Incluso reconoceria la oposicién que se da
entre una conciencia nacional, por la que pugnan las politicas estatales, y
una conciencia de clase que se contrarresta con la identidad india. Es
decir, aqui se apunta ya a la importante cuestién teérica de las relaciones
entre la etnia y la clase social, ampliamente discutida a partir de los afnos
setenta en un escenario coloreado por la emergencia de movimientos
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indios en todo el continente americano y por los planteamientos de una
corriente etnicista, posicién te6rica que se ubicaria en el extremo de re-
chazar y combatir las implicaciones clasistas de tales movimientos
sociales (véase el excelente resumen que hace Guillermo Bonfil en su
libro Utopia y revolucién, 1981).

Podemos decir, a manera de conclusi6n, que ahora nos resulta evi-
dente la necesidad de realizar una nueva lectura de los escritos de
Ricardo Pozas, teniendo en cuenta los desarrollos teéricos recientes, que
insisten en los estilos textuales en que se presenta la informacién etno-
gréfica, cuesti6n planteada a rafz de las reflexiones suscitadas por la
publicacién del diario de campo de B. Malinowski. Pero resulta de mayor
importancia todavia el reconocer en la obra de Pozas la configuracién de
los ejes temdticos y las orientaciones que habréan de caracterizar a la
moderna antropologia mexicana; cuestiones en las que hace aportes bési-
cos y frente a los cuales habria de sostener un constante didlogo a lo
largo de su vida. Algo que no se mostraba explicitamente en su momento,
pero que ahora recuperamos y nos permite abrir diferentes pesquisas,
todo con la intencién de elaborar las caracteristicas particulares, en tér-
minos de método y de teoria, de la antropologia en México.

Si consideramos conjuntamente la monografia etnografica y la novela,
nos encontraremos con que en la primera es notoria la ausencia de pro-
tagonistas. No hay ningian individuo, informante o familia en particular,
incluso tampoco se privilegia alguno de los parajes; no sabemos si Pozas
residi6 en la cabecera o en los asentamientos dispersos en los que viven
los chamulas. Se menciona un censo levantado en la colonia ejidal de Los
Llanos, sin que se nos diga por qué precisamente en tal sitio y menos atn
las dificultades encontradas para realizarlo, o las condiciones mismas
para recopilar los abundantes datos.

No obstante que hay una gran cantidad de ejemplos particulares, lo
que le da un tono agradable a la monografifa, pues da la sensacion de
acercamiento e inclusive de introducirse en la vida cotidiana y en no
pocas intimidades de las familias, no se nos dan los nombres de los per-
sonajes; se da el nombre propio y las iniciales de los apellidos, con lo que
se despersonaliza a los actores y s6lo expresan una condicién de miem-
bros de una comunidad india. No podemos, como en otras monografias,
seguir las alegrias y las dificultades de personas y familias cercanas al
investigador, acontecimientos diversos con los cuales dar relieve histérico
a individuos particulares. Todos los casos descritos trascienden su
humana condicién de mortales para mostrarnos su caracter colectivo,
ejemplo de las relaciones sociales en una comunidad tzotzil. El discurso
mismo es distante, impersonal: la descripcién acentta las transforma-



ciones de la comunidad a partir de una situacién ideal ubicada en el
pasado prehispénico y convertida en sujeto victima de los cambios
impuestos por el desarrollo socioecon6mico capitalista.

En un sentido completamente opuesto, la novela se centra en un perso-
naje que expresa draméticamente y en primera persona las condiciones de
vida de los indios chamulas, y con ellos la de los indios chiapanecos. Contra
lo que el mismo Pozas opinara, a mf si me parece Juan Pérez Jolote un per-
sonaje tipico, en tanto que las vicisitudes por las que atraviesa se originan
en una experiencia muy extendida entre los pueblos de Los Altos: la de via-
jar temporalmente a las fincas del Soconusco para obtener un misero
salario; algo que se presenta desde el siglo pasado, con la introduccién de
los cultivos comerciales y los correspondientes despojos de tierras.

Es cierto que a Pérez Jolote le toca la convulsion y las situaciones acci-
dentadas del movimiento armado que acompaiia a la consolidacién de los
regimenes de la Revolucién Mexicana. Y esto es precisamente lo que le
otorga veracidad y hace de su discurso no sélo la revelacién de las condi-
ciones de trabajo de un miembro de una comunidad india sino, sobre todo,
una denuncia de las azarosas situaciones a las que se expone un campesino
indio y las limitaciones que impone un ambiente dominado por el alcoholis-
mo, la violencia, la opresion y la marginalidad sociai y politica.

La alta calidad plastica de los dos libros, la monografia y la novela,
contribuye a acentuar el valor de su aporte; los dibujos, grabados y
fotografias de Alberto Beltrdn nos proporcionan otro texto etnografico
que se inserta con discrecion y coherencia, a la que se someten las fotos
de otros autores, incluidas en la monografia. El conjunto logrado en
ambas es de belleza y calidad artistica; ademés de constituir un testimo-
nio vibrante tanto de la cultura chiapaneca de la época, no muy diferente
de la actual en cuanto a sus orientaciones racistas y a su marcado localis-
mo, asf como del estado que guardaba una antropologia en la que se cons-
trufa una nueva etapa, caracterizada por un creciente rigor en la investi-
gacion cientifica, un manejo explicito de las teorfas y de los métodos de la
antropologia mas avanzada y, en el caso de Pozas, con una creciente con-
ciencia de la responsabilidad social del antropélogo, lo que surgia no
tanto de la experiencia de campo tenida en Chiapas, como del ambiente
nacionalista y radical del que procedian buena parte de maestros y estu-
diantes que componfan esas primeras generaciones de profesionales.

V. Otras aportaciones: bosquejo preliminar

Con #nimo de puntualizar diversos aspectos de la obra de Ricardo Pozas,
sefialaré aquf otros momentos que manifiestan el avance de sus investi-
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gaciones, la continuidad de sus preocupaciones y la definicién de su posi-
cién politica en el marco de los nuevos acontecimientos que suscitaria la
orientacién desarrollista del gobierno mexicano.

Trataré de dibujar, con trazos muy generales, los aportes de Pozas,
pues reconozco el atractivo de encontrar que su obra se entrama profun-
damente en el proceso histérico de configuracién de la antropologia mexi-
cana y sigue un camino que privilegia temdticas diversas de notable
importancia tedrica, como se indicara enseguida.

a) El segundo ciclo chiapaneco

La siguiente experiencia etnogrifica de Pozas, en Chiapas, corresponderia
a la investigacion dirigida por Manuel Gamio en la regién oncocercosa del
Soconusco; en ella participarian también Isabel Horcasitas, Felipe
Montemayor, Anita Chapman, Arturo Monz6n y otros investigadores. El
objetivo explicito era el reconocimiento de las condiciones sociales, cultu-
rales y sanitarias de una regién infestada por las enfermedades tropi-
cales, pero particularmente por la oncocercosis, que afectaba a muchos
indios de las tierras altas, que adquirian dichas enfermedades en sus via-
jes a las fincas cafetaleras de la regi6n; asi pues, se buscaba tener un
diagnostico social y cultural para combatir dichas enfermedades.

Pero también se investigaba la posibilidad de construir por esa parte de
Chiapas la carretera panamericana, proyecto impulsado por los Estados
Unidos como parte de su estrategia politica y militar hacia América Latina
¥ que, en el caso particular del Soconusco, adquirfa cierta importancia por
la notoria presencia de los finqueros alemanes, en su mayoria simpati-
zantes con el régimen nazi, entonces en guerra con Estados Unidos. Como
lo indicaria el geografo aleman Karl Helbig (1964), serfa la presencia del
enclave germano, y no las condiciones sanitarias, lo que llevaria a la
decisién de construir la carretera no por la planicie costera, sino por el
escabroso paisaje montafioso de la altiplanicie chiapaneca, no obstante el
mayor costo y las dificultades técnicas que ello implicaba.

Como resultado de las investigaciones realizadas, Pozas publicaria dos
ensayos: uno de tono etnogréfico, dedicado a los pueblos mames de
Chiapas, que apareceria en las paginas de los Anales del INAH, y otro de
tematica socioecondémica referido al trabajo asalariado y a su impacto en
la poblaci6n india.

Un producto posterior, basado en los materiales recogidos en el
Soconusco, serfa la elaboracién de un guién etnografico para el proyecto
del nuevo Museo Nacional de Antropologia. En este texto aportarfa otros
datos no consignados en sus anteriores escritos sobre la region (R. Pozas,
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1952a, 1952b y 1962). En este proyecto, Felipe Montemayor, antrop6logo
fisico, recogeria la informacién con la que elaboraria su tesis profesional
Asimismo, Manuel Gamio publicaria un informe de los resultados de las
investigaciones en la revista América Indigena (1946), pues el Instituto
Indigenista Interamericano era uno de los promotores de las mismas.

b) La experiencia indigenista

La participacion en la politica indigenista serfa fundamental en la expe-
riencia profesional de Pozas. El fue director del Centro Coordinador
Indigenista Tzeltal-Tzotzil en 1953, recientemente fundado y sitio de
reuni6on de notables intelectuales como Rosario Castellanos, Alberto
Beltran, Carlos Jurado, Carlo Antonio Castro, entre otros, todos poseidos
por una mistica indigenista que los llevaria a expresarlo en su produccion
artistica y cientifica, todos ellos en una estrecha camaraderia con Pozas.
El Centro Coordinador, conocido por sus habitantes como “La Cabana”,
se habia instalado en la ciudad de San Crist6bal de las Casas en 1950 y
cristhlizaba los propositos de la acci6n indigenista, indicados hacfa anos
por Moisés Saenz, de llevar los programas indigenistas a las poblaciones
y no permanecer en ¢l centro del pafs, en espacios urbanos ajenos a las
condiciones de vida de los pueblos indios. Aquf vale la pena senalar que
esta idea de ubicar el centro coordinador en una ciudad ladina era de
Aguirre Beltran, y asf lo explicaria en su teorfa de las regiones intercul-
turales y del papel que en ellas juega el centro rector; en cambio, Pozas
estaba mas inclinado a situar el centro indigenista en una comunidad
india que, en el caso de Los Altos de Chiapas, correspondia a Chamula.

Posteriormente, Pozas es trasladado, también ecomo director, al centro
coordinador de la zona mazateca, en la época en que se construia la presa
Miguel Aleman y cuando el problema al que se enfrentaban los antrop6-
logos del INI era el de la movilizacién de los pueblos que ocupaban lo que
serfa el vaso de la presa; era, como serfa indicado posteriormente, un pro-
grama etnocida cuyas consecuencias se dejan sentir todavia en los pue-
blos desplazados, y frente al cual Pozas asume una posicién critica; inclu-
so el propio Villa Rojas, que también trabajaria en la region, y no
obstante su abierto apoyo a la politica indigenista, se quejarfa amarga-
mente de la poca atencion otorgada a los problemas humanos en el pre-
supuesto de la obra (A. Villa Rojas, 1959).

La experiencia en la mazateca le ofrecerfa las condiciones y los datos
para proponer un programa de castellanizacion directa en los programas
de educacion indigena. Recordemos aqui que ya Pozas habfa trabajado con
los problemas de la lecto-escritura en lenguas indias y de la preparacion
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de cartillas, tanto por una investigacion realizada en Costa Rica, entre los
cabécar, como por las actividades desarrolladas en Chiapas, en las que
tendria una participacién destacada Carlo Antonio Castro,

Quien encabezaria la propuesta de la castellanizacion directa serfa la
maestra Isabel Horcasitas de Pozas, y me parece que en la discusién
actual en torno a un replanteamiento de la educacién indfgena bien val-
dria la pena recuperar argumentos y experiencias, pues ¢l antiguo pro-
grama basado en la lecto-escritura en la lengua india, impartido en
forma escolarizada, esta siendo impugnado fuertemente por numerosos
pueblos indios.

El otro tema que surgiria de la experiencia indigenista serfa una denun-
cia de la corrupci6n y el burocratismo que dominan a las instituciones indi-
genistas, desviandolas de sus nobles propésitos, asi como la definicion de
otras alternativas basadas més en la autogestion y en el empleo de nuevas
técnicas de investigacion y de desarrollo de la comunidad.

c) El Centro de Estudios del Desarrollo

Con el apoyo del doctor Pablo Gonzalez Casanova y bajo los auspicios de
la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, en la UNAM, Pozas fundaria
el Centro de Estudios del Desarrollo en el que se realizarian numerosas
investigaciones, algunas de las cuales serfan publicadas por el propio
CED. Una es la de la etnéloga Virve Piho sobre las condiciones de la mujer
trabajadora, investigacion pionera en la temética del género ahora tan
concurrida. Otra es la investigacion que realizarian en el Valle del
Mezquital, estado de Hidalgo, Carlos Martinez Assad y Beatriz Canabal,
publicada en el CED con una sugerente presentacion de Pozas. Hay, desde
luego, otros trabajos que no fructificarfan en publicaciones, como el de los
productores de café en Veracruz, en el que trabajarfan Guillermo
Foladon y Oscar Moreno, estudiantes de la ENAH, y quienes redactarfan
sus respectivas tesis de licenciatura con el matenal reunido para el CED.
En sentido estricto, esta todavia pendiente una evaluacion del papel
jugado por el CED tanto en lo que se refiere al diseno de investigaciones,
las que reflejarfan los intereses de Pozas, como en el entrenamiento de
numerosos estudiantes de la Facultad de Ciencias Polfticas y Sociales.

VI. Las aportaciones teoricas

Con finalidades estrictamente analiticas es posible distinguir las con-
tribuciones del maestro Pozas agrupandolas en dos categorfas: aquellas
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que se refieren a problemas de la antropologia mexicana en los cuales
participa estableciendo un punto de vista, es decir, definiendo una alter-
nativa. La segunda categorfa corresponde a trabajos con aportaciones
metodol6gicas, a las cuales yo sitGo en el campo de lo tedrico en tanto
muestra, 0 m4s bien proponen, instruyen, una manera de investigar
cuestiones que son consideradas como fundamentales de acuerdo con una
concepci6n teorica definida, que pueden no explicitarse por cefiirse a fines
estrictamente précticos, pero que encuentran su sentido e implicaciones
en los escritos tedricos.

a) Ejes tebricos

M4s que propuestas teéricas especificas ejemplificadas con definiciones
abstractas, que las hay, resulta mas sugerente establecer ejes teméticos
que aparecen desde sus primeros trabajos y se continGan, en constante
elaboracion, hasta cristalizar en las propuestas Gltimas, en las aporta-
ciones propiamente dichas.

Uno de tales ejes es el que se refiere a la comunidad, tanto en términos
de estrategia metodol6gica, que se implica en su investigacién, tanto por
asumir a un pueblo particular, Chamula, como su &mbito de observacién
y anélisis, como por manejar una propuesta conceptual que hace de la
comunidad la estructura descriptiva fundamental. Esto es algo que no se
hace explicito pero se implica por la manera misma de la presentacién y
por el alcance de las generalizaciones que se hacen a lo largo del texto
monografico.

La comunidad es el protagonista principal de la monografia etnografi-
ca, lo que se acenta por la despersonalizacion de todos aquellos partici-
pantes en los casos particulares con los que Pozas ilustra los diferentes
temas de su trabajo; esta despersonalizacion se logra eliminando los ape-
llidos, 0 més bien reduciéndolos a sus iniciales. Esto impide que se
puedan seguir las vicisitudes de una u otra familia, de parajes en los que
se desenvuelven las acciones. Hay una extrema fragmentacion de las his-
torias que no hace sino fortalecer la densa presencia de la comunidad.

San Juan Chamula es una comunidad situada en un tiempo y en un
espacio particulares, muestra caracteristicas sociales y culturales que la
definen como una variante del conjunto del sistema regional en el que se
inserta, de filiacibn mayense, en Los Altos de Chiapas; pero también es
una comunidad india que nos muestra rasgos que comparte con todas las
otras comunidades indias del pafs. Es en muchos sentidos sugerente el
hecho de que Chamula sea el pueblo que simboliza a los indios chia-
panecos. Para quienes no viven en Los Altos todos los indios de la regi6n
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son chamulas: el término se emplea frecuentemente como sinénimo de
indio, particularizando asf la carga racista que conlleva.

Esta condicién simb6lica de Chamula se debe a varias razones: una de
ellas es su constante e insistente presencia en las plazas y mercados de la
region, lugares a los que asisten llevando a vender una variada produc-
ci6n artesanal; otra razon es la de constituir la mano de obra barata que
llega a las ciudades del estado, asf como a las plantaciones con productos
comerciales. Albaiiles, sirvientas, comerciantes en pequeno, mendigos,
vendedores de leia, de verduras, son chamulas. Son ellos en su mayoria
los que por muchos aiios llegaban a las fincas del Soconusco, en el invier-
no, en la temporada del corte de la cereza del café.

Chamula es posiblemente la comunidad més grande del estado; hace
tiempo que ha rebasado su territorio municipal y ha invadido las comu-
nidades que le rodean. Migrantes chamulas han fundado otros pueblos de
Los Altos, varias comunidades en la selva lacandona y, Gltimamente, eji-
dos y colonias en las tierras que rodean a la presa de Malpaso, hasta los
limites con los pueblos zoques de los Chimalapas. Es significativo que
todos estos asentamientos nuevos no cambien su identidad chamula,
pues mantienen un estrecho contacto con la comunidad original, sea por
la participacin en las fiestas y en los cargos, sea yendo a buscar mujeres
en matrimonio, con lo que se contintia la fuerte tradicién comunitaria y
se multiplican los nexos que legitiman su identidad como miembros del
pueblo, con todos sus derechos.

Sin embargo, lo que hace todavia méas visible la presencia de los
chamulas en la cultura y en la memoria de los chiapanecos es su cardcter
rebelde, su resistencia a la tradicién criolla y a la sociedad nacional que
los discrimina y explota; lo que tiene antecedentes que han traumatizado
a la nobleza criolla y a su servidumbre, como es la llamada Guerra de
Castas del siglo pasado, cuando los ejércitos indios estuvieron a punto de
arrasar a la ciudad. La tensién constante que provoca la opresion y la
explotacién ha mantenido un clima de levantamiento inminente que se
aviva en momentos de crisis y que practicamente se ha convertido en un
elemento de la cultura ladina.

En la descripeion que Pozas hace de Chamula, propone un modelo de
estructura politico-religiosa de gran complejidad, pues se muestra su base
econémica: por una parte, las caracteristicas de la propiedad de la tierra,
por la otra, el sentido comunitario que permea las relaciones sociales. En
este marco se sefiala el cardcter de las relaciones familiares y de los asen-
tamientos de la poblacién, situando asf en un primer plano las relaciones
de parentesco, con base en las cuales se define la pertenencia a los barrios
y se establecen las obligaciones y derechos hacia el pueblo.
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Pozas rechazaria la explicacion del sistema de cargos como un meca-
nismo para la obtencién de prestigio o para la nivelacion de la riqueza;
esto altimo implicado en su senalamiento del proceso de estratificacion,
mostrado ya por algunas familias que acumulaban riqueza.

El modelo de Pozas, con su distincién estructural en tres sistemas o
formas de gobierno, es retomado por Aguirre Beltrdn para postular las
caracteristicas de los sistemas politicos indios de Los Altos de Chiapas; y,
posteriormente, para fundamentar un modelo de alcance nacional, como
lo hace en el libro Métodos y resultados de la politica indigenista, publica-
do en 1954. Posiblemente este papel que Aguirre Beltran hace jugar a la
informacion de Chamula bloquearia la posibilidad de que el propio Pozas
prosiguiera sus anélisis en los términos implicados en su monografia.

La importancia de la comunidad, como un espacio significativo en los
programas de desarrollo, habria de manifestarse posteriormente en va-
rios proyectos que promoveria desde el Centro de Estudios del Desarrollo
(CED), como el de la agricultura de terrazas, pero sobre todo en el disefio
de programas de investigacion, como lo indicaremos mas adelante.

El otro eje de reflexién teérica, bosquejado incipientemente en el tra-
bajo de Chamula, es la relaci6n compleja entre la etnia y la clase social;
ya en varios comentarios relacionados con los efectos que provoca el tra-
bajo asalariado en la conciencia de los indios que migran temporalmente
descubrirfa que no hay una conciencia de clase, que este proceso no se da
de manera simple y directa, sino que se contrarresta con otros procesos,
como el de la identidad india, la conciencia de explotado y la conciencia
nacional.

Dejando en un segundo plano los aspectos culturales y subjetivos,
Pozas habria de concentrar sus esfuerzos hacia la estructura de clases y
situar en el sistema nacional a la poblacién india. Su propuesta teérica al
respecto aparece en un momento oportuno, en el comienzo de la década
de los afios setenta, cuando se perfilaba también la propuesta etnicista,
en su inicial y todavia incipiente presentaciéon contenida en la
Declaracién de Barbados; es decir, se definfan los dos extremos de una
polémica que abarcaria practicamente veinte afos.

El libro que publican los maestros Pozas en 1971, Los indios en las
clases sociales de México, expresaria una posici6n en la polémica
etnia/clase que serfa reconocidamente ortodoxa y podria calificarse de
economicista, pues deja de lado los procesos de orden étnico y cultural.
No s6lo hay un rechazo explicito de la cultura sino, ante la imposibilidad
de negar su presencia, se le relega a un lugar muy secundario y se le
comprime bajo un concepto un tanto eriptico, el de intraestructura. De
todas maneras, la propuesta es ambiciosa y resulta muy sugerente para
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recuperar la problemética de los pueblos indios en el marco de la forma-
cién nacional, establecida en el esquema de los Pozas por el sistema de
clases sociales.

El texto que contiene la propuesta es presentado no como un trabajo
acabado, redondeado, sino como un diseiio de investigacion.
Posteriormente, el propio Ricardo Pozas aclararia que de hecho sélo se
publicarfa una parte, en un movimiento que revelaria una accién de cen-
sura:

El libro fue entregado completo para su publicacién, es decir, todo el diseho de inves-
tigacién, pero los encargados de aprobar la publicacién eliminaron la segunda parte
—anunciada en la primera— que se refiere a todo el planteamiento de una investigacién
completa y no solamente a lo contenido en el marco teérico. Yo tenfa la esperanza de que
esto se publicara en la Universidad, pero hubo quien sugirié que se hiciora fuera para
conseguir mayor circulacién; sin embargo, en el fondo habfa también en aquella ocasidn
en la Universidad, cierta resistencia a publicar este libro, pese a la libertad de investi-
gaciém y de pensamiento que hay en ella (R. Pozas, 1982: 165).

No importa qué posicién se adopte actualmente en esta polémica (cuya
vitalidad se ha acentuado a la luz de los hechos politicos recientes, tanto
en Chiapas y México como en otras partes del mundo, en las que presen-
ciamos encarnizados y sangrientos conflictos entre grupos de diferente
filiacién étnica), lo cierto es que en ella hay que tener en cuenta la pro-
puesta de los Pozas, pues refleja tanto una posicién politica como una pro-
funda experiencia con la problemética de la diversidad étnica en México.

Es evidente, por otro lado, que los términos de la discusion se han
transformado y que, en su definicion primera, la obra citada jugarfa un
papel fundamental, sobre todo por la endeblez y el dogmatismo de
quienes componian la posicién marxista. Ahora me parece mucho mas
importante el lado etnolégico del trabajo de Pozas, es decir, la referencia
a aquellos aspectos culturales por los que se expresa el proceso de repro-
duccion de la identidad étnica en los pueblos indios, mucho més explici-
tos en su Juan Pérez Jolote, pero mas diversos y complejos en su mono-
grafia y en sus notas de campo.

El tercer eje de sus aportes tetricos remite a lo que constituye la esen-
cia de una buena parte de la antropologia mexicana, es decir, la exigencia
de que la antropologfa contribuya a la solucién de los problemas de las
mayorfas nacionales, de los trabajadores de la ciudad y del campo. En
este sentido, la teorfa misma no se plantea como una meta del trabajo de
investigacién, sino como parte de un movimiento que se dirige a estable-
cer soluciones, programas de apoyo, estrategias de desarrollo.
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Resulta asf parad6jico que la intencién original del maestro rural que
se inscribiera en el Departamento de Antropologia para encontrar los
instrumentos que coadyuvaran a la transformaci6n democréatica y socia-
lista de la naci6n mexicana, le llevaria a establecer una posicién tedrica
que forma parte inextricable de la tradicién mexicana de antropologia.
En cierto sentido, la posicién marxista y su vocacién de transformacion
encontrarfian su opuesto en la propuesta nacionalista expresada en la
linea de pensamiento que va de Manuel Gamio a Gonzalo Aguirre
Beltr4an, también comprometida con un plan de acci6n, pero alineada a
una politica gubernamental profundamente liberal. Ambas muestran, sin
embargo, la particularidad de la antropologia mexicana, centrada en la
construccion de la nacion. Como lo diria el propio Pozas:

Lo que yo he hecho como antropéloge més que una aportacién cientifica a las ciencias
sociales. ha sido la respuesta a mi vocacién que me ha inclinado a conocer la realidad
social y al deseo de transformarla (Pozas, op. cil.).

b) La metodologia

Dos son los trabajos de Pozas que sintetizan y manifiestan su contribu-
ci6n en términos de una metodologia explicita y congruente con una posi-
ci6n tebrica. El primero es un manual publicado por la UNAM en 1961, del
que apareceria una segunda edicion corregida y aumentada en 1964, con
el titulo de El Desarrollo de la Comunidad. Técnicas de Investigacién
Social, en el que se describe un conjunto de técnicas bésicas para la
investigacion. El texto se inicia con una caracterizacién de la situacion
social y econ6mica de México desde una perspectiva marxista, lo que
establece claramente el sentido en el que se orienta la investigacion.

El manual esta diseniado fundamentalmente en términos sociolbgicos y
estructurales, fuertemente positivistas. Muestra una amplia gama de
recursos, incluso tiene un excelente apéndice estadistico, que son impor-
tantes para cuando se esta en la etapa formativa y se requieren instruc-
ciones sencillas, claras y facilmente aplicables. Refleja, este trabajo, una
moda que dominaba a las ciencias sociales en los anos cincuenta y sesen-
ta, la de los programas de desarrollo de la comunidad, ampliamente
impulsados por diversas instituciones internacionales y uno de los ejes
basicos de los programas desarrollados por la politica norteamericana
hacia América Latina, como lo expresaria con extrema nitidez el libro de
George M. Foster Antropologia Aplicada. Es el paroxismo de los estudios
de comunidad, cuando se hace de este enfoque la panacea para los pro-
gramas dirigidos a estimular el cambio socioeconémico y el avance educa-
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tivo de las poblaciones campesinas en términos del desarrollo capitalista,
bésicamente, y cuyos excesos habrian de provocar las criticas demoledo-
ras a los estudios de comunidad y el rechazo de sus implicaciones teéricas
y metodolégicas.

Asi, ante la avalancha de programas de desarrollo de la comunidad
impulsados por las instituciones internacionales, norteamericanas en su
mayorfa, y ante la insistencia de una perspectiva dominada por el rela-
tivismo cultural, Pozas responderia con un manual orientado hacia las
relaciones sociales y econémicas y elaborado para contribuir a la trans-
formaci6n democrética, socialista del pais; pero sobre todo se trataba de
establecer una ciencia abiertamente comprometida con los problemas de
la poblaci6én nacional.

El segundo manual se publica en 1989 y se sitGa en una perspectiva
completamente diferente a la del primero: intitulado Guia general cuali-
tativa para la investigacién-accién autogestionaria de los pueblos indige-
nas se publicarfa en una coedicién en la que participan la UNAM vy el
Instituto Nacional Indigenista; lo que dejaria ver el retorno de Ricardo
Pozas al INI y su intenci6n de aplicar sus concepciones a través de esta
institucién gubernamental de la que, por cierto, habia salido criticando
su orientaci6n y su marcado burocratismo. Un elemento fundamental y
novedoso es la concepcién de la llamada investigacién-acciéon, una pro-
puesta metodolégica que trasciende la cldsica indicacion antropologica de
la “observaci6n participante”, pues no se trata ya de observar de cerca y
desde dentro, sino de involucrarse hasta el grado de casi fundirse con las
comunidades.

Esta orientacion fue propuesta en la década de los anos sesenta por el
soci6logo colombiano Orlando Fals Borda en el marco del movimiento
continental hacia la descolonizacion de las ciencias sociales. Desarrollado
en diferentes experimentos en varios pafses de América Latina, el méto-
do va decantando sus caracteristicas practicas y separdndose cada vez
mas de los espacios académicos, pues finalmente lo que interesa a
quienes lo despliegan es su eficacia en la transformacién de las pobla-
ciones en que se adopta. De hecho, el proceso de desarrollo implicado
apunta en el sentido de la propuesta de Pozas: la autogestion.

Otro elemento novedoso de la propuesta de Pozas es su orientacion
hacia los aspectos culturales. A diferencia del primer manual, de orien-
tacién sociolégica y un tanto cientificista, pues el planteamiento se hace
desde la perspectiva de una “teorfa general de la comunidad”, como se
desprende de la argumentacién y de los autores citados en apoyo; en este
manual se explicita su intencion hacia las comunidades indigenas y se
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particularizan situaciones propias de la situacion sociceconémica y cul-
tural de las poblaciones situadas en las regiones interétnicas.

Un tercer elemento es la propuesta de que sea aplicado a través de la
propia institucién que lo promueve, el INI, y en la regi6n en la que no s6lo
tal politica tiene ya una respetable antigiiedad sino, sobre todo, en la
misma comunidad donde Pozas trabajara originalmente en los comienzos
de su formacion profesional, de la que tenfa un conocimiento cercano y
una abundante informacion, asf como una relacién personal, afectuosa,
con los miembros de la misma,

Todo lo que aqui se apunta, respecto a los manuales citados, son s6lo
cuestiones de orden muy general que tratan de situar dichos trabajos en
el conjunto de la obra de Pozas y en la trama densa de la antropologia
mexicana. Sin embargo, no se me escapa que es fundamental realizar un
analisis detallado, fino, que desglose su estructura, recupere las expe-
riencias por las que se disena, destaque las intenciones explicitas de sus
autores, los maestros Pozas, y pondere los resultados de su manejo, tanto
en el espacio acotado de la institucién indigenista, como en olros que per-
mitian una cierta flexibhilidad.

Cerraremos este apartado con dos senalamientos. El primero se refiere
a la vinculacion con una larga y profunda experiencia docente de los
Pozas con los alumnos de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de
la UNAM. Cada ano, grupos de alumnos que participaban en sus semina-
rios y talleres realizaban investigaciones, tanto a nivel de diseno como de
aplicacion a situaciones concretas, en las que se ponfan a prueba los
planteamientos tedricos que orientaban los cursos; de ello aprendian
tanto los alumnos como los maestros, quienes refinaban su experiencia.
Es decir, el primer espacio en el que los manuales habrian de mostrar su
eficacia seria en el de la docencia entre los futuros investigadores
sociales. El segundo espacio serfa en aquellas situaciones propiciadas por
la actividad del INL

El segundo senalamiento remite a una reflexion acerca del papel de los
manuales en el desarrollo de una ciencia. Tal vez en el campo particular
de la antropologia sea mas evidente la significacion que tiene la
preparacion de manuales o instructivos para el diseno de investigaciones.
Cada escuela o tendencia tedrica ha creado estos instructivos para orien-
tar tanto la recoleccion de los datos como el caracter de los anélisis, inclu-
s0 se sugieren formas de presentacion y el manejo de técnicas de apoyo.

Un antecedente del papel que juegan las guias y de su expresion de
una orientacion definida, sin que ello se haga explicitamente, es la guia
recuperada por el doctor Juan Comas (1962) dada a un médico francés
que se dirigia a México con la expedicion militar de ocupaci6n y que se
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proponia realizar un trabajo antropolégico. Esta guia es de 1862; y aqui
cabe la indicaci6én de la importancia de los cientificos que acompanaban
al ejército francés y de la Comision Cientifica que se formara en esa
época, pues todo ello influye definitivamente en la configuracion de un
paradigma que dominaria los estudios mexicanos.

La vieja escuela britdnica, desde los dias de su lozana juventud evolu-
cionista, creé los famosos manuales para viajeros, ahora transformados
en instructivos para estudiantes de antropologia, los Notes & Queries
(que por cierto Pozas cita, de una referencia de Villa Rojas, en Chamula),
renovados periddicamente por los mejores investigadores de “su majes-
tad”, de tal suerte que en algunas ediciones sera posible reconocer la
mano de los principales teéricos de la escuela britdnica.

Por su parte, los estadounidenses no se quedarfan atras, pues la
famosa y socorrida (para los estudiantes) Guia de Murdock era como un
escapulario que se llevaba pegado al cuerpo de la investigacion y a todas
partes, en el trabajo de campo. En dicha guia se expresa con nitidez con-
ceptual el enfoque relativista y los afanes empinistas de la mejor tradi-
cion boasiana.

La tradicion francesa nos ha legado dos manuales que muestran ras-
gos muy particulares a tal cultura. Por una parte esta el Manual de
Etnografia de Marcel Mauss que como el hibro de F. de Saussure y el
Seminano de Lacan son las respectivas recopilaciones de las notas de
clase de sus alumnos, dandole un toque espiritual y etéreo a algo que
mantuvo el encanto original en “la palabra” del maestro, pero que
nosotros, pobres mortales, tenemos que imaginar y reconstruir de las pa-
hdas recuperaciones escolares. EI otro manual, que también tiene su
encanto, como lo ha apuntado certeramente James Clifford (1983), es ol
de Marcel Griaule, una figura prominente en la antropologia francesa de
entreguerras y una expresion nitida del colonialismo en Africa. Ambos
manuales resumen la experiencia de una tradicion nacional y muestran
aquellos topicos que constituyen la sustancia de sus construcciones Leori-
cas, asf como también el tipo de instruceion dirigida a sus futuros cientifi-
cos o funcionanos gubernamentales.

Aquf, la cuestion central es el reconocimiento de las implicaciones
teéricas, metodologicas y culturales de los dos manuales de Pozas, ya
referidos, para la antropologia mexicana. En alguna forma muestran una
cierta madurez y coherencia, asf como el hecho de asumir la construceidn,
paciente y a largo plazo, de una tradicion teérica y académica especifica.
A mi me parece que ambos manuales dejan ver su congruencia con los
ideales del maestro rural, el activista y el antropologo reunidos en la per-
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sona de Pozas, pero lo que veo dificil entender, de primera intencién, es
su inserci6n en las discusiones de los antrop6logos mexicanos.

Por una parte, vista la situacién de lejos, los manuales encajan en el
proceso de definicién de una antropologia mexicana, una concepcidn cien-
tifica que explicita sus posiciones politicas y que exhibe sus intenciones
pragméticas, sin desmedro de las tebricas y académicas; pero, por la otra,
el trabajo de Pozas parece marginal a las grandes discusiones de la comu-
nidad de antrop6logos profesionales, sobre todo a aquellas relativas a la
teorfa y al método. Por ejemplo, no conozco reseiias, comentarios o criti-
cas a los dos manuales mencionados; asf como tampoco estoy enterado de
su uso en el entrenamiento de los alumnos de la ENAH. Aunque, debo
reconocer, ésta es una figuraciéon mas que indudablemente requiere el
respaldo de los datos, pero que de todas maneras refleja una percepcién
del medio profesional.

VII. Ricardo Pozas, el maestro

Ricardo Pozas Arciniega es fundamentalmente un gran maestro; a mi me
parece que los ideales del magisterio de los anos treinta, con la poderosa
utopia configurada en el nacionalismo cardenista y en la esperanza del
socialismo, fructifican en su obra; es la misma utopfa que comparten
otros maestros que influyen en la construccién de la antropologia mexi-
cana. Aunque es preciso reconocer que tal antropologia no nace de una
intenci6én académica o de una voluntad tedrica, sino del fin politico de
transformaci6n, sostenido por los maestros, obreros y campesinos y politi-
cos radicales de los anos treinta.

La antropologia en la vida y obra de Pozas aparece como un entorno en
el que proyecta sus sueiios y del que toma los elementos para hacerlos
realidad, son las aspiraciones politicas de un maestro nacionalista que
asume su tarea en los términos mas amplios, entendibles tanto en la con-
cepeion de las casas del pueblo, de las misiones culturales y de las escue-
las técnicas agropecuarias, como en el tremendo esfuerzo por conceptua-
lizar y situar, en el primer plano de los grandes problemas nacionales, la
diversidad étnica y lingiifstica como potencialidad hist6rica, algo que era,
y es rechazado, por la gruesa tradicién racista y etnocéntrica que domina
al Estado de la Revoluci6n Mexicana.

A Pozas lo conocf, como maestro, en el curso de “Metodologia de la
investigacion de campo” que impartia en la carrera de etnologia en la
ENAH, en los afos cincuenta. Su hablar pausado, su esfuerzo persistente
por buscar las palabras apropiadas, sus explicaciones cuidadosas mostra-
ban su experiencia diddctica: su voz era delgada, un tanto pastosa, como
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si estuviera a punto de carraspear. Posefa un indudable sentido del
humor y no escatimaba comentarios irénicos cuando era necesario, pero
lo hacia con cierta finura y discreciéon. No alardeaba de sus orientaciones
tebricas, es decir, no era doctrinario, ni se pavoneaba de su bien ganada
fama con el Juan Pérez Jolote que todos los alumnos de la ENAH
conociamos; tampoco mostraba opiniones altisonantes hacia la politica
indigenista, a pesar de que habfa tenido una gran experiencia en ella y
conocia de cerca sus problemas, como lo dejarfa ver en su critica certera
al burocratismo del indigenismo oficial. Era, pues, una persona modesta,
que revelaba su sabidurfa en la mesura de sus opiniones.

La figura de Pozas, tranquilo y notorio con su pelo blanco, otorgaba un
aire de formalidad a los actos en los que participaba. No escondia sus
simpatias politicas; en una ocasion, tales simpatias estuvieron a punto de
causar un problema mayor, pues cuando dirigia una practica de campo
entre los pueblos amuzgos, en la Costa Chica de Guerrero, en la que por
cierto Guillermo Bonfil era su ayudante de campo, encargé a un herrero,
en Ometepec, un machete con un texto rimado de homenaje a la
Repiblica Popular de China, de la que era simpatizante. El sacerdote del
pueblo, al tener conocimiento de dicho texto, acusé a los estudiantes de
comunistas y agitarfa al pueblo, forméandose pronto un tumulto que pre-
tendia atacar a los asustados alumnos de Pozas, quienes se vieron obliga-
dos a pedir la ayuda del ejéreito y a salir apresuradamente en avioneta
para salvar sus vidas. Era el afo de 1961, y la situaci6n generd una
fuerte polémica entre maestros y alumnos.

La condicion de maestro la ejerceria Pozas en la ENAH pero, posterior-
mente, cuando se instal6é en la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales
de la UNAM, desarrollarfa un trabajo docente por muchos anos, en talleres
y seminarios por los que pasarfan numerosas generaciones de alumnos:
asf, impulsaria investigaciones, tesis, ensayos, resefias, lo que se prolon-
garia con su trabajo en el Centro de Estudios del Desarrollo y en otras
instituciones en las que labor6.

Esta es una parte de su vida que esté por conocerse en detalle y en la
que muestra una influencia que indudablemente ha dejado una profunda
huella, tanto en los profesionales que recogieron su palabra como en las
concepciones sobre las que queremos construir una antropologia mexi-
cana consecuente con sus motivaciones primarias, aquellas en las que se
formaria precisamente Ricardo Pozas como maestro.
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