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P orque la revista Catauro de

" la Fundacién Fernando
Ortiz nacié con el objetivo de tra-
ar una estrategia que nos permita,
equilibrada vy reflexivamente, enten-
der el mundo que nos rodea y su
rica complejidad, hemos dedicado
este ntimero al concepto, alcance y
utilidad de la antropologia.

La antropologia nos aporta un
punto de partida equilibrado y ob-
jetivo, una plataforma cientifica
que nos acercard mds a una com-
prension cabal de nuestros modos
de ser, de hacer y de vivir. Ya que
no nos queda mds remedio que
compartir este planeta desde nues-
tra vinica parcela, la que la histo-
ria nos doné, hagdmoslo con
inteligencia y humanismo.

Para muchos serd un enigma, o
cuando menos una interrogante,
la esencia misma de la antropolo-
gia, toda vez que se ha ido modu-
lando en el tiempo y ha adquirido
cada vez una mayor utilidad y un
mayor alcance. Dar a conocer los
caminos de la antropologia y su
amplio espectro, es misién priori-
taria de las ciencias sociales en la
Cuba de hoy.

Cuba no ha tenido a sus her-
manos Grimm, no ha tenido su
Rama dorada, pero tuvo a Fer-
nando Ortiz, Lydia Cabrera, Ca-
rolina Poncet, Sofia de Cérdoba,
Argeliers Leén y a tantos otros que
de una manera u otra hicieron su
aporte al estiidio de la cultura po-
pular y sus tradiciones con enfo-
que cientifico.

Cada época produjo una vision
distinta de la cultura. Y cada estu-

dioso, haya sido empirico, positi-
vista o marxista, introdujo una vi-
sién personal de cada fenémeno
estudiado, de ahi que estemos obli-
gados a analizar el desarrollo de
la ciencia antropolégica en Cuba
tomando en cuenta las condicio-
nes subjetivas y objetivas en que
cada uno vivié.

La joven ciencia antropoldgica,
iniciada con las indagaciones vy los
presupuestos de figuras como Henry
Morgan, Herbert Spencer, Edward
Tylor y mds recientemente Frang
Boas, Bronislaw Malinowski,
Melville Herkowitz, Leo Frobenius,
Margaret Mead, Ruth Benedict,
Lévi-Strauss o Lévy Bruhll, y en
América Latina, Nina Rodrigues,
Gilberto Freyre, Fernando Onrtiz,
Ricardo Pozas o Calixta Guiteras,
muestra un amplisimo espectro
temdtico fundacional.

Es una ciencia que se abre como
un abanico para abordar, desde
distintas perspectivas, al ser social,
su génesis y evolucién. La ciencia
médica, el psicoandlisis y la crimi-
nologia podrian ser antecedentes
legitimos del nacimiento de la cien-
cia antropolégica. De hecho, en
nuestro pais, esta preocupacion
adquiere mayores connotaciones en
el campo de la medicina. Médicos,
historiadores, escritores y juristas in-
corporaron a su quehacer la meto-
dologia antropolégica y el enfoque
culturalista.

En este sentido, la perspectiva
antropolégica es indispensable
para la comprension y estudio de
la cultura popular, tanto en su expre-
sién microcultural como en la pre-
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sencia de sus campos simbdlicos
dentro de un imaginario social o
global. Las construcciones de la
cultura popular accionan desde la
alteridad, la resistencia y la crea-
tividad, y es aqui donde el método
antropolégico toca fondo, desde el
sujeto hasta el grupo social, y don-
de asume una relacién partici-
pativa con el objeto de estudio vy
toma el criterio del estudiado, de
su autenticidad y su autorga-
nizacién en un sentido holistico.
Una genuina asociacién de in-
tereses comunes sobre una plata-

forma cultural serd la verdadera vy
mds ttil contribucién de los estu-
diosos cubanos, ya sean antro-
pologos, historiadores, socidlogos o
folkloristas, a la integracion de una
comunidad cientifica que contribu-
ya a despejar la incégnita que se
nos plantea hoy de quiénes somos
y hacia dénde vamos en este pla-
neta convulso, que cada dia exige
mayor comprension hacia nuestros
mds cercanos semejantes

EL DIRECTOR




La razén del otr0:
(para que s1rve

MicueL Barnet
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ensayista.
etnélogo.
Presidente

de la Fundacion
Fernando Ortiz.

MIGUEL BARNET

Como en otras épocas de crisis
social y politica que ha vivido
el planeta, de nuevo el enfoque
cultural y la antropologia social
se convierten en herramientas
de gran utilidad para poder en-
tender, si acaso, la complejidad
de esta convulsa época en que
nos ha tocado vivir.

Se habla ahora mas que nun-
ca de diversidad cultural,
multiculturalismo, plurilin-
gliismo,... y de la necesidad de
entender al otro. (Son éstas sim-
ples abstracciones tedricas o es-
tamos pensando en serio y no
con un criterio simplista, ma-
niqueo o demagdgico!?

Creo que por primera vez en
muchos afios estamos hablan-
do en serio y pensando con un
sentimiento de legitima raiz hu-
manista. Creo que por primera
vez estamos volviendo a la in-
trospeccién, al analisis y la

* La Fundacién Fernando Ortiz organizé un panel de especialistas en
diversas ramas de la antropologia contempordnea. Se debatié en torno
a la siguiente pregunta: ;jpara qué nos sirve la antropologia hoy? No
aspiramos a encontrar una respuesta Unica e inmediata, pero si
queremos que el lector de estas paginas se adentre un poco en ios
meandros de la ciencia antropoldgica y adquiera una conciencia mas
profunda de su uso y aplicacion en la vida cotidiana.

De este encuentro les presentamos, en forma de Dossier, ocho de las
intervenciones; el resto de los trabajos aparecera publicado en la misma
seccion en el préximo nimero de la revista Catauro.
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exploracién psiquica que pro-
pugnaba la generacién beat de
los afios cincuenta, a una bus-
queda real de los méas caros
valores espirituales, a un cam-
bio de perspectivas, en fin, que
nos desaliene y nos devuelva la
fe en nosotros mismos y en
nuestras potencialidades indi-
viduales. Creo que por primera
vez en muchos afios el llamado
mundo civilizado de Occiden-
te se ha pegado el gran susto y
el sacudioén tendra que valer de
algo. {Qué vamos a hacer para
salvarnos?, i{qué vamos a hacer
para mejorar nuestra condicién
humana?, {qué haremos para
vivir en paz y armonia con
nuestros congéneres! Desde
luego que tenemos que ir pen-
sando en rescatar valores pris-
tinos; tenemos que volver a
beber de las fuentes originales,
a ordenar la vaca quizéds, como
expresd una vez el sabio argen-
tino Ezequiel Martinez Estrada.

{Y a qué se debe que hoy el
ser humano que habita este con-
vulso planeta haga estas reflexio-
nes y como nunca quiera poner
en practica un nuevo modo de



afrontar la vida, una nueva ma-
nera de vivir! Se debe sin du-
das a la crisis que atraviesa el
mundo y que ha tenido su expre-
sién mas trigica en los sucesos
del 11 de septiembre en los Es-
tados Unidos.

{C6mo afrontar a partir de
ahora la complejidad del mun-
do, ese mosaico de fuentes tan
ricas y nutricias que es la cultu-
ra del otrol, i{cdmo no caer en
el vacio y la indolencia?, {cémo
evitar la interpretacién simplis-
ta y salir airosos sin renunciar a
ser quienes somos!?, {cémo real-
mente llegar a entendernos los
seres humanos, sin falsas aproxi-
maciones, sin méscaras, sin hi-
pocresias!, icémo evitar la
repeticiéon de lugares comunes
y frases hechas?, {cémo salir del
esquema oficial rutinario de
convenciones, conferencias y
congresos que llevan a la indi-
ferencia y al sopor, y que no asu-
men con valentia e inteligencia
la crisis de hoy?, {cémo evitar el
fracaso de la especie humana
tan comprometida, en una in-
extricable confusién de caminos
encontrados, tan inmersa en un
infinito mar de contradicciones’

Sélo con una visién objetiva
y serena, con un enfoque cultu-
ral profundo basado en para-
metros justos, podemos llegar al
final de la meta. Mientras tan-
to, como el perro y el gato,
enfundados en guantes de seda
nos sacaremos las pezufias, nos
seguiremos devorando en silen-
cio con consideraciones falsas y

prepotentes, con actitudes so-
berbias que s6lo conducen a la
obtusidad, con prejuicios enrai-
zados y ceguera mental. Un con-
cepto integrado y robusto de la
diversidad es lo tinico verdade-
ramente vélido y salvador.

Pero un concepto cultural
s6lido y no uno fragil y contra-
dictorio. Un concepto de la di-
versidad en su sentido mas pleno
y democratico, sin exclusiones,
sin reduccionismo, sin demago-
gia. Diversidad con una concien-
cia cabal de la unidad en los
derechos y los principios huma-
nistas. Una unidad que lleve a
la diversidad y no a la anarquia;
una diversidad que lleve a la
unidad sin autoritarismo. Pascal
escribi6 —no hay que olvidar-
lo— que la unidad sin diversi-
dad llevaba a la tiranfa.

Y Occidente no ha hecho
otra cosa que enarbolar una su-
perioridad civilizatoria que ya va
recogiendo sus frutos amargos.
Enarbolar una superioridad tec-
nolégica o politica es tan grave
como enarbolar valores medie-
vales enmascarados en una es-
piritualidad fundamentalista y
oscurantista. Ambas actitudes
son nocivas, aunque una de las
dos en alguna circunstancia ten-
ga razones para su infamia. Es
posible que Occidente haya
aventajado en filosofia y juris-
prudencia, en tecnologia y
avances cientificos al Oriente,
pero el Oriente nos da conti-
nuas lecciones de sabiduria
existencial, de humanismo y de




visién introspectiva. El mundo
de los suefios y de la espirituali-
dad no deja de fascinarnos. La
antropologfa, entre otras cosas,
muestra que podemos vivir en
ese mundo sin que por ello sig-
nifique enajenacién o anorma-
lidad. Ese mundo otro nos
fascina y por él sentimos una
profunda nostalgia. “Mas alld de
la curiosidad intelectual hay en
el hombre moderno una nostal-
gia”, escribe Octavio Paz cuan-
do se refiere al mundo de lo
divino.

En la cultura del Oriente en-
contramos, gracias a la antro-
pologia, desafios enormes a la
razén como la concebimos en
Occidente. Es esta cultura la
que tenemos que analizar con
pardmetros justos.

Historiadores como Toynbee
y antropdlogos como Cassirer o
Lévi-Strauss han demostrado
con ejemplos concretos —que
no es necesario citar— los va-
lores de las culturas populares
tanto del Pacifico como de nues-
tro continente latinoamericano.
Valores que expresan otra me-
dida del mundo, otra idea de la
razdén, 0 mejor, una otra nocién
de la razén. El nudo gordiano
de la filosofia occidental radica
en no haberse planteado la com-
prensién real del otro. Sélo la
antropologia es capaz de ilumi-
narnos en este sentido. Por eso,
con el uso adecuado de las he-
rramientas antropolégicas debe-
mos trazarnos una estrategia
estabilizadora y justa que nos

indique el camino. Evitar una
concepcién errénea, por ejemplo,
del multiculturalismo, que no
reduzca a quienes lo ostentan a
un comportamiento estrecho y
alienado del otro. Que el multi-
culturalismo sea fuente de rique-
za y no pasto de un racionalismo
estéril. Multiculturalismo que es-
tablezca una interaccién cultu-
ral y que no sea un freno para la
capacidad creativa del ser huma-
no. Multiculturalismo que
conciba la identidad como un
Proceso progresivo y no como un
fenémeno estético. Multicultu-
ralismo, en fin, como un yelmo
frente a la ofensiva uniformizante
de la globalizacién.

Asumir y defender su cultu-
ra, NO €s poner en practica un
dogma, ni reducir la vida a un
conjunto de valores y elemen-
tos endégenos. La multicultura-
lidad no reduce sino ensancha
la identidad, no es una marca
indeleble y fija, sino un signo
que cambia de sentido y de va-
lor epistemolégico. Un sello que
cambia de color y de tamafio en
la medida en que la especie
humana sea capaz de generar
nuevos productos artisticos y
culturales. Y esa medida es in-
finita porque el hombre es por
antonomasia un creador, ya sea
de mitos y fantasia, ya sea de
ecuaciones logicas e institucio-
nes sociales. La identidad, por
lo tanto, nunca es idéntica a si
misma, y a ese cambio perma-
nente, a esa metamorfosis
continua tenemos que acostum-



brarnos. Es esa posicion la que
debemos adoptar frente a la cul-
tura del otro: una posicién au-
sente de prejuicios y categorias
candnicas, aunque esté prefa-
da de temores o extrafieza ante
lo nuevo y desconocido.

“Lo Otro nos repele, abismo,
serpiente, delicia, monstruo be-
llo y atroz [...]. Esto que me re-
pele, me atrae. Ese otro es
también yo”, escribe Octavio
Paz en El arco vy la lira.

Los procesos sociales son las
fuentes naturales del desarrollo
y el cambio. Pretender estar al
margen de ello, es imposible. Por
eso y porque hoy se debate mas
que nunca el papel del otro en
la sociedad contemporanea, la
antropologia social adquiere
una importancia capital. Sin el
conocimiento de los valores
culturales tradicionales y los
pardmetros que llevan implici-
tos, serfa totalmente imposible
interpretar la realidad. Prego-
nar una superioridad cultural o
racial es tan absurdo y estéril
como ladrar a una montafa de
piedras. En Occidente ya es
hora de que aprendamos a in-
terpretar la realidad del otro
segin una logica adecuada y
pardmetros distintos a los domi-
nantes.

Tenemos que ir indefectible-
mente hacia una comprensién
intercultural que asuma la di-
versidad cultural y el respeto del
otro. Se trata de crear un hu-
manismo real que no se convier-
ta en abstraccién tedrica, sino

en mecanismo puesto en practi-
ca en todos los érdenes de la so-
ciedad, tanto en los derechos
politicos como en los sociales y
econ6micos. Un humanismo in-
tegral como lo ha descrito el pe-
ruano Edgar Montiel: durable y
para todos. Un humanismo, re-
pito, integrador, que honre esa
expresion poética de meridiana
transparencia que dejé para la
historia José Marti cuando afir-
mo: Patria es humanidad.

Hasta ahora, lamentable-
mente, no ha sido asi. Hemos
visto al otro desde nuestros c6-
digos y pardmetros, por encima
del hombro, ataviados de pro-
tundos prejuicios culturales.
Solo porque somos ligeramente
distintos en aspectos externos,
tenotipicos, no somos mejores ni
peores, NO SOMOs superiores ni
inferiores, somos simplemente
distintos, resultado de un cru-
ce de culturas, de una prodigio-
sa alquimia biolégica a la que
llamamos diversidad.

La antropologfa, como cien-
cia que estudia la cultura, na-
ci6, sin embargo, con un espiritu
de justicia cientifica. Sus crea-
dores indagaron en la especie
humana y por primera vez en la
historia establecieron cdnones
que identificaban las sociedades
y las diferenciaban entre si, par-
tiendo de los valores creados
por éstas. Pero desde sus co-
mienzos fue asidero de manipu-
ladores de una politica
hegemoénica e imperial. Aquel
espiritu humanista y reivindicador
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con que nacid, sufrid terribles
deformaciones. Oleadas de
antropologos fueron enviados,
por ejemplo, al continente afri-
cano o a la Polinesia para
indagar en esas culturas, cono-
cerlas a fondo y poderlas
conquistar. Esa antropologia im-
perialista dejé un saldo muy
negativo, y las culturas califica-
das de “primitivas” sufrieron el
avasallamiento y la sujecion.
Ya la humanidad ha ganado
una leccion definitiva con la
ayuda, dicho sea de paso, de la
propia antropologia vindicadora
y de las revoluciones sociales. La
antropologia social hoy es tan
atil al ser humano como la me-
dicina, porque cura o aspira a
curar las diferencias y los pre-
juicios. Y curar un prejuicio es
mas dificil que curar una enfer-
medad maligna. En una ocasién
Einstein llegd a decir que era
més facil descomponer un 4to-
mo que curar un prejuicio.
Hacer desaparecer los pre-
juicios sociales, deberia ser hoy
la funcién principal de la cien-
cia antropolégica, y no con pa-
liativos o medias tintas, sino con
demostraciones basadas en he-
chos cientificos y la aplicacién
de parametros y légicas propias
de cada grupo social estudiado.
Canones y parametros dife-
rentes para cada caso: he ahf la
clave del problema. Aun cuan-
do haya alguien, una sola per-
sona en el planeta, que se ufane
de no tener prejuicios raciales
o sociales de ningtin tipo, le ha-

riamos la pregunta: (le daria
igual que un hijo suyo se casara
con alguien que no fuese de su
color, de su credo politico o re-
ligioso? {Qué reaccién tendria
esa persona, por ejemplo, si un
hijo suyo no asumiese la correc-
ta orientacion sexual o, mejor
dicho, la orientacién aceptada
socialmente? Canones y paréa-
metros distintos para cada caso:
he ahf la clave del problema.
Mientras no tengamos claro
esto, jaméas llegaremos a una
equilibrada apreciacién del
mundo, a una tranquilidad es-
piritual que nos permita vivir en
paz con el resto de nuestros
congénes.

Y es justamente ese valor
sustantivo de la paz el que ne-
cesitamos ahora mds que nunca
para respirar a fondo y vivir sin
la tensién y el panico que hoy
reinan en el mundo.

Las culturas en procesos na-
turales de intercambio y trans-
culturacién se pasan valores y
elementos que una vez resulta-
ron inaceptables y/o exéticos. El
mundo ha evolucionado favora-
blemente, a pesar de todo, ha-
cia la eliminacién de muchos de
los prejuicios a que nos referia-
mos. Para nadie es raro ya que
un joven hoy se ponga un anillo
en la nariz o en las orejas, como
en las sociedades llamadas pri-
mitivas. O se haga un tatuaje y
se coloque un peto de cuentas y
lo exhiba con orgullo, o cuando
menos como signo de identidad
y deferencia.



Estas costumbres, como mu-
chas otras tomadas de culturas
ajenas e incorporadas a nuestro
modo de vida por la dindmica
de la informacién, ya no nos van
pareciendo tan extrafias. Ese
seria el aspecto mas positivo de
la globalizacién cultural frente
a todo tipo de estandarizaci6n
hegemoénica.

Es necesario asumir una po-
sicién madura y serena ante este
reto. Seamos pacientes, tratemos
de ver el mundo a través de un
cristal transparente y con una
optica antropolégica. No inco-
modemos tampoco la Historia,
como ha escrito Umberto Eco,
pero si tratemos con ensefianzas
profundas y valores justos de
hacer comprender al ser huma-
no sus errores de apreciacion.

El equilibrio es la respuesta
a la dificil coyuntura histérica y
social. Aprendamos a convivir
con todos los seres humanos en
armonia, respetando la diversi-
dad y la diferencia. Los africa-
nos no son inferiores porque
practiquen el paganismo, el
animismo o la magia negra, como
no lo fueron los griegos o los ro-
manos en relacién con otros
pueblos. No son tampoco los
habitantes de Nueva Guinea
inferiores o salvajes porque al-
gunas de sus tribus sean cani-
bales. El sacrificio humano,
como el sacrificio animal, ha
sido costumbre de muchas cul-
turas con alto desarrollo en la
ciencia astronémica, en las ma-
temdticas o en las artes.

{Somos acaso los occidenta-
les inferiores porque algunas de
nuestras generaciones hayan
inventado la esclavitud, la In-
quisicién o los hornos cremato-
rios? Es posible, no lo dudo, que
alguien, llamese Bin Laden o
como se llame, haya sido el res-
ponsable del criminal atentado
a las torres gemelas de Nueva
York y al Pentdgono. Lo que si es
cierto es que el austriaco Adolph
Hitler llevé a los judios a los
campos de concentracién y a los
hornos para con sus pieles hacer
pantallas de ldmparas que luego
se comercializaban. {Ambos son
acaso representantes de sus cul-
turas 0 son expresién de una abe-
rracién psiquica y de un sadismo
raigal, sea cuales fueren las razo-
nes de sus crimenes? La antropo-
logia tampoco tiene la culpa de
que la historia engendre mons-
truos tan abominables.

Nos preciamos en Occiden-
te de estudiar al otro con més
dedicacién y ahinco. Los pue-
blos africanos y asiticos, sin
embargo, se mantienen neutros
o al menos no han emprendido
aun una batalla por estudiar a
fondo las contradicciones de
Occidente. {Qué ocurrird cuan-
do se descubran nuestras man-
chas, nuestras contradicciones?
(No nos mirardn también con
extrafieza! {No pensarin mu-
chos pueblos llamados pri-
mitivos que somos una masa
lunitica y aberrada, inmersa
en una neurosis incurable?
{Qué ha hecho Occidente para
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desenajenarse de la obsesion del
dinero?, {qué hemos hecho para
mejorar la condicién humana?
La antropologia social podria
quizds, en un momento tan
crucial como el que vivimos, dar
una respuesta convincente. De-
mostrar que ni unos ni otros tie-
nen la razén total; quizds cada
uno tenga una buena razén, pero
la verdadera razén estd por ser
demostrada. La dltima palabra
la dictard el tiempo. Pero para
que el tiempo se haga realidad,

habrda que contar con la
profunda razén del otro, sin
paternalismos que enturbien la
mirada, sin prejuicios aberrantes
y absurdos que nos retrotraigan
a la Edad de Piedra, sino con
un analisis que haga realidad
aquella reflexién filoséfica de la
que sabios como Shakespeare o
Borges se apropiaron y que se-
guramente data de cuando el
hombre se mird fijamente hacia
dentro por primera vez y se dijo:

Yo soy el OTRO.#&



Jesus GuaNcHe
Antropologo
Miembro

de la Junta
Directiva y del
Consejo Cientifico
de la Fundacion
Fernando Ortiz.

Antropo[og1a

étfanSdISClp

JESUS CUANCHE

Desde su apegado nacimiento a
los campos del saber que estu-
dian la naturaleza, la antropo-
logia no ha disfrutado, por
suerte, de una denominacién
estable que satisfaga los alcan-
ces de su abarcador objeto: el
ser humano social y su compleja
diversidad adaptativa a los més
disimiles ecosistemas mediante
esa original capacidad acumu-
lativa, selectiva y transmisora de
ideas y acciones denominada
cultura.

El hecho transitorio o esta-
ble de denominar este campo
del conocimiento como etnolo-
gia, etnografia, antropologia u
otros mas efimeros, ha estado
condicionado por las respectivas
lenguas de referencia (inglés,
francés, aleman y otras), que
pretendieron atrapar en un tér-
mino la nueva posibilidad de
reflexion tedrica sobre el ser hu-
mano y sus cualidades fisicas,
psiquicas y culturales; la des-
cripcién y sistematizaciéon de un
amplisimo espectro de objetos e
ideas creados a partir de la vida
social y el quehacer original de
ese nuevo ser vivo (anthropos)

[marledad o

que se erigié como resultado de
un complejo proceso evolutivo
de caricter biosocial y ha sido
relativamente capaz de estudiar-
se a si mismo, aunque no de
comprenderse ni respetarse los
unos a los otros.

Si bien la antropologia se nu-
tri¢ en sus inicios de otras dis-
ciplinas que ya acumulaban
cierta experiencia en torno al
ser humano (biologia en lo fisi-
co, historia en lo temporal, geo-
grafia en lo espacial, filosofia en
lo ideacional...), fue moldean- -
do su objeto a través de una re-
flexion autocritica constante
que le ha permitido constatar el
alto grado de complejidad de la
cultura como cualidad humana
y humanizadora y, paralela-
mente, la diversidad interpre-
tativa de los hechos culturales
segiin los respectivos codigos de
lectura de los portadores respec-
to de otros seres humanos,
conocedores o no de dichos cé-
digos.

La propia acumulacion y sis-
tematizacion de conocimientos
sobre las culturas y los respecti-
vos grupos humanos fueron
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creando cada vez més enlaces
especializados de acuerdo con
los nuevos problemas plantea-
dos. La diversidad de roles de
los seres humanos segin edad,
género, status social, instruc-
cién, ocupacion y otros, fueron
abriendo campos asociados con
los diferentes grupos segin ni-
veles de organizacién social cada
vez més complejos: bandas, tri-
bus, jefaturas, nacionalidades,
naciones, hasta las actuales or-
ganizaciones internacionales y
los grupos de poder transna-
cionales que propician el pre-
sente desorden mundial.

Surgié asi un abanico de
campos del conocimiento que
tributaban un caudaloso rio de
informacién a la antropologia
general, tales como lo que se ha
denominado antropologia social,
cultural, econémica, fisica o
biolégica, ecoldgica, lingiiistica,
simbdlica, médica, etnohistoria,
del arte, pedagdgica, geografica
y muchas otras que han tratado
de enfocar la problemética antro-
polégica desde determinado
angulo particular con sus acier-
tos y desaciertos.

Sin embargo, la antropologia
también surgié apegada a las
campanas coloniales de Europa
sobre América, Africa, Asia y
Australia e implantd su visién
del otro sélo desde el angulo de
observacion de los estudiosos
que aln se encontraban alimen-
tados por el cordén umbilical
del evolucionismo biolégico, sin
tomar en cuenta la cosmovisién

de maltiples pueblos que desde
sus respectivas lenguas y cultu-
ras ya se habian explicado el
mundo y se encontraban adap-
tados o en proceso de adapta-
cién a sus correspondientes
ecosistemas.

Las organizaciones sociales
menos complejas, pero mucho
m4s antiguas y estables por su
fuerte arraigo interactivo con el
medio, permitian realizar enfo-
ques de orden holistico para
tratar de explicar el amplio con-
junto de relaciones y funciones
de los componentes de la cultu-
ra: desde la génesis del grupo y
sus caracteristicas fisicas hasta
la cosmovisién respecto del es-
pacio de asentamiento, de
procedencia o de ocupacién
transitoria, en el caso de que
fueran grupos némadas.

Este modelo de estudio ha
sido insuficiente para el cono-
cimiento antropolégico de las
sociedades mdas complejas, las
que si bien son relativamente re-
cientes en el tiempo, resultaban
inaccesibles por su inextricable
trama de relaciones y funciones.
Esto condujo al replanteamien-
to del objeto de estudio e inter-
pretacién antropoldgica, pues las
diversas disciplinas, ya especia-
lizadas, no podfan dar maés res-
puestas parciales a los ajustes y
desajustes de los sistemas cul-
turales, a los procesos étnicos y
su dindmica, a los contactos
interculturales y sus conflictos,
a las migraciones masivas y sus
secuelas, a los impactos de la



tecnologia en la ecologia, a la
sostenibilidad planetaria y a
otros problemas de alcance lo-
cal, regional y mundial.

Frente a la autolimitacién
metodoldgica de sumar o mul-
tiplicar disciplinas que se acer-
can a los problemas complejos
de modo tangencial y fragmen-
tario (multidisciplinariedad) o
a la yuxtaposicién disciplinaria
que los estudia desde 4ngulos
diferentes (interdisciplinarie-
dad), se va abriendo paso el
enfoque complejo de caricter
transdisciplinario bajo el prin-
cipio de la coparticipacién
equilibrada y problémica. Esto
implica un cambio de mentali-
dad y una reflexién autocritica
por parte de quienes sobrees-
timan sus respectivas discipli-
nas cual trincheras del saber y
descalifican al resto de los cam-
pos como si fueran “ciencias
auxiliares”.

Por lo amplio de su objeto y
por la experiencia acumulada,
junto con las reflexiones y pro-
posiciones realizadas por las
ciencias biomédicas vy filoséficas,
la antropologia se encuentra
metodolégicamente preparada
para enfrentar los desafios del
enfoque transdisciplinario, pues
el ser humano, portador de su
especificidad biol6gica, de cul-
tura, de relaciones sociales y de
ubicacién en un espacio urbano
o rural, se convierte en paradig-
ma de primer orden para cono-
cer y explicar problemas com-
plejos.

Uno de los temas que se dis-
cuten, y en la practica limitan
el didlogo constructivo entre
civilizaciones y culturas, es la
ausencia de visién antropolégica
sobre la diversidad de las cul-
turas como una de las mayores
fortalezas de la especie huma-
na. Esta ausencia de vision con-
vierte a los interlocutores en
hablantes etnocéntricos y al
mismo tiempo etnofébicos, en
intérpretes del otro s6lo desde
sus paradigmas culturales apren-
didos y sin tomar en conside-
racién que somos también el
otro, vistos desde otros referen-
tes culturales.

La sacrosanta cultura occi-
dental judeocristiana se ha
vanagloriado de inventar un tér-
mino para canonizar su aparente
superioridad, el de civilizacién, y
asf oponerlo a otros pueblos con-
siderados “inferiores y barbaros”,
s6lo que esa consideracién ya tras-
nochada se ha transformado en
un gigantesco bumerdn, pues en
apenas dos siglos el avance tec-
nolégico incontrolado y puesto en
funcién de los intereses de una
exigua minorfa acaudalada ha
sido capaz de colocar cientos de
miles de afios de la cultura hu-
mana al borde de un desastre irre-
versible.

Muchos antropdlogos hones-
tos, que han denunciado el ho-
locausto de la trata esclavista
trasatlantica, el etnocidio de las
comunidades aborigenes de Amé-
rica, Asia y Oceanfa, el drama de
los refugiados, el arrinconamiento




y depauperacién de las mino-
rias étnicas, el flagelo universal
del racismo y la xenofobia, asi
como lo demencial de las gue-
rras, claman por una ética
humanista de la responsabili-
dad cientifica que no s6lo exi-
ge el tradicional aporte de los
resultados investigativos sino su
implicacién en la aplicacion so-
cial, cultural y politica de esos
resultados. Han sido muchas las
denuncias y criticas sobre los fra-
casos de los programas de su-
puesto desarrollo que pasan por
alto la opinién de la poblacién y
sus necesidades reales. Todavia
los estrategas de la macroeco-
nomia ignoran que el ser huma-

no es el medio y el fin del propio
desarrollo y que no siempre las
cifras globales del crecimiento
reflejan el verdadero desarrollo
humano. La pérdida de Ia es-
cala humana ha traido conse-
cuencias terribles para la soste-
nibilidad planetaria y ha roto la
imprescindible armonfa de uno
consigo mismo y con la natura-
leza.

Todavia la antropologia tie-
ne mucho que andar y que per-
suadir mediante el didlogo
constructivo a los que adn nos
discriminan y subestiman. Esta
es otra de las multiples maneras
de abrir las ciencias sociales con
responsabilidad
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Una primera discusién sobre el
sentido y la utilidad de la an-
tropologia en Cuba no puede
soslayar, como bien habia pro-
puesto inicialmente el doctor
Guanche, la discusién sobre las
nociones con las que trabajamos
y solemos expandir el alcance y
potencial de las ciencias socia-
les en Cuba, nociones como la
de interdisciplinariedad o trans-
disciplinariedad, las cuales, le-
jos de ampliar las posibles vias
de conocimiento de la realidad,
son, la mayoria de las veces, jus-
tificaciones para la falta de fer-
tilidad o de innovaciones. En
este sentido, la antropologia
puede y debe construir su espa-
cio entre las redes disciplinales
como una perspectiva con au-
tonomia relativa.

Cuando se va a hablar de la
pertinencia de la antropologia
hay que empezar, sin lugar a
dudas, por pararnos a la altura
de los afios sesenta y analizar
cémo a partir de toda la profun-
da crisis social de esos afios se
emprendié una recomposicién
del campo de las ciencias socia-
les. Tal reorientacién incluyé

decisivamente a la antropologia,
para la cual signific6 un durisi-
mo reto. Por una parte, ante el
proceso de descolonizacién, el
estallido de lo social que expe-
rimenta la sociedad occidental
y los procesos de liberacién en
todo el Tercer Mundo, apare-
cen fenémenos como la “muer-
te del exotismo”, el propio
cuestionamiento ideolégico del
quehacer de los antropdlogos y
sus compromisos con los colonia-
lismos de los siglos xvii y XIX y

también del xx. )

Esta propia critica de los va-
lores constituyd una necesidad
central de la ciencia antro-
polégica: la basqueda de nue-
vas respuestas. A esas respuestas
y estrategias no se puede man-
tener ajeno el empefio de ferti-
lizar el programa de inves-
tigacién de la antropologia en
Cuba si se quiere reactualizar
como proyecto cientifico y en-
cauzarlo con vitalidad.

Ante la respuesta obviamen-
te extremista de que la antro-
pologia habia fracasado, o
postmodernista de que la antro-
pologia ya debia desaparecer, se
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trata de seguir creyendo que la
antropologia es una ciencia que
tiene mucho que decir en la
sociedad contemporinea, una
ciencia que puede construir
nuevas bisquedas que amplien
y profundicen la produccién
cientifica en otros temas, sin
permanecer ajenos a las nuevas
formas o estilos del decir. Ni aje-
nos tampoco a temas como el
cambio y el conflicto, ya que, por
ejemplo, los antropélogos mar-
Xistas comenzaron a recuperar
la necesidad de reflexionar so-
bre la economfia, teniendo en
cuenta los limites estrechos del
mercado y reconociendo que
éste es un proceso y una rela-
cién social. Entonces, la perti-
nencia del programa antro-
polégico no gira sobre el tema
de la colonizacién o del gobier-
no cientifico como antes, sino
sobre la cuestién vital del desa-
rrollo social.

Creo que éste es un lugar
comin donde se puede ubicar
la antropologia cubana hoy. Es
cierto que la hipétesis de segu-
ridad de la antropologia clasi-
ca, la que justifica todos sus
actos, se ha agotado, a saber, la
situacion colonial. Tras esa rup-
tura, que como sabemos no fue
total, hay que continuar recu-
perando el discurso de la antro-
pologia como se ha entendido
en su sentido humanista, cen-
trado en restituir una actitud de
representacién transcultural o
un empefo por construir el mun-
do simbélico de los otros, las 16-

gicas, racionalidades y puntos de
vista de los otros. Ello es impor-
tante, porque esas logicas nos
permiten entendernos a nosotros
mismos.

Pienso que la antropologia
surge COmo una respuesta a la
necesidad de las sociedades oc-
cidentales de entenderse a si
mismas. La estrategia seguida
por los antropélogos fue negati-
va, es decir, a través del estudio
de los otros, mientras que los so-
cidlogos se iban a encargar del
nosotros. Ese estudio de los otros
perseguia también la mejor com-
prension del lugar y las posibili-
dades de aquella sociedad en el
contexto mundial. Pues bien,
ésa serfa la singularidad de la
estrategia antropolégica, que no
ha perdido su vigor, su fuerza. Es
la misma que nos pudiese ayu-
dar al desarrollo de la imagina-
cién y la practica antropolégica
en esta década. Un elemento
central y una tarea imprescindi-
ble serfan la restitucién del pun-
to de vista de los otros (los
diversos otros que integran la
sociedad cubana) y la recupera-
cién de la idea de diversidad
sociocultural, que no es opuesta
ni antagdénica a la idea de la ho-
mogeneidad sociopolitica. Den-
tro de la unidad connotada
nacionalmente existe una diver-
sidad imprescindible que hay que
reconocer, porque bésicamente
la diversidad es imprescindible
para el autorreconocimiento y el
enriquecimiento de nosotros mis-
mos.



Un antropélogo catalan de-
cia en una frase brillante para
hablar del sentido de la an-
tropologia, que el ejercicio
antropoldgico era una “catarsis
personal”. Y es cierto que, en
importante medida, la antropo-
logia nace como el intento de
encontrar respuestas a las in-
terrogantes que uno mismo se ha
planteado sobre si, los otros, el
pasado, el presente y lo trascen-
dente. En ese sentido hay que
entender que la antropologia tie-
ne que cumplir este rol de dilu-
cidar las inquietudes y las
respuestas de multiples actores
sociales que viven en una socie-
dad determinada. La antropolo-
gia tiene sus justificaciones para
continuar generando respuestas
plausibles y ganar espacios si, por
s6lo citar un ejemplo, atendemos
los problemas de identidad de la
sociedad cubana en un con-
texto de transformaciones como
la década del noventa.

Lo que sucede muchas ve-
ces es que en este contexto hay
el posicionamiento de trinche-
ras disciplinales: de un lado, los
escépticos, que van a decir que
los proyectos profesionales espe-
cificos se tienen que disolver v,
del mismo lado, los que mantie-
nen las puertas cerradas para el
desarrollo de la ciencia.

Creo que hay un consenso
general de que esa posicién de
la disolucién conduce a un es-
cepticismo, a un vacio bastante
imponderable, y que con la si-
tuacién de las trincheras ten-

dremos que convivir por largo
tiempo. Pero lo que si no debe
faltar es la conciencia de que
las diferencias son, digamos, m4s
bien légicas o sociolégicas que
epistemoldgicas; es decir, que el
objeto de estudio, la teorfa y los
métodos son comunes a todas
las ciencias aun cuando algu-
nas los hayan desarrollado mas
que otras en funcién de una se-
rie de habitos y practicas que
resultaron de la clasica e histé-
rica divisién académica del
trabajo entre sociblogos, antro-
pologos, historiadores... La com-
plejidad de la sociedad contem-
poranea, de los problemas del
otro y de uno mismo en esta so-
ciedad, camina y exige otros
derroteros: esa visién multiple
que obviamente se construye
tras un largo y azaroso trabajo.

Por eso, la antropologia se ha
acercado mucho més a la so-
ciologia y la literatura. Algu-
nos dicen que es una ciencia
cuasisociolégica, y otros, post-
modernos, que es un género
literario. En mi criterio, lo im-
portante es que la antropologia
comience a participar de la hi-
bridez que se genera en campos
concretos de trabajo, como la
familia y el parentesco, la reli-
gién, la propia economia en to-
das sus escalas, la salud, la
ciudad v hasta el trabajo social.
Asi contribuird decisivamente a
conocer c¢cémo y cuanto hay de
proceso social y determinacién
cultural en las practicas y
racionalidades de los cubanos.
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En ese sentido, la contribu-
cién mas importante de la an-
tropologia social es la recu-
peracion del punto de vista de
los actores en todos los campos
concretos. Ello es vital para hu-
manizar cualquier proyecto de
desarrollo social, si no pense-
mos, por ejemplo, qué seria del
planeamiento, la construccién
y el estilo arquitecténico de
una ciudad sin la sabiduria
de la gente, o de la definicién de
una politica social de salud sin
saber ni recuperar el punto de
vista de los supuestos beneficia-
rios.

Quise aportar algunas re-
flexiones en torno a la actuali-
dad de la polémica sobre la
antropologia como ciencia y la
forma en que la antropologia
cubana debe insertarse en ese
contexto, puntualizando su fuer-
te compromiso con la recupera-
cién de la voluntad vy el capital
de los propios hombres, amplian-
do nuestros propios conceptos y
hasta dispuestos a que la reali-
dad contradiga las propias ideas
que tenemos previamente sobre
las posibilidades y el sentido
humano o del quehacer de los
hombres.5&
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Quiero llamar la atencién sobre
la antropologia como disciplina,
no como ciencia. Nace en el si-
glo xvir ligada conceptualmen-
te, desde el punto de vista
cosmovisivo, a las corrientes pro-
pias de este periodo del pensa-
miento occidental, del cual
nosotros somos herederos.

{Pero c6mo nace? Nace liga-
da a los movimientos colonialis-
tas, a las intenciones colonia-
listas, a las guerras colonialistas
y a la explotacion; una de sus
primeras funciones es, justamen-
te, justificar la “inferioridad”
con diversas “argumentaciones”
que justifiquen, que le den un
fundamento ideolégico, un ba-
samento conceptual y tedrico al
colonialismo y a las guerras de
conquistas, y de explotacién y
de sumisién de todos estos pue-
blos.

De manera que vamos a en-
contrar en los origenes de la dis-
ciplina un fuerte basamento
racista. No debemos olvidar que
su origen es, en este sentido, os-
curo, no es progresista, lo que
no excluye que el hecho de em-
pezar a plantear cuestiones al-

A" |
2 filosof1?

rededor del hombre como tal,
implique una relacién con todo
este pensamiento del siglo xvi
que también va a estar muy in-
teresado en el hombre como
centro de muchas de sus consi-
deraciones y problemaiticas.

En la filosofia vamos a encon-
trar un nexo muy estrecho en-
tre los estudios antropolégicos
de diversos tipos, pero sobre todo
de la antropologfa cultural y so-
cial con la filosofia, e incluso al-
gunas corrientes dentro de la
filosofia que se van a llamar o
considerar como antropolégicas,
pero sin el sentido de la disci-
plina propiamente dicha, sin el
sentido de lo que ya hoy, desde
hace mas de cien afios, consti-
tuye una ciencia.

Queria referirme, aunque
fuera brevemente, al impacto de
la antropologia y de la etnolo-
gia en la evolucién del marxis-
mo, lo cual me parece muy
importante y, sin embargo, no
siempre se destaca.

Justamente en un momento
dado, en los estudios de Marx y
Engels vamos a encontrar la
mencién del libro de Morgan
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y toda una serie de textos de la
época. El conocimiento que
Marx y Engels tienen al respec-
to —sobre todo Marx— va a
influir enormemente en el de-
sarrollo de la concepcién de la
historia que ambos habfan fun-
dado.

Una de las primeras conse-
cuencias es la modificacién de
la tesis segin la cual toda la his-
toria de la humanidad es la
historia de la lucha de clases. He
ahi un punto fundamental. En
uno de los prélogos del Manifiesto
comunista, esto se modifica: la
historia de la humanidad no es
siempre la historia de la lucha
de clases, sino a partir de un
momento dado, es decir cuan-
do surgen las clases.

Se considera que antes éstas
no existian. En realidad, como
casi siempre ocurre con la filo-
sofia y con el desarrollo de las
disciplinas y de las ciencias, la
solucién de un problema crea
otro racimo de problemas; toda-
via hoy, dentro del marxismo y
dentro de la filosoffa, como par-
te de esta problematica existe
el debate sobre cuiles eran las
fuerzas motrices que movian es-
tas sociedades en las que no en-
contramos clases.

La concepcién materialista
de la historia no puede prescin-
dir de los adelantos de estas
otras disciplinas, siempre y cuan-
do tengamos en cuenta que
por lo menos ésta es mi vi-
sién— el marxismo es una con-
cepcién transdisciplinaria y en

ocasiones interdisciplinaria; es
decir, tiene que actuar en combi-
nacién y en comunicacién con
otras ramas del saber.

El desarrollo de la antropo-
logia es uno de los elementos,
aunque no el anico, que le per-
miten al marxismo hacerse una
concepcién cada vez mas com-
pleja y desarrollar un pensa-
miento complejo con respecto a
la sociedad.

Si nosotros queremos real-
mente desarrollar una concep-
cién marxista de la complejidad
y de la transdisciplinariedad,
no debemos de ninguna mane-
ra obviar el aporte fundamen-
tal, la presencia esencial de
estas disciplinas y de estas cien-
cias precisamente en este pro-
ceso.

Por tltimo, queria llamar la
atencién sobre el hecho de que
conceptualmente encontramos
dentro del pensamiento filoséfi-
co —también en el marxismo—
y en la evolucién del pensa-
miento cubano un nexo entre
antropologia y humanismo.

Hay diversas tendencias hu-
manistas dentro de la filosoffa
(por supuesto, ya en el siglo xx
no sélo para el marxismo, sino
para cualquier evolucién); es
posible un tipo de humanismo
que no se gufe por los fundamen-
tos iniciales que tuvo a partir de
la época moderna, es decir la
idea de una caracterizacién abs-
tracta del hombre.

En este proceso de posibili-
dades de humanismo que no par-



tan de visiones abstractas, tam-
bién resulta conceptualmente
imprescindible el nexo entre la
filosoffa —cualquiera que ésta
sea en el avance del pensamien-
to cubano; dentro de la filosoffa
incluyo el marxismo— vy cual-
quier concepcidén que creamos
que puede desarrollarse como
humanismo, porque defiendo la
idea de que el marxismo es un
humanismo, de que de una ma-
nera u otra se trata de un hu-

manismo revolucionario, un hu-
manismo histérico. Dirfa también
que hay que encontrar un punto
de apoyo fundamental en los
nexos, en este caso quizd no
transdisciplinarios, pero si inter-
disciplinarios, es decir de comu-
nicacién entre las disciplinas, entre
este desarrollo del humanismo
y la antropologia, en el que in-
cluyo los estudios etnolégicos,
porque me parece que en este
caso son fundamentales
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Para estudiar la musica como cul-
tura en el desarrollo de una so-
ciedad concreta, como es el
pueblo cubano, debemos anali-
zar su vinculacién con la antro-
pologia, y para ello haremos
referencia a un trabajo de
Argeliers Leon publicado en la
revista Temas (no. 18-19 de 1999),
conferencia impartida en el Pa-
raninfo de la Universidad de
Montevideo en 1989, en la cual
el autor se refiere a la presencia
de elementos de sonacién que
contribuyen al desarrollo cultu-
ral del hombre. Si en esta mesa
se ha hablado de las distintas
disciplinas que se han vinculado
a la antropologia, se me ocurre que
pudiéramos llamar antropologia
musicolégica a la que también se
ha denominado etnomiisica para
referirse a la musica en su fun-
cién etnogrifica.

En su trabajo Argeliers sitda
este proceso en el inicio del pe-
riodo de hominizacién, momen-
to en el que se vinculan dis-
tintas disciplinas que participan
y contribuyen al desarrollo cul-
tural del hombre, como son las
vinculaciones entre el desarro-

llo de la plastica; de la comu-
nicacién por medio de vo-
ceaciones, que dan inicio al
1enguaje; de sonaciones, con
funciones comunicantes especi-
ficas, con variantes que pudie-
ron dar lugar a la musica, v, las
relaciones entre las imégenes
pictograficas de hombres asocia-
dos en la caceria de bisontes,
caballos y otros animales, con las
posibles voceaciones colectivas
que permitieron la comunica-
cién, la asociacién, el ritmo del
trabajo, culminando con el éxi-
to de alcanzar la pieza que
permitiera la manutencién y per-
manencia de la horda.

El estudio de las pictografias
nos permite imaginar el proceso
de construccién de las armas y
herramientas de las que pudie-
ron valerse, de las técnicas de
abordaje en la cacerfa y la ob-
tencién de un producto por la
voluntad participativa de un
grupo que maneja una “accién
de sonacién, esto es, de creacién
de sonidos fuertes y prolongados
y conservados, o sea, proyecta-
dos en el espacio (lo que seria
para nosotros duracién en el

B



tiempo)”;' sonidos de diferentes
alturas, emitidos por distintos in-
dividuos, alcanzarfan una funcién
colectiva que permaneceria en el
grupo como un hecho concreto,
una sonacién con funcién de
estimulo al esfuerzo fisico que re-
quieren las tareas laborales, o sea,
cantos de trabajo. Los cantos de
trabajo constituyen una de las tra-
diciones mas antiguas de los pue-
blos; han sido mutables en sus
expresiones mas externas, pero su
funcién ha permanecido estable,
ya que aun hoy se utilizan para
las tareas que asi lo requieran:
voceaciones de vendedores para
anunciar sus productos, como los
diversos pregones que conocemos
en nuestro pafs;? voceaciones rit-
micas como impulso también al
esfuerzo de hombres que trasla-
dan embarcaciones contra fuer-
tes corrientes, que todavia se
conservan entre los remeros del
rio Congo, en Africa;’ de carga-
dores de piedras como los canteiros
de Pontevedra en Espafia;* y los
antiguos cantos que se recuerdan
en Cuba de los panaderos ama-
sando el pan o los esclavos co-

' Argeliers Leén: Por el camino de la musicologia, p. 116.

2 “Pregones”, en Cancionero hispano-cubano, Areito LDA 3326,

cara B, no. 9.

3 “Cantos de remeros del rio Congo”, en Congo Songs and

Dances, London LB 831, side 1, no. 1.

4 “Canteros de Pontevedra”, en Canltos y danzas de Espafia, Wentminster
WF 12020, side 1, no. 9 (grabado por Alan Lomax).

® "Canto de trabajo”, en Viejos cantos afrocubanos, vol. |,

Areito LD 3325, cara A, no. 5.

§ Argeliers Ledn: ob. cit., p. 116.

7 Citado por Valdés Bernal en Antropologia lingtifstica,

Fundacién Fernando Ortiz, 2000.

locando polines de las vias ferro-
viarias.’

La musica de funcién etno-
grafica ha tenido diversas va-
riantes desde las etapas
primitivas del proceso de
hominizacién. “En la produc-
cién de sonaciones, el hombre,
en su desarrollo, ha seguido un
curso de cambios e incorporacio-
nes variables, en la medida en que
las sensaciones auditivas se fue-
ron enriqueciendo y especializan-
do en la seleccién y ordenacién
de las im4genes dables en el mun-
do exterior.”® El proceso de
hominizacién, ocurrido en cien-
tos de miles de afios, hizo reco-
nocer al hombre su capacidad para
el desarrollo de una sonacién de
la cual derivaron diferentes fun-
ciones comunicantes. )

Este proceso debié coincidir
con la aparicién del lenguaje y
con la expresién plastica, prime-
ro de trazos y luego concreta-
mente de animales y escenas de
cacerfas. Dice L. Alvarez: “Con
el surgimiento del lenguaje em-
pieza la evolucién cultural y éste
se convierte en su motor. La ra-
z6n es simple y sencilla: en el
proceso de comunicacién social
se va creando, recreando y
transmitiendo la cultura y la
base de este proceso es el len-
guaje. De ahi la relevancia e
importancia que tiene el anali-
sis del lenguaje en el campo de
la antropologia.”

El “hombre cubano” que te-
nemos méas cerca —si conside-
ramos que lo es juridicamente
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desde el Tratado de Paris, por
el que se establecit la diferen-
cia entre la nacionalidad de
criollos y espafioles—, llegé a
aquel momento a fines del siglo
XIX con expresiones musicales
que se reconocian ya como mii-
sica cubana, pero que estaban
lejos de ser un auténtico pro-
ducto creado sélo por esta
poblacién. Debia tenerse en
cuenta el proceso de transcul-
turacién ocurrido entre las mu-
sicas que habian traido a la Isla
los diferentes grupos étnicos y
aquellas en las que aparecian
elementos primarios en cada
uno de aquellos grupos.

Este hombre también se en-
frentaba a cambios entre sus an-
tecedentes y las mutaciones
que introducian aquella variante
lograda en un momento concre-
to. De este modo se lograron
nuevas expresiones musicales y
fases del desarrollo del hombre
en este nuevo medio.

La comunicacién en base a
sonaciones de distintas alturas
y tiempos ha de ser tan antigua
como las voceaciones que aln
varios hombres practican en los
cantos de arrear ganado, can-
tos de trabajo en los que las re-
ses responden a cada uno de los
sonidos, distinguiendo la voz y
orden que imparte cada vaque-
ro de manera individual en el
colectivo que dirige la manada,
tal como sucede hoy entre los
vaqueros del Cauto, zona cer-
cana al delta de este caudaloso
tio en la provincia de Granma o

las que aparecen en la grabacién
del disco Cancionero hispanocu-
bano (Areito LDA 3326, no. 8),
grabadas por la autora a vaqueros
de la zona del Escambray, Villa
Clara.

Los murmullos y silabas su-
surradas al nifio recién nacido
para adormecerlo o para calmar
su llanto, debieron acompanar
la maternidad, progresando és-
tos al agregarle versos que crea-
ba la madre para comunicarse
con el hijo y estrechar mutua-
mente su profunda afectividad
(LDA 3326, cara A, no. 9). Des-
de luego, en algunos grupos, la
nana o canto de cuna no resulta
necesaria cuando la madre
constantemente porta al nifio en
un saco o manta anudado a su
cuerpo mientras trabaja. En mu-
chos grupos se adiestra al nifio
con cantos que le incitan a ca-
minar, saltar, balbucear,... Can-
tos que también deben tener un
origen milenario y han llegado
a nosotros a través de madres y
abuelas espafiolas.

Los juegos de adiestramiento
en el desarrollo familiar del nifio
mayor. se han diferenciado por
cuanto comienzan desde edades
tempranas a asumir labores co-
rrespondientes a la divisién del
trabajo por sexos, vinculados
ahora a la siembra y recoleccién,
a la caza, a las labores de hilado
o curtido de pieles, preparacion
de alimentos y vestuarios, cons-
truccién de viviendas, domesti-
cacién de animales, preparacion
de aperos y armas, etcétera, bajo



la responsabilidad de sus padres.
Estos cantos se trasladan de pa-
dres a hijos y van recibiendo mo-
dificaciones, pérdidas o aportes
que enriquecen su contenido.
“El trabajo”, dice Karl Biicher,
“es el punto de partida de todos
los fenémenos econémicos |...]
trabajo de consumo y no de ad-
quisicién [...] en el que existe
doble estimulacién al trabajo: el
placer unido a la simple creacién
y la honra, aneja a la posesion y
uso del propio producto del tra-
bajo en los bienes de uso pro-
longado. Esta comunidad prolon-
gada del productor y del producto
es, sin duda, un factor propulsor
de la civilizacién y aligerador de
la fatiga del trabajo.”®

Otras formas de comunica-
cién en las que aparecieron las
sonaciones organizadas en las
comunidades primeras, estin
vinculadas a las necesidades del
grupo de mantener la memoria,
narrando su historia a través de
personas especializadas que can-
tan, cuentan cantando, o bien
unen al canto un movimiento
corporal colectivo que expresa
un contenido vinculado a la na-
rracién. Estas narraciones y bai-
les pudieron ser acompaiiados
por golpes sobre algin instru-
mento, percusiones sobre el
cuerpo, voces de impulso o de

8 Karl Bicher: Trabajo y ritmo, Madrid, 1914, p. 15.

¢ Disco Antologia de la musica afrocubana, Areito LDA 3996, no. IV,

estria no. 14.

' Fernando Ortiz: Los instrumentos de la musica afrocubana, tomo |,
Publicaciones det Ministerio de Educacién, La Habana, 1952, p. 67.

loa, todo ello vinculado estre-
chamente al significado de esta
accién colectiva. Los arara de
Jovellanos, Matanzas, se gol-
pean el pecho y los muslos y
palmean, acompafan con soni-
dos guturales haciendo un bajo
y ululean, con caricter magico
en algunos de sus cantos, a
modo de acompafiamiento ins-
trumental.” Ortiz dice que “no
debe ser obviado como elemen-
to embrionario de la musica”.!°
Agrega que Combarieu consi-
dera “la primera manifestaciéon
instrumental de la mdsica [...]
en ese momento de la mdsica
percutiva [...] en el sentido de
ruido hecho golpeando una con-
tra otra las palmas de las manos
o golpe dado con la palma
manual sobre un objeto u otra
parte cualquiera del propio
cuerpo”.

Asi, encontramos hoy los
cantos, rezos y bailes de conte- -
nido religioso que se usan en los
rituales de origen africano que
se practican en nuestro pafs, en
los que existe una estrecha re-
lacién comunicante entre el
canto, los toques de instrumen-
tos acompafiantes y la expresién
mimética del baile; y otras for-
mas instrumentales muy prima-
rias, como la musica de bemba,
que refiere Ortiz como “la que
se produce con los labios para
imitar los ritmos de los tambo-
res” y trasladar su aprendizaje
de modo mnemotécnico, como
hemaos visto en miltiples ocasio-
nes, 0 “para sustituir un tambor
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que falta”.!! Contamos con tes-
timonios de ancianos que cono-
cieron esclavos congos, a fines
del siglo X1x, y vieron cémo reali-
zaban un acompafiamiento ar-
monico a las marimbulitas que
ejecutaban una melodia con fra-
ses onomatopéyicas bum, bam
bum, como pudieran hacerlo
con una botijuela.

Otras voceaciones que han
llegado transculturadas hasta
nuestra actualidad y como pro-
ducto concreto de material so-
nante, son los ululados, ronroneos
y resoplidos, como los califica
Ortiz,'? en las ceremonias lla-
madas cordoneros de orilé, en
Bayamo (provincia de Granma).
Las distintas partes del rito re-
quieren de diferentes acciones
rituales que se comunican a tra-
vés de estas voceaciones del
colectivo, guiadas por el médium
cabecera. Su efecto actstico es
de una cosa sénica que, escu-
chada desde lejos, no se identi-
fica como producida por la voz
humana, y corresponderia a
aquellas manifestaciones que
tanto Combarieu como Ortiz
consideran manifestaciones
instrumentales primarias."’

El desarrollo de los distintos
aspectos de la misica etnogra-
fica estuvo siempre vinculado a

" Ibid., p. 58.

2 Ibid., p. 52.

" Cancionero hispanocubano, LDA 3326, cara B, no. 3.

4 Sergio Valdés Bernal: ob. cit., p. 245.

'® {bid.

los estadios culturales, a la di-
vision del trabajo y a su vincu-
lacién con el contexto histérico
y geogréafico, por lo que “la cla-
sificacién areal ha tenido gran
repercusion en el analisis de las
culturas, ya que se ha populari-
zado debido a que el investiga-
dor puede deducir con seguridad
c6mo las culturas vecinas interac-
tdan™:"* interactiian los elementos
de estilo que las conforman, las
manifestaciones musicales, las
funciones que mantienen vigen-
tes los cantos de trabajo, de
cuna, rituales o de diversion.
En relacién con estos cantos de
funcién etnogréfica que se con-
servan en Cuba, podemos en-
contrar ain sus referentes en
cantos procedentes de los gru-
pos de distintas regiones de Es-
pafia o Africa que se integraron
en nuestro pais a la nacién cu-
bana v hoy se mantienen en la
base de nuestro pueblo con la
plena vigencia de sus funciones,
del mismo modo que se mantie-
nen en otras dreas de la América
de habla hispana con compo-
nentes étnicos similares.

Muchos de estos cantos y sus
variantes en comunidades veci-
nas o en toda el d4rea americana
hispanohablante “deben ser
comparados en su forma y fun-
cién [lo que] proporciona cier-
ta validez al resultado de este
tipo de estudio”.’

La necesidad de trasladar
historias lejanas o de etapas mas
recientes, debié llegar desde
Espafia a través del romance,



y de Africa a través de historias
de las deidades con recomen-
daciones éticas, refranes y fabu-
las siempre acompanadas de un
canto. Los romances espafioles
se conservaron entre las fami-
lias por el uso extensivo del cas-
tellano. No asi los de las lenguas
africanas, provenientes de dis-
tintos grupos, que se conserva-
ron parcialmente.

Todavia hoy se cantan las
leyendas que dieron origen a los
rituales abaku4, se conocen al-
gunos oriki yorubas, algunos
cuentos congos que terminan en
un refran cantado, pero sélo al-
gunos practicantes pueden iden-
tificarlos, aun entre los mismos
creyentes, ya que se han perdi-
do muchos significados y se re-
piten de memoria los fonemas.
La improvisacién de la décima
ha vencido a la forma romance,
que se conserva como remanen-
te s6lo en personas ancianas y
quedan en el uso de nifios como
juegos, variantes de los roman-
ces que llegaron de Espafia. La
funcién épica, narrativa y comu-
nicante del romance pasé a lar-
gas narraciones en décima.

Formas versificadas de la len-
gua castellana, como la copla y
la décima, diferentes planos
timbricos, en variadisimos
instrumentos de cuerda pulsa-
da, en instrumentos de percusién:
sonajeros, maracas y panderos,

‘¢ Argeliers Ledn: ob. cit., p. 1I6.

tambores de origen hispanico y
africano; v las distintas tonadas
para cantar y danzar, tienen ele-
mentos comunes pero se distin-
guen por rasgos identitarios de
cada pueblo. Los mismos ele-
mentos: cuerda pulsada, copla
y tonadas, de origen hispanico,
pueden encontrarse en sones
huastecos en Veracruz, milongas
en Argentina, cuecas en Chile y
sones montunos en Bayamo, y
como sus estructuras son muy
similares, se identificardn como
tales cuando se escuchen. Sus
funciones como musica etnogra-
fica, sus timbres y estructuras,
nos permiten establecer las com-
paraciones que sitdan y valoran
el origen y antigiiedad de estas
manifestaciones musicales pro-
ducidas por el hombre america-
no. Terminamos con una cita
concluyente de Argeliers:
Se ha obtenido un nuevo pro-
ducto por la accién colecti-
va, consciente, de realizar un
trabajo, dentro de una fun-
cioén social enmarcadora, la
cual adquiere un determina-
do y preciso valor signico, es
decir, cumple una funcién so-
cial comunicante, ordenado-
ra de una accién racional
creadora, mediante juegos de
la fantasia expresada en un
acto complejo ejecutante.
Vale decir: se ha realizado un
acto de creaciéon artistica,
musical en todo caso y de
proyeccién estética.!® i
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El iniciador de los estudios
antropolégicos cientificos en
Cuba fue el doctor Luis Montané
Dardé, graduado de medicina en
Paris y formado como antropélogo
en el laboratorio y el museo de la
Sociedad Antropoldgica de aque-
lla ciudad.

Regres6 a Cuba en 1874 ¢
inici6 las investigaciones de esta
materia en la Isla. El 7 de octu-
bre de 1877 fundé la Sociedad
Antropolégica de Cubay comen-
z6 a publicar el Boletin de la So-
ciedad Antropolégica de la Isla de
Cuba, del que lamentablemen-
te sélo circularon siete nime-
ros, entre 1879 y 1880y de 1884
a 1887. Esta institucién gozé de
merecida fama en el mundo
cientifico del Gltimo cuarto del
siglo xix, por la cantidad de tra-
bajos presentados en sus seccio-
nes, la profundidad de sus
discusiones, y el prestigio de sus
miembros fundadores y de los
que posteriormente se fueron
sumando a sus filas.

Médicos fueron, ademas, un
importante grupo de fundado-
res, como el doctor Juan Santos
Fernandez y Hernandez, uno de

los mayores oftalmélogos de
nuestra historia médica, que
también incursioné en el terre-
no de la antropologia y publicé,
entre su amplia bibliografia tres
articulos en esta linea: “Las en-
fermedades de los ojos en las
diversas razas que pueblan la Isla
de Cuba” (1879), “{La miopia es
un producto de la civilizacién?”
(1886) y “Las enfermedades de
los ojos en los negros y los mula-
tos” (1901). Ademas, este ilus-
tre cientifico fundé y dirigi6 la
notable revista Crénica Médico-
Quirirgica de La Habana, que
circulé entre 1875 y 1940 y sir-
vi6 también de tribuna a las in-
vestigaciones antropolégicas de
la época.

También fueron fundadores
el doctor Nicolas José Gutiérrez
y Hern4ndez, primer presiden-
te de la Real Academia de
Ciencias Médicas, Fisicas y Na-
turales de La Habana, insigne
médico y estudioso de la antro-
pologia y el secretario de la cor-
poracién; y el doctor Antonio
Mestre y Dominguez, quien pu-
blic6 dos afios después del ini-
cio de las labores de la sociedad



su libro Origen natural del hom-
bre, en 1879.

Los doctores Carlos de la To-
rre y Huerta, José Montalvo
Cobarrubias, autor de dos impor-
tantes articulos: “El hombre ter-
ciario” (1879) y “Deformaciones
artificiales del craneo” (1884);
Agustin Reyes Zamora, que rea-
liz6 un “Estudio comparativo de
los negros criollos y africanos”
(1879); José Torralbas Manresa,
que escribié “Consideraciones
sobre la antropologia en Ocea-
nia” (1883); y Fermin Valdés
Dominguez y Quintand, el ami-
go de Marti, fueron también
miembros fundadores de la So-
ciedad Antropolégica.

Hasta las primeras décadas
del siglo xx se destacaron en
esta ciencia los médicos Manuel
Almagro, José A. Reynés, Aris-
tides Mestre Hevia, Agustin
W. Reyes, José Varela Zequeira,
Antonio Dfaz Albertini Moja-
rrieta, Pedro Valdés Raqués,
Joaquin L. Duefias Pinto, Ramén
Hernandez Poggi, Juan Guiteras
Gener, Antonio de Gordon y
Acosta, Enrique Lépez Veitia
e Israel Castellanos Gonzalez.
Todos con una notable ho-
ja de servicios en la practica
médica.

Hay que mencionar aparte la
labor del doctor Raimundo de
Castro y Bachiller dentro de la
medicina legal y el vuelo que le
dio a su desarrollo en nuestro
medio al incorporar y desarro-
llar los estudios de antropologia
forense.

Los estudios superiores de
antropologia se iniciaron en la
Universidad de La Habana en
1899, y su primer profesor fue el
doctor Montané Dardé, quien
después de su retiro fue susti-
tuido por el doctor Aristides
Mestre Hevia.

Como hemos visto, la antro-
lopogia entr6 en el programa
cientifico cubano de manos
de los médicos. Como discipli-
na, fue en sus inicios una an-
tropologfa fisica, forense o de-
dicada al estudio comparativo
de las razas humanas, es decir,
una antropologia biolégica, pero
pronto se diversificaron sus es-
tudios y pas6 a formar parte de
las ciencias sociales. Asi surgie-
ron en nuestros medios la antro-
pologifa social, juridica, cultural
y todas las subdivisiones que co-
nocemos hoy.

No obstante los resultados
que se iban obteniendo de estos
estudios de antropologia biols-
gica, faltaba atin mucho tiempo
para que se desarrollara entre
nosotros la antropologia médica.

Pero yo dirfa que hay un
antecedente muy anterior en
nuestro medio a Montané,
Mestre, etcétera: son justamen-
te los primeros estudios de antro-
pologia médica, que se refieren
a nuestra poblacién o a una
parte de ella, dedicados a las
enfermedades de los negros es-
clavos, a las medidas que se em-
plearon para enfrentarlas o
contrarrestarlas y a un siste-
ma de atencién médica muy




particular, dirigido a este sector
social de origen africano, opri-
mido y vejado, que constituyé
la fuerza motriz de la riqueza de
la colonia y la fortuna de sus
duefios. Por supuesto, esta
medicina para esclavos era
considerada de forma diferente a
la de los blancos.

Por tanto, planteo que es la
génesis de la antropologia mé-
dica en Cuba. Su obra mas co-
nocida, y por ende famosa, fue
el Vademécum de los hacendados
cubanos (1831) del médico fran-
cés, asentado por muchos afios
en el Caribe y en Cuba, Hono-
rato Bernard de Chateusalan,
pero cuenta ademads con la obra
de Francisco Barreras, médico
andaluz, natural de Dos Herma-
nas, cerca de Sevilla, que escri-
bié la primera obra sobre el tema,
inédita durante 155 afos hasta
que las notables investigadoras
Lydia Cabrera, también antro-
pologa, y Maria Teresa de Ro-
jas, la hallaron en los fondos de
la Biblioteca Nacional y la pu-
blicaron en una edicién muy li-
mitada en 1953, después de ser
trasuntado el manuscrito por la
Gltima de las investigadoras
mencionadas. Ademas, estan las
obras de Henry Dumont, Inves-
tigaciones generales sobre las en-
fermedades de las razas que no
padecen la fiebre amarilla y estu-
dio particular sobre la enfermedad
de los ingenios de aziicar o hicha-
z6n de los negros y chinos (1865)
y Antropologia vy patologia com-
paradas de los hombres de color

africanos que viven en Cuba, que
fue premiada por la Real Aca-
demia de Ciencias Médicas, Fi-
sicas y Naturales de La Habana
(1876) vy sobre la cual ley6é un
informe en dicha corporacién el
doctor Montané; y la obra de
José Reynés Algunas considera-
ciones generales sobre la raza ne-
gra, su patologia y terapéutica,
memoria leida en la Real Aca-
demia en 1868 y publicada pos-
teriormente en los Anales de la
institucion.

En Cuba ha tenido un nota-
ble desarrolio la antropologia
forense, impulsada primero den-
tro de la citedra de Medicina
Legal, desde la época del doc-
tor Raimundo de Castro y Ba-
chiller, con exponentes tan
notables como el doctor Fran-
cisco Lancis y Sanchez, quienes
sentaron las bases de una ver-
dadera Escuela de Medicina
Legal, cuyos frutos ha recogido
el actual Instituto de Medicina
Legal, con una importante la-
bor dentro de la antropologia
forense de fama internacional,
trabajo caracterizado funda-
mentalmente por la identifica-
cién de restos éseos tanto desde
la 6ptica de la criminalistica
como del estudio de poblacio-
nes aborigenes, y el fechado de
estos restos, utilizando las téc-
nicas mas modernas. También se
ha especializado esta institucién
en estudios para determinar pa-
ternidad, huellas, etcétera. Esta
especialidad altamente califica-
da ha sido solicitada incluso por



pafses del area para identificar
restos humanos y cadaveres,
como fueron un famoso caso de
criminalistica solucionado en
Ecuador y m4s recientemente el
hallazgo en Bolivia de los restos
de la guerrilla del comandante
Ernesto Che Guevara, que fue-
ron encontrados, rescatados e
identificados por un equipo de
especialistas dirigido por su di-
rector, el doctor Jorge Gonzdlez
Pérez, después de varios meses
de ardua labor.

Importantes también fueron
las investigaciones de creci-
miento y desarrollo humano, lle-
vadas a cabo por especialistas
del Ministerio de Salud Publi-
ca, como la Encuesta e Investi-
gacién de Crecimiento y Desa-
rrollo de la poblacién infantil
cubana, dirigida por el profesor
y doctor José Jordan, que cul-
mind con el célculo de las Ta-
blas Cubanas de Peso, Talla y
Estatura; hasta ese momento
el desarrollo corporal de nues-
tros nifnos era evaluado por
parametros fordneos. En la ac-
tualidad contindan estas inves-
tigaciones en el Departamento
de Crecimiento y Desarrollo,
que dirige el doctor José Gutié-
rrez Muiiz, en la Facultad de
Ciencias Médicas Julio Trigo.
También se ha desarrollado la
linea de investigacién antro-
polégica relacionada con la nu-
tricién y los hébitos alimentarios
en los diferentes grupos de po-
blacién, realizada por el Depar-
tamento de Antropologia y

Nutricién, del Instituto Nacio-
nal de Nutricién e Higiene de
los Alimentos.

La antropologia médica estu-
dia el proceso salud-enfermedad
y muy especialmente la relacién
médico-paciente, usando las
técnicas de la entrevista a pro-
fundidad para explorar los sin-
tomas que siente y las ideas que
tiene el paciente sobre la enfer-
medad, la salud y su padeci-
miento como un hecho concreto
y particular. Asimismo, esta an-
tropologfa se ocupa de las ideas
sobre el tema que tiene la co-
munidad de la que él forma par-
te, el uso de técnicas y remedios
ancestrales que se han transmi-
tido de generacién en genera-
cién para enfrentar situaciones
determinadas (lo que muchos
llaman hoy folklomedicina).
Hoy estd en el centro de nues-
tro debate médico el rescate y
empleo a fondo de las entrevis-
tas médico-paciente como una
herramienta extraordinaria para
obtener informacion beneficio-
sa para el proceso de curaciéon
de los pacientes.

La antropologia médica ac-
tual estudia también el desarro-
llo de la tecnologia y su empleo
con fines diagnoésticos, terapéu-
ticos y profilacticos y vela por que
el proceso de la practica médica
no se transforme en una cadena
de eventos de alta tecnologia, en
los que el médico sea un frio
analista de informacioén y el pa-
ciente un portador de la mate-
ria a analizar. La antropologia
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médica aboga por profundizar los
lazos médico-paciente, que de-
ben ser cada dia mas calidos y
humanizados; explorar, conver-
sar, tocar, palpar, percutir; esta-
blecer esa relacién maravillosa
que da seguridad y confianza al
paciente, rescatando las técni-
cas de la vieja, pero no arcaica
semiologia; y sobre todo, emplear
adecuadamente el arte maravi-
lloso de la palabra, la conversa-
cién, para obtener un buen resul-
tado: la comunicacién.

La antropologia médica no se
opone a la tecnologfa, mas bien
propugna su uso adecuado y ra-
cional.

Estos dos dltimos aspectos
mencionados estan en el deba-
te actual de nuestro mundo aca-
démico; ejemplo de ello son las
sesiones que se han dedicado a

estos temas en las reuniones del
Ateneo Juan César Garcia y que
han sido publicados en su Bole-
tin, o basta hojear algin ndme-
ro de la Rewvista Cubana de
Medicina General Integral o la
Revista Cubana de Medicina In-
terna de los dltimos afos, para
comprobar que es un tema pre-
sente.

Estamos empezando en estos
momentos investigaciones sobre
antropologia médica y epide-
miologia, en el sentido de com-
parar los programas colectivos
de lucha contra diversas enfer-
medades y cémo se plantean las
diferentes sociedades enfren-
tarlos y comparar sus resultados,
seglin 4reas geograficas y grupos
sociales en paises pertenecien-
tes al mismo entorno, como es

el Caribe




AnTONIO J.
MaRrTineZ FuenTes

Director

de la Catedra
de Antropologia
Fisica de la
Universidad

de La Habana

y profesor

de antropologia
fisica de la
Facultad

de Biologia

de la misma
universidad.

Logi

oy

aa@ﬂ

Cu ba

El analisis de la evolucion del
estudio de la diversidad biolo-
gica de la poblacién cubana no
puede disociarse de la dindmi-
ca de la propia evolucién de la
ciencia en Cuba. De acuerdo
con el Maestro Rivero de la
Calle, en este devenir se reco-
nocen al menos cuatro grandes
periodos de desarrollo, en los que
se hacen visibles los efectos de
diversas influencias de pensa-
miento y las circunstancias eco-
ndémicas, politicas y sociales de
cada momento, que trascienden
hasta el surgimiento de lo que
hoy muchos colegas de otras la-
titudes llaman la escuela cuba-
na de antropologia fisica.

El primer periodo se inicia en
1849, cuando el sabio cubano
Felipe Poey y Aloy emprende el
estudio de los craneos prehis-
panicos deformados, proceden-
tes del extremo oriental de la
[sla, recolectados por el gedgra-
fo espafnol Miguel Rodriguez
Ferrer. Posteriormente ocurre un
hecho muy relevante en el afo
1861, al crearse la Real Acade-
mia de Ciencias Médicas, Fisi-
cas y Naturales de La Habana,

ANTONIO }. MARTINEZ FUENTES

institucién que tuvo una buena
participacién en estos estudios.

El segundo periodo comien-
za en 1877, con la fundacién de la
Sociedad Antropolégica en la Isla
de Cuba, corporaciéon que agru-
pa no sélo a cientificos de la espe-
cialidad, sino también de otras
disciplinas.

En 1899 se crea la catedra
de Antropologia General y Ejer-
cicios Antropométricos de la
Universidad de La Habana,
momento que marca el inicio
del tercer periodo. En 1903 se
funda, adjunto a la cdtedra, el
Museo Antropoldgico Montané.

Luis Montané y Dardé (1849-
1936), el mds capaz de los antro-
p6logos cubanos de la época, que
se habia formado en Paris, dirigi-
do por Broca y laboraba en Cuba
desde 1874, es designado para
hacerse cargo de la cdtedra y del
museo. Los criterios de Montané
crearon una tradicién dentro del
ambito universitario cubano, otor-
gando mayor énfasis a la antro-
pologia fisica.

El cuarto y dltimo periodo da
inicio en 1962, fecha en que se pro-
duce la Reforma Universitaria,
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se crea el Departamento de An-
tropologia de la Escuela de
Ciencias Biolégicas de la uni-
versidad habanera y se funda un
departamento homdlogo en la
Academia de Ciencias de Cuba, en
el cual también en esos primeros
momentos aparecen especialis-
tas en antropologia fisica.

Un hecho muy importante
en esta etapa, desde el punto
de vista docente, es cuando
entre los anos 1968 y 1976 se
impartié por primera vez la es-
pecialidad de antropologia en
la entonces Escuela de Cien-
cias Biolégicas de la Universi-
dad de La Habana.

Desde 1976, con el cambio
de estructura de la Univer-
sidad de La Habana y al ser
constituida la Facultad de Bio-
logia, el Museo Antropoldgico
Montané asume las funciones
del Departamento de Antro-
pologfa.

A partir de los afios ochenta
la formacién de antropdlogos fi-
sicos se comienza a realizar a
través de cursos de posgrados
para egresados de la carrera de
Biologfa y otras disciplinas afi-
nes. Evento relevante lo consti-
tuy6 el inicio en 1998, en la
Universidad de La Habana, de
la maestria en antropologfa, con
dos menciones: antropologia
biolégica y antropologia socio-
cultural.

La antropologia fisica cuba-
na tomé nuevos derroteros a
partir de los afios sesenta; se ini-
cia entonces un giro significati-

vo. Asi, desde una perspectiva
académica respecto a los mismos
intereses de los profesionales en la
mayoria de los paifses, comienza
a transformarse fundamental-
mente en una ciencia aplicada,
sin que ello significara abandonar
la investigacién de orientacién
basica o fundamental. La volu-
minosa agenda cientifica de los
simposios internacionales de
Antropologia Fisica Luis Mon-
tané, que se celebran cada dos
anos, desde 1988, en la Univer-
sidad de La Habana, es una
excelente ilustracion del rol
intensivo de los antropdlogos fi-
sicos cubanos en las investiga-
ciones de naturaleza aplicada.
Esto puede constatarse méas en
los contenidos de las catorce
tesis doctorales defendidas des-
de 1981, sustentadas tedrica y
metodolégicamente en la antro-
pologia fisica.

En esta apretada resena no se
puede dejar de mencionar la ce-
lebracién en La Habana, del
V Congreso de la Asociacién La-
tinoamericana de Antropologia
Bioldgica en 1998, asi como que
Cuba asumiera su presidencia de
1998 a 2000, seguramente los re-
conocimientos internacionales
mas importantes para la antro-
pologia fisica cubana desde que
Montané fuera electo presiden-
te de la Sociedad de Antropo-
logia de Paris en 1921. Estos
acontecimientos estuvieron pre-
cedidos por la fundacién en
1990 de la Sociedad Cubana
de Antropologia Biolégica y de



la Catedra Honorifica de An-
tropologia Luis Montané, de
la Universidad de La Habana,
en 1994.

En el primer periodo se des-
tacan los trabajos y debates so-
bre osteologia, las razas humanas,
el origen y la naturaleza de los
seres humanos, la palenteologia,
la patologia comparada de los
negros esclavos y los descen-
dientes de la poblacién indige-
na. Durante el segundo y tercer
periodos, la antropologia fisica
en Cuba centra su interés
fundamental en los estudios
osteoldgicos de las poblaciones
prehispénicas que habitaron la
[sla. Se realizan aportaciones en
menor proporcién sobre el cre-
cimiento del escolar, el desarro-
llo fisico de los adultos, la
poblacién penal, los descendien-
tes de los aborigenes residentes
en la regién de Guantdnamo y
las técnicas dermatoglificas para
la identificacién criminalistica.
Algunas de estas investigacio-
nes fueron realizadas por es-
pecialistas provenientes de
Francia, Alemania, Bélgica, los
Estados Unidos de América y
Espaiia.

Durante el tercer periodo, la
catedra y el museo en la Uni-
versidad de La Habana son el
centro principal del desarrollo
de la antropologia fisica cuba-
na, etapa en la que la influen-
cia de la escuela francesa cede
ante el empuje de la norteame-
ricana. En el cuarto periodo es
notable, primeramente, la reper-

cusién de la antropologia de los
entonces paifses socialistas; pos-
teriormente hay influencias im-
portantes de la antropologia
belga, mexicana, suiza, france-
sa, espafiola y norteamericana.

Durante el dltimo periodo, el
drea en la cual la antropologia
fisica tiene su mayor impacto es
probablemente la antropologia
biomédica. Enfasis principal se
ha puesto en la salud y nutri-
cién infantil y materna y en el
crecimiento y desarrollo de los
nifios. Esto dltimo es especial-
mente importante si tenemos en
cuenta que el crecimiento es
uno de los indicadores mas sen-
sibles de la salud, el estado
nutricional, el bienestar perso-
nal y la calidad de vida en
general de las poblaciones hu-
manas.

En las Gltimas tres décadas,
Cuba ha logrado acumular un
impresionante volumen de da-
tos relacionados con el creci-
miento humano; estos datos
estdn considerados entre los mds
importantes a nivel mundial, y
en ellos se incluyen tres inves-
tigaciones de alcance nacional.

Asimismo, la antropologia
médica cubana abarca un am-
plio espectro, que comprende
nuevos estudios de los des-
cendientes de la poblacién
prehispénica, la etapa fértil de
la mujer (de la adolescencia
a la menopausia), la somatome-
tria del adulto, el envejecimien-
to, el estado nutricional, los der-
matoglifos, las enfermedades
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genéticas, la influencia de las con-
diciones de vida y de numerosas
patologias sobre el desarrollo
fisico (diabetes, insuficiencia
renal, obesidad, asma, deficien-
cia de la hormona del crecimien-
to, sindrome de malabsor-
cién, hipertensién arterial, entre
otras).

Estas investigaciones involucran
basicamente a los antropélogos
de las universidades y los profe-
sionales afiliados al Ministerio
de Salud Pdblica y tienen lugar
en las escuelas de medicina,
institutos de investigaciones,
hospitales, policlinicos y areas
de salud.

El trabajo antropolégico con
criterio ergondmico esta centra-
do fundamentalmente en la
Universidad de La Habana y
comprende la colaboracién con
varios ministerios y otras depen-
dencias. Numerosos resultados
se han obtenido con el prop6si-
to de crear mejores ambientes
laborales, habitacionales v de
estudio, al estar previstos para
ser utilizados en el disefio de
autobuses, instrumentos cien-
tificos, dreas del hogar y de
estudio, y de puestos de traba-
jo en la industria ligera, la agri-
cultura, el comercio y los
centros educacionales, aunque
es menester apuntar que no
siempre han culminado con una
aplicacién exitosa en la practi-
ca social.

Los antropélogos fisicos cu-
banos estdn profundamente
involucrados en los programas

de educacién fisica, deportes y
recreacion. Las investigaciones
comprenden también la evolu-
cién morfolégica y fisioldgica de
los atletas de alto rendimiento.
Afectaciones en el desempefio
deportivo y/o la ~alud v oen el
bienestar de los individuos a
cualquier edad, pueden estar
asociadas a transgresiones en sus
actividades especificas.

Estas investigaciones exigen
la colaboracién entre antro-
pélogos, médicos, entrenadores
y directores de equipos, y se
efectian fundamentalmente
con el auspicio del Instituto
Nacional de Deportes, el Insti-
tuto Nacional de Medicina De-
portiva, el Instituto Superior de
Cultura Fisica, el Ministerio de
Salud Publica, las universidades
y los centros de medicina depor-
tiva localizados en todo el pafs.

Los clasicos estudios osteolo-
gicos no centran ya su atencion
basica en aspectos relacionados,
por ejemplo, con las evidencias
de las intervenciones intencio-
nales en el esqueleto humano,
como la deformacién craneana.
El desarrollo de nuevos métodos
de andlisis permite la realizacién
de trabajos sobre paleopatologia,
paleodemografia y paleoepide-
miologia. A la par se va configu-
rando una extensa e importante
base de datos sobre la osteo-
metrfa de la poblacién contem-
pordnea cubana.

Estos trabajos redundan en el
desarrollo de la antropologia
forense, la cual ha ganado re-



conocimiento dentro de la red
médico-legal de la Isla como una
especializacién de las ciencias
forenses.

Los trabajos realizados en
esta esfera han comprendido las
clésicas tareas de identificacién
de restos dseos y el esclareci-
miento de la paternidad dudo-
sa, entre otras. Mencion especial
merece la contribucién de los
bicantropélogos cubanos en la
bisqueda e identificacién de los
restos de Ernesto Che Guevara
y sus companeros de lucha cai-
dos en Bolivia.

Las investigaciones en antro-
pologia molecular han sido tra-
dicionalmente realizadas en
menor proporcién (grupos san-
guineos, hemoglobinas, hapto-
globinas, etcétera). Estas sufren
el impacto de las adversidades
econdémicas de los dltimos afios
y son ain deficitarias. No obs-
tante, determinadas condicio-
nes han propiciado desarrollar
estudios de diversos marcado-
res genéticos, asi como andlisis
limitados del ADN, que nos dan
una mayor aproximacién a la
estructura genética de la pobla-
cién y contribuyen a una visién
renovada de la variacién huma-
na resultante de la combinacién
de dos componentes genéti-
cos principales, el de origen
europeo y el de ascendencia
africana, sin subestimar el asia-
tico y el indoamericano. Proce-
dimientos que, por otra parte,

nos permitirdn acercarnos al
mejor conocimiento de pobla-
miento antiguo de Cuba, los
posibles vinculos genéticos entre
los grupos humanos que habita-
ron en la Isla antes de la con-
quista, y de éstos con el resto
de las islas del Caribe y la parte
continental.

El desarrollo de la antropo-
logia fisica en Cuba, como de
cualquier otra actividad cien-
tifica, tendra que entenderse en
el marco social en que se ins-
cribe, ya que las inquietudes y
preferencias por determinados
temas de investigacién han
cambiado conforme a la propia
dindmica del proceso histérico
del pafs. La perspectiva decimo-
nénica difiere sustancialmente
de la que puede apreciarse a
principios del siglo xx1.

El camino futuro de la an-
tropologia biolégica cubana con-
tinuard con el estudio de la
variabilidad morfolégica, al
tiempo que deberi dar més én-
fasis a los aspectos fisioldgicos y
moleculares segtin las condicio-
nes econémicas lo permitan.

El conocimiento de los efec-
tos en el fenotipo de las condi-
ciones de vida, en la medida que
ésta no es sino la sintesis de un
conjunto de procesos que con-
figuran el marco para el desa-
rrollo fisico de la poblacién,
continuard siendo una linea
prioritaria del trabajo bioantro-
polégico. ik
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Durante los tltimos afios el Cen-
tro de Antropologia desarrolla
investigaciones en el campo de
la arqueologia y la antropologia
sociocultural. Este trabajo de in-
vestigacion se inserta en las ca-
tegorias de Proyectos Nacionales
Cientifico-técnicos y en Proyec-
tos No Asociados a Programas.

Entre las investigaciones
con mayor impacto social se en-
cuentra la culminacién del
Atlas etnogrdfico de Cuba, que
conto con el esfuerzo y la tena-
cidad del Centro de Investiga-
cién y Desarrollo de la Cultura
Cubana Juan Marinello, el Cen-
tro de Antropologia, el Institu-
to de Geografia Tropical y el
Centro de Investigaciéon y De-
sarrollo de la Masica Cubana.
Este importante resultado cien-
tifico logré la edicién de un
CD-ROM en el que desempe-
A6 un importante papel el
CEISIC (Centro de Informatica
y Sistemas Aplicados a Ia Cul-
tura) del Ministerio de Cultura.

El tema de las relaciones ra-
ciales en Cuba ha sido otra de
las investigaciones importantes
desarrolladas por el Centro de
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Antropologia que, junto a la
Fundacién Fernando Ortiz y la
Unién de Escritores y Artistas
de Cuba, a través de su Asocia-
cién de Cine, Radio y Televi-
sién, han tenido la feliz idea de
llevar el tema a la reflexién v al
debate, de los cuales han surgi-
do acciones efectivas que han
tenido incidencia en los medios
de comunicacion, la docencia y
el trabajo comunitario. La proble-
mética racial también es objeto
de investigacién en las estructu-
ras de los cuadros de direccién.

Las investigaciones en el
tema de las relaciones raciales
tienen como objetivo principal
el estudio de éstas en toda su
diversidad, sin suscribirse a un
solo segmento racial y/o étnico
de la poblacién cubana, y su
expresion en distintos grupos
poblacionales.

No menos importante resul-
ta el trabajo de investigacién
acerca del problema étnico na-
cional en América Latina y el
Caribe, trabajo que ha brinda-
do informacién valiosa para el
Fondo para el Desarrollo Indi-
gena. En la actualidad la cues-



tién étnico-nacional se ha con-
vertido en centro de la atencién
de la ciencia antropolégica,
dado los conflictos agudos que
han estallado en distintos sitios
del mundo, muchos de ellos
considerados hasta fecha re-
ciente como exentos de esta
problemaética.

En la categoria de Proyec-
tos No Asociados a Programas
se trabaja en temas como
“Antropologia: religiosidad y
salud”. De igual forma, la ar-
queologia cubana trabaja si-
guiendo la tendencia mundial
més extendida: encaminar las
investigaciones en este campo
hacia la reconstruccién de los
procesos histéricos, aplicando el
concepto de integrar otras
ciencias al proceso de la inves-
tigacién. En la década del no-
venta las investigaciones en
estos campos se llevaron a cabo
en circunstancias muy difici-
les, sobre todo por las carencias
materiales; sélo el esfuerzo, el
verdadero amor a la ciencia y
la dedicacién hicieron posibles
la continuidad vy el desarrollo
de estas disciplinas.

La conclusién en 1992 de la
obra cientifica “Estudio arqueo-
légico de la historia de los abo-
rigenes de Cuba”, que sintetizé
los resultados de los trabajos de
investigacién desarrollados du-
rante mas de diez afios, facilité
la obtencién de algunos de es-
tos objetivos, al proporcionar,
tanto a especialistas como a do-
centes, una visién amplia y

estructurada de la historia mas
antigua de Cuba, a la luz de los
tltimos aportes arqueoldgicos.

A su vez, la culminacién de
esta tarea cred las condiciones
necesarias para emprender otra
obra de mayor envergadura, el
Atlas arqueoldgico nacional de
Cuba, en cuya ejecucion se tra-
bajé a pesar de las limitacio-
nes materiales que experimen-
ta el pais.

Al mismo tiempo, la conti-
nuacién de importantes inves-
tigaciones en la esfera de la
arqueologia histérica o colo-
nial, v el inicio y sistematiza-
cién de los estudios sobre la
esclavitud y sus formas de re-
sistencia, unido al estableci-
miento de un nuevo sistema de
categorias para la investigacién
en este campo, complementa-
ron el quehacer cotidiano de los
estudios arqueolégicos del Cen-
tro, entre los que se encuentran
los proyectos “Patrimonio ar-
queolégico, identidad y desa-
rrollo sostenible” y “Arqueologia
de rescate de las ruinas de
cafetales”.

INSATISFACCIONES

A pesar de los logros alcanzados
en las investigaciones antropo-
l6gicas, adn es insuficiente el
proceso de integracién de los
resultados cientificos, lo cual
atenta contra la profundizacién
y rigor del trabajo cientifico,
pues todavia se manifiesta la par-
celacién del conocimiento.




Es necesaria la concertacién
y unidad de acciones para ha-
cer que esta rama del conoci-
miento adquiera un mayor
impacto social.

Un reclamo para la educa-
cién superior cubana ha de ser
que la antropologia y la arqueo-
logia formen parte de la educa-
cién de pregrado.

PROYECCION

Partiendo del analisis de las
principales tendencias vigentes
en el campo de la antropolo-
gia, y tomando en considera-
_ci6én la complejidad de los
cambios econémicos, politicos
y sociales que tienen lugar a
partir de un mundo unipolar,
nuestro Centro, al valorar las
proyecciones futuras de su tra-
bajo, tomé en cuenta el anali-
sis y las consideraciones que
sobre el papel y las tareas del
antropélogo acordé el Taller

Internacional Antropologia ‘94,

efectuado por nuestra institu-

cién en marzo-abril de ese afio.

Por tanto, consideramos ne-
cesario colocar en el centro de
nuestra labor:

® Preservar y defender nuestra
identidad cultural y nacional,
mediante el estudio y rescate
de aquellas manifestaciones
mas representativas del etnos
cubano.

* Luchar por ocupar el espa-
cio que nos corresponde
como antropdlogos sociales
en el estudio, diagnéstico y

prondstico de los problemas
fundamentales de nuestra
sociedad, los que deben con-
tribuir a una adecuada toma
de decisiones de las autori-
dades correspondientes.

* Convertir en objeto de estudio
permanente los problemas fun-
damentales que estdn relacio-
nados con la educacién, la
lengua nacional y los factores
socioculturales que en ella in-
ciden, las manifestaciones cul-
turales y sus peculiaridades
locales y regionales, la familia,
la funcién de la mujer en la fa-
milia y la sociedad, las relacio-
nes interraciales, la dindmica
de los procesos culturales, asf
como los procesos étnicos na-
cionales, incluida la comuni-
dad cubana en el exterior.

A ello se une la necesidad
imperiosa de intensificar el tra-
bajo de estudio, rescate y pre-
servacién del patrimonio arqueo-
légico y la urgencia del estricto
cumplimiento de las leyes esta-
blecidas para la proteccion del
patrimonio nacional.

Para el logro de todos los pro-
pésitos enunciados se hace ne-
cesario, a la vez, reforzar la
aplicacién del enfoque multidis-
ciplinario al estudio de nuestra
cultura y sociedad, asi como in-
crementar los vinculos de traba-
jo con la comunidad cientifica
nacional e internacional, propi-
ciando de esta forma el debate
abierto de las diferentes corrien-
tes actuales del pensamiento
antropolégico contemporaneo.;
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ROBERTO CARDOSO DE OLIVEIRA

El trabajo del antropélogo: mirar, escuchar, escribir

La mirada, la escucha y la escritura son sistematizadas y fundamentadas
como tres etapas esenciales de aprehension de la realidad social, utilizadas
comtinmente en la metodologia de investigaciones y en la produccién de
conocimiento por las diversas disciplinas de las ciencias sociales. El
planteo de estas temdticas propone una revalorizacion en los niveles
cognitivo y epistémico de estudiantes y especialistas que construyen el

saber de la “teoria social”.

INTRODUCCION

Me parecié que abordar un
tema frecuentemente visitado y
revisitado por miembros de
nuestra comunidad profesional
no serfa del todo inadecuado,
ya que siempre valdria, por lo
menos, como una especie de de-
claracién de alguien que, hace
ya varias décadas, viene preocu-
pandose por éste como parte de
su métier de docente y de inves-

* Este trabajo corresponde al capitulo 1 del libro E/ trabajo

del antropdlogo, ed. Unesp, 1998, pp. 17-59.

' La primera version de este texto fue para una clase inaugural del afo
académico de 1994, relativa a los cursos del Instituto de Filosofia

y Ciencias Humanas de la Universidad del estado de Campinas,
Unicamp. La presente version que ahora se publica, debidamente
revisada y ampliada, fue elaborada para una conferencia en la Fundacion
Joaquin Nabuco, en Recife, el 23 de mayo del mismo afio, en su
Instituto de Tropicologia. Esta versidn fue publicada por la Revista

de Antropologia, vol. 39, no. 1, 1996, pp. 13-37.

2 Claude Lévi-Strauss: Regarder, écouter, lire.

tigador; y como tal, aunque me
dirija especialmente a mis cole-
gas, me gustaria también poder
llegar al estudiante o al estudio-
so interesado genéricamente en
las ciencias sociales, toda vez
que la especificidad del trabajo
antropolégico —por lo menos
como lo veo y como procuraré
demostrarlo— es en absoluto
compatible con el trabajo reali-
zado por colegas de otras disci-
plinas sociales, particularmente
cuando, en el ejercicio de su
actividad, articulan la investi-
gacién empirica con la interpre-
tacién de sus resultados.! En este
sentido, es necesario esclarecer
que el subtitulo escogido no tie-
ne nada que ver con el reciente
libro de Claude Lévi-Strauss,* aun-
que pueda haberme inspirado




en este titulo, al sustituir ape-
nas lire por écrire, o “leer” por
“escribir”. Pero aqui, al contra-
rio de los ensayos de antropolo-
gia estética de Lévi-Strauss, tra-
to de cuestionar algunas de
aquellas que se podrian llamar
las principales “facultades del
entendimiento” sociocultural
que, creo, sean inherentes al
modo de conocer de las cien-
cias sociales. Naturalmente, es
preciso decir que al hablar en
este contexto de facultades del
entendimiento, no estoy mas
que parafraseando, y con mucha
libertad, el significado filosofi-
co de la expresién “facultades
del alma”, como Leibniz enten-
dia la percepcién y el pensa-
miento. Pues sin percepcién y
pensamiento, {(cOmo podemos
conocer?! Por mi parte, o desde
el punto de vista de mi discipli-
na, la antropologia, quiero sélo
enfatizar el cardcter constituti-
vo de la mirada, de la escucha y
de la escritura en la elaboracién
del conocimiento propio de las
disciplinas sociales, esto es, de
aquellas que convergen para la
elaboracién de lo que Giddens,
muy apropiadamente, llama
“teoria social”, para sintetizar,
con la asociacién de estos dos
términos, el amplio espectro
cognitivo que envuelve las dis-
ciplinas que denominamos cien-
cias sociales.> Resaltar rapida-
mente, ya que no pretendo mis

que aflorar algunos problemas
que cominmente pasan inad-
vertidos no solamente para el
joven investigador, sino muchas
veces para el profesional madu-
ro, cuando no se inclina hacia
las cuestiones epistemoldgicas
que condicionan la investiga-
cién empirica en lo que se re-
fiere a la construccion del texto,
resultado de la misma. Deseo
asi llamar la atencién sobre
tres maneras —mejor diria, tres
etapas— de aprehension de los
fenémenos sociales, tematizan-
dolas —lo que significa decir:
cuestiondndolas— como algo
merecedor de nuestra reflexién
en el ejercicio de la investiga-
cién y de la produccion de co-
nocimiento. Procuraré demos-
trar ¢cémo la mirada, la escucha
y la escritura pueden ser cues-
tionadas en si mismas, aunque,
en un primer momento, pue-
dan parecernos tan familiares
y, por eso, tan triviales, hasta
el punto de sentirnos dispensa-
dos de problematizarlas; inclu-
so en un segundo momento,
marcado por nuestra insercién
en las ciencias sociales, estas
“facultades” o, mejor dicho,
estos actos cognitivos resultan-
tes de ellas, asumen un sentido
muy particular, de naturaleza
epistémica, ya que con tales
actos logramos construir nues-
tro saber. Por tanto, procuraré
indicar que, en lo que se refie-

re a la mirada o a la escucha
“disciplinadas” —a saber, dis-
ciplinadas por la disciplina—,

3 Cf. Anthony Giddens: “Hermeneutics and social theory”, en Gary
Schapiro y Alan Sica (comp.): Hermeneutics: Questions and Prospects,
The University of Massachussets Press, Amherst, 1989.




se realiza nuestra percepcion, y
serd en la escritura en la que
nuestro pensamiento se ejerci-
ta de la manera méas cabal,
como productor de un discur-
S0 que €s tan creativo como
propio de las ciencias dirigidas
a la construccién de la teorfa
social.

LA MIRADA

Tal vez la primera experiencia
del investigador de terreno o en
el terreno sea la domesticacién
teérica de su mirada, porque,
a partir del momento en que
nos sentimos preparados para la
investigacién empirica, el ob-
jeto sobre el cual dirigimos
nuestra mirada ya fue previa-
mente alterado por la propia
manera de visualizarlo. Sea
cual fuere ese objeto, no esca-
pa de ser aprehendido por el es-
quema conceptual de la disci-
plina formadora de nuestra
manera de ver la realidad. Este
esquema conceptual —discipli-
nadamente aprendido durante
nuestro itinerario académico,
de ahi el término disciplina para
las materias que estudiamos—
funciona como una especie de
prisma por medio del cual la
realidad observada sufre un
proceso de refraccién, si se me
permite la imagen. Es cierto
que esto no es exclusivo de la
mirada, ya que esta presente en
todo proceso de conocimiento,
envolviendo, por lo tanto, to-
dos los actos cognitivos que

mencioné en su conjunto. Con
todo, es ciertamente en la mi-
rada cuando esa refraccién
puede ser mejor comprendida.
La propia imagen Optica (re-
fraccion) llama la atencién ha-
cia eso.

Imaginemos a un antro-
pSlogo en el inicio de una in-
vestigacién sobre un determi-
nado grupo indigena, que
entra en una “maloca”, vivien-
da de una o mds decenas de
individuos, sin conocer toda-
via ni una palabra del idioma
nativo. Esa vivienda de tan
amplias proporciones y de es-
tilo tan peculiar, como las tra-
dicionales casas colectivas de
los antiguos tiikGina, del alto
rfo Solimoes, en el Amazonas,
tendrian su interior inmedia-
tamente dirigido para la “mi-
rada etnografica”, por medio
de la cual toda la teoria que
la disciplina dispone, relativa
a las residencias indigenas,
pasaria a ser instrumentalizada
por el investigador, esto es, por
él referida. En este sentido, el
interior de la “maloca” no se-
ria visto con ingenuidad, como
una mera curiosidad delante
de lo exético, sino con una
mirada debidamente sensibili-
zada por la teoria disponible.
Al basarse en esta teoria, el
observador bien preparado,
como etndlogo, la mirard como
un objeto de investigacién
previamente construido por él,
por lo menos en una primera
prefiguracién: pasard entonces




a contar los fuegos —peque-
fias cocinas primitivas—, cuyos
residuos de ceniza y carbén le
indicatdn que, alrededor de
cada uno, estuvieron reunidos
no sélo individuos, sino perso-
nas, por lo tanto seres sociales,
miembros de un Gnico “grupo
doméstico”, lo que le dard la
informacién subsidiaria de
que, por lo menos en esa
“maloca”, de conformidad con
el numero de fuegos, estaria
abrigada una cierta proporcién
de grupos domésticos, forma-
dos por una o mas familias ele-
mentales y, eventualmente, de
individuos “agregados”, origi-
narios de otro grupo tribal.
Conocera, ademas, el nGmero
total de habitantes —o casi—,
contando las hamacas colga-
das en los muros de la “maloca”
de los miembros de cada grupo
doméstico. Observara también
las caracteristicas arquitectd-
nicas de la “maloca”, clasifi-
candolas segGn una tipologia
de alcance planetario sobre
estilos de residencias, ensefia-
da en la literatura etnolédgica
existente.

Al referirse otra vez a los
mismos titk(ina, pero en su as-
pecto moderno, el etnélogo
que visitase sus “malocas” ob-
servaria de pronto que éstas se
diferencian radicalmente de
las descritas por cronistas o via-
jantes que, en el pasado, na-
vegaron por los “igarapés” ha-
bitados por ellos. Verificaria
que las amplias “malocas”, do-

tadas de una cobertura en for-
ma de medio arco que des-
ciende por sus laterales hasta
el suelo y cierra la casa a toda
y cualquier entrada de aire —y
de las miradas exteriores—, sal-
vo por puertas removibles, estan
ahora totalmente remodela-
das. La “maloca” ya se presen-
ta ampliamente abierta, cons-
tituida por una cobertura de
dos aguas, sin paredes —o con
paredes precarias—, e inter-
namente, imponiéndose a las
miradas exteriores, se ven ha-
macas colgadas de los muros,
con sus respectivos mosquiteros
—un elemento de la cultura
material indigena descono-
cido antes del contacto inter-
étnico e innecesario para las
casas antiguas, ya que su ce-
rraz6n impedia la entrada de
cualquier tipo de insecto. En
este sentido, para este etndlogo
moderno, que tiene ya a su al-
cance una documentacién his-
térica, la primera conclusién
serd respecto a la existencia de
un cambio cultural de tanta
importancia que si, por un
lado, facilité la construcciéon
de casas indigenas, ya que la
antigua residencia exigia un
gran trabajo, dada su comple-
jidad arquitecténica; por otro,
afect$ las relaciones de traba-
jo, por no ser ya necesaria la
movilizacién de todo el clan
para la edificacién de la “ma-
loca”, al mismo tiempo que
hacia que el grupo residencial
fuese méas vulnerable a los



insectos, ya que los mosqui-
teros s6lo podrian ser ttiles en
las hamacas, quedando la fa-
milia a merced de esos insec-
tos durante el dia. Se obser-
vaba asi, literalmente, lo que
el melancélico Herbert Baldus
llamaba una especie de “natu-
raleza muerta” de la acultu-
racion. {Cémo hacerla revivir,
si no es por la penetracioén en
la naturaleza de las relaciones
sociales?

Volvamos a nuestro ejemplo
para ver que, para darse cuenta
de la naturaleza de las relacio-
nes sociales mantenidas entre
las personas de la unidad resi-
dencial —y de ellas entre si, tra-
tandose de una pluralidad de
“malocas” de una misma aldea
o “grupo local”—, la mirada por
si sola no seria suficiente. {(Cémo
alcanzar, solamente con la mi-
rada, el significado de esas re-
laciones sociales, sin conocer la
nomenclatura del parentesco,
por medio de la cual podemos
tener acceso a uno de los siste-
mas simbolicos mas importantes
de nuestras sociedades agrafas
y sin lo cual no nos sera posible
proseguir nuestro camino? El
dominio de las teorfas del pa-
rentesco por el investigador se
vuelve, entonces, indispensa-
ble. Para llegar, en este caso, a
la estructura de esas relaciones
sociales, el etndlogo debera va-
lerse, preliminarmente, de otro
recurso de obtencién de datos.
Vamos a detenernos un poco en
la escucha.

LA ESCUCHA

Creo necesario mencionar que
el ejemplo indigena —tomado
como ilustracién de la mirada
etnografica— no puede ser con-
siderado incapaz de generar ana-
logias con otras situaciones de
investigacién, con otros objetos
concretos de investigacion. Por
cierto, el socidlogo o el polito-
logo tendra ejemplos tanto o mas
ilustrativos para mostrar cuinto
la teorfa social preestructura
nuestra mirada y sofistica nues-
tra capacidad de observacién.
Juzgué, entonces, que los ejemplos
bien simples son generalmente
los mas comprensibles y, como la
antropologia es mi disciplina,
continuaré valiéndome de sus
ensefanzas y de mi propia expe-
riencia, con la esperanza de pro-
porcionar una buena nocién de
esas etapas aparentemente co-
munes de la investigacién cien-
tifica. Por lo tanto, si la mirada
posee una significacion especi-
fica para un cientifico social, la
escucha también goza de esa
propiedad.

Evidentemente, tanto la es-
cucha como la mirada no pue-
den ser tomadas como faculta-
des totalmente independientes
en el ejercicio de la investiga-
cién. Ambas se complementan
y sirven para el investigador
como dos muletas —no nos per-
damos con esa metafora tan ne-
gativa— que le permiten cami-
nar, aunque sea torpemente, por
el camino del conocimiento. La
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metéfora, utilizada a proposito,
permite recordar que el camino
de la investigacién es siempre
dificil, sujeto a muchas caidas.
Con este impetu de conocer, la
escucha, como complemento de
la mirada, participa de las mis-
mas precondiciones de esta al-
tima, en la medida en que esta
preparada para eliminar todos los
ruidos que le parezcan insigni-
ficantes, esto es, que no tengan
ningn sentido en el corpus ted-
rico de su disciplina o para el
paradigma en el interior del cual
el investigador fue entrenado.
No quiero discutir aqui la cues-
tion de los paradigmas; pude
hacerlo en mi libro Sobre el pen-
samiento antropoldgico y no pien-
so que sea indispensable abor-
darla aqui. Bastaria entender
que las disciplinas y sus para-
digmas son condicionantes tan-
to de nuestra mirada como de
nuestra escucha.

Imaginemos una entrevista
por medio de la cual el investi-
gador puede obtener informa-
ciones que no se pueden con-
seguir a través de la observacion
estricta. Sabemos que autores
como Radcliffe-Brown, siempre
recomendaron la observacién
de rituales para estudiar siste-
mas religiosos. Para él, “en el

empeio de comprender una re-
ligion debemos primero con-
centrar la atencién més en los
ritos que en las creencias”.* Lo
que significa decir que la reli-
gién podia ser més riguro-
samente observada en la con-
ducta ritual por ser ésta “el
elemento mas estable y dura-
dero”, si la comparamos con las
creencias. Pero esto no quiere
decir que esta conducta mis-
ma, sin las ideas que la susten-
tan, jamas podria ser entera-
mente comprendida. Descrito
el ritual, por medio de la mira-
da y de la escucha —sus musi-
cas y sus cantos—, le faltaba la
plena comprensién de su senti-
do para el pueblo que lo reali-
zaba y su significacién para el
antropdlogo que lo observaba
en toda su exterioridad.’ Por
eso, la obtencién de explica-
ciones facilitadas por los pro-
pios miembros de la comunidad
investigada permitirfa obtener
lo que los antropélogos llaman
“modelo nativo”, materia pri-
ma para el entendimiento
antropoldgico. Tales explica-
ciones nativas s6lo podrian ser
obtenidas por medio de la en-
trevista, o sea, de una escucha
especial. Y para eso hay que
saber escuchar.

Si, aparentemente, la entre-

“ Cf. Radcliffe-Brown: "Religion y sociedad”, en Estructura y funcién en la vista tiende a encararse como
sociedad primitiva, Vozes, Petrépolis, 1973, p. 194.

algo sin mayores dificultades
% Aqui hago una distincion entre “sentido” y “significacion”. El primer

término se consagra en el horizonte semantico del “nativo” —como en —salvo, naturalmente’ la hml'

el ejemplo del que me estoy valiendo—, en tanto que el segundo término tacidon lingﬁistica esto es, el
sirve para designar el horizonte del antropdlogo, que esta constituido 1. N ’ -

por su disciplina. Esa distincion apdéyase en E. D. Hirsch Jr. ——Validity deb11 domlmo por el etnologo

in Interpretation, apéndice I—, quien a su vez se apoya en la logica L1 A
P P g Pova Ol egeana. el idioma nativo—, se vuelve
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mucho més compleja cuando
consideramos que la mayor di-
ficultad estd en la diferencia
entre “idiomas culturales”, a
saber, entre el mundo del in-
vestigador y el del nativo, ese
mundo extrafio en el cual de-
seamos penetrar. Por otra par-
te, hay que entender nuestro
mundo {el del investigador)
como occidental, constituido
minimamente por la sobreposi-
cion de dos subculturas: la bra-
silefia, por lo menos en el caso
de la mayoria del piblico lec-
tor, y la antropolégica, en el
caso particular de quienes fue-
ron entrenados para convertir-
se en profesionales de la disci-
plina. Y la confrontacién entre
esos dos mundos constituye el
contexto en el cual ocurre la
entrevista. Es, por lo tanto, en
un contexto esencialmente
problemético cuando tiene lu-
gar nuestra escucha. {Cémo
podremos, entonces, cuestionar
las posibilidades de la entrevis-
ta en estas condiciones tan
delicadas?

Pienso que ese cuestio-
namiento comienza con la pre-
gunta sobre cudl es la natura-
leza de la relacién entre el
entrevistador y el entrevista-
do. Sabemos que la relacién
“investigador-informante” tie-
ne una larga y arraigada tra-
dicién en la literatura etno-
l6gica. Si tomamos la clasica

obra de Malinowski como re-
ferencia, vemos cémo esa
tradicién se consolida y préc-
ticamente se trivializa en la
realizacién de la entrevista. En
el acto de escuchar al “infor-
mante”, el etndlogo ejerce un
poder extraordinario sobre el
mismo, aunque intente poner-
se como un observador lo mds
neutral posible, como preten-
de el objetivismo mis radical.
Ese poder, subyacente en las
relaciones humanas —que au-
tores como Foucault jamas se
cansaron de denunciar—, ya
en la relacién investigador-in-
formante desempefiard una
funcién profundamente empo-
brecedora del acto cognitivo:
las preguntas hechas en busca
de respuestas puntuales, ade-
mas de la autoridad de quien las
hace —con o sin autoritaris-
mo—, crean un campo ilusorio
de interaccién. En realidad, no -
hay verdadera interaccién en-
tre el nativo y el investigador;
por cuanto, en la utilizaciéon de
aquél como informante, el
etnélogo no crea condiciones
de efectivo didlogo. La relaciéon
no es dialogal. Al mismo tiem-
po, si se transforma ese infor-
mante en “interlocutor”, una
nueva modalidad de relacio-
namiento puede —y debe—
tener lugar.®

Esa relacién dialogal —cu-
yas consecuencias epistemold-
gicas no es necesario todavia

8 Se trata de un tema que he explorado muchas veces en diferentes
publicaciones. Indicaria especialmente la conferencia “La antropologia y
la crisis de los modelos explicativos”.

desarrollar aqui— guarda por lo
menos una gran superioridad
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sobre I¢  ..ocedimientos tradi-
cionales de entrevista: hace que
los horizontes seméanticos en
enfrentamiento —el del inves-
tigador y el del nativo— se
abran uno al otro, de manera
que una confrontacion tal se
transforme en un verdadero
“encuentro etnogrifico”; y crea
un espacio semantico compat-
tido por ambos interlocutores,
gracias al cual puede ocurrir
aquella “fusién de horizontes”
—como los hermeneutas [lama-
rian ese espacio— desde la cual
el investigador pueda escuchar
al nativo y ser igualmente oido
por él, empezando formalmen-
te un didlogo entre “iguales”,
sin miedo de contaminar asf el
discurso del nativo con elemen-
tos de su propio discurso. Por
tanto, creer que sea posible la
neutralidad, idealizada por los
defensores de la objetividad ab-
soluta, es casi vivir en una dul-
ce ilusién. Al intercambiar
ideas e informaciones entre sf,
etndlogo y nativo, ambos igual-
mente elevados a nivel de
interlocutores, se abren a un
didlogo en todo y por todo su-
perior metodol6gicamente ha-
blando: la antigua relacién
investigador-informante. La es-
cucha gana en calidad y altera
una relacién, como convertir
una calle de via dnica en otra
de via doble, es decir, una ver-
dadera interaccion.

Tal interaccion en la reali-
zacién de una etnografia inclu-
ye, por lo general, lo que los

antropdlogos llaman “observa-
cién participante”, lo que
significa decir que el investi-
gador asume un papel perfec-
tamente digerible por Ia socie-
dad observada, al punto de
viabilizar una aceptacién si no
6ptima por los miembros de
aquella sociedad, por lo me-
nos afable, de manera que no
impida la necesaria interac-
cién. Sin embargo, esa obser-
vacién participante no siempre
ha sido considerada como ge-
neradora de conocimiento
efectivo, y se le atribuye fre-
cuentemente la funcién de
generadora de hipétesis, que tie-
ne que ser probada por proce-
dimientos nomoldgicos, explica-
tivos por excelencia y capaces
de asegurar un conocimiento
proposicional y positivo de la
realidad estudiada. A mi en-
tender, hay un cierto equivo-
co en la reduccién de la ob-
servacién participante y la
empatfa que ésta genera a un
mero proceso de construccién
de hipétesis. Entiendo que tal
modalidad de observacién
realiza un innegable acto
cognitivo, ya que la compren-
sion (verstehen) que le es
subyacente capta lo que un
hermeneuta llamaria “exce-
dente de sentido”, esto es, las
significaciones —por consi-
guiente, los datos— que esca-
pan a cualquier metodologia
de pretensién nomolégica. Vol-
veré al tema de la observacién
participante en la conclusién.



LA ESCRITURA

Si la mirada y la escucha pue-
den ser consideradas como los
actos cognitivos mds prelimina-
res en el trabajo en el terreno,
actividad que los antrop6logos
designan por la expresién in-
glesa de fieldwork, es segura-
mente en el acto de escribir
—por tanto, en la configuracién
final del producto de este tra-
bajo— cuando la cuestién del
conocimiento se vuelve tanto
0 mas critica. Un interesante
libro de Clifford Geertz, Traba-
jos y vidas: el antropélogo como
autor, ofrece importantes pistas
para el desenvolvimiento de
este tema.’ Geertz parte de la
idea de separar y, naturalmen-
te, evaluar dos etapas bien dis-
tintas en la investigacién em-
pirica: la primera, que intenta
calificar como la del antro-
pélogo “que estd alli” (being
there), esto es, que vive la si-
tuacién de estar en el terreno;
y la segunda, que seguiria a ésa,
corresponderfa a la experiencia
de vivir, mejor dicho, trabajar
“estando aqui” (being here), a
saber, bien instalado en su ofi-
cina de la ciudad, disfrutando
de la convivencia de sus cole-
gas y de todo lo que las institu-
ciones universitarias y de inves-
tigacién pueden ofrecer. En
estos términos, la mirada y la
escucha serfan componentes de
la primera parte, mientras que

7 El titulo de la edicién original es Works and lives: The anthropologist as
author. Hay una traduccién espafola, publicada en Barcelona.

la escritura perteneceria a la
segunda.

Entonces debemos entender
por escritura, elracto ejercido
principalmente en la oficina,
cuyas caracteristicas lo singu-
larizan de manera destacada,
sobre todo cuando lo comparamos
con lo que se escribe en el te-
rreno, tanto cuando hacemos
nuestro diario como cuando es-
cribimos las anotaciones en
nuestras libretas. Y si tomamos
otra vez a Geertz como referen-
cia, vemos que en la manera
que encamina sus reflexiones,
la escritura “que estd aqui”
(por lo tanto, fuera de la situa-
cién en el terreno) cumple su
mas alta funcién cognitiva. {Por
qué? Debido al hecho de ini-
ciar en la oficina el proceso de
convertir en texto los fenéme-
nos socioculturales observados
“estando alli”. Ya las condicio-
nes de conversién en texto, es
decir, de traer los actos obser-
vados (vistos y oidos) hacia el
plano del discurso, no dejan de
ser muy particulares y ejercen,
a su vez, un papel definitivo,
tanto en el proceso de comuni-
cacion inter pares —es decir, en
el seno de la comunidad profe-
sional— como en el del cono-
cimiento propiamente dicho.
Sobre todo, porque hay una
relacién dialéctica entre el co-
municar y el conocer, pues
ambos comparten una misma
condicién: la que le da el len-
guaje. Aunque el lenguaje,
como tema de reflexién, sea
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importante en s{ mismo, en este
movimiento que podriamos lla-
mar “desviacién lingiistica” o
linguistic turn, que sobrepasa
actualmente tanto la filosofia
como las ciencias sociales, el
aspecto que deseo tratar aqui,
aunque sea muy sucintamente,
es el de la disciplina y su pro-
pio idioma, por medio de los
cuales quienes se ejercitan en
la antropologia, u otra ciencia
social, piensan y se comunican.
Alguien ya escribié que el hom-
bre no piensa solo, en un mo-
nélogo solitario, sino que lo
hace socialmente, en el in-
terior de la “comunidad de
comunicacién” y “de argumen-
tacion”.® El est4, por tanto, con-
tenido en el espacio interno de
un horizonte socialmente cons-
truido, o de su propia sociedad
y de su comunidad profesional.
Pidiendo excusas por la impre-
cisién de la analogia, diria que
él se piensa en el interior de
una “representacion colectiva”:
expresion, al fin, bien familiar
al cientifico social y que, de
cierta manera, da una idea
aproximada de lo que entien-
do por “idioma” de una disci-
plina. {C6émo podemos interpre-
tar lo anterior en conexién con
los ejemplos etnograficos?
Diria inicialmente que la
conversiéon en texto de la cul-

tura, o de nuestras observacio-
nes sobre ella, es una labor muy
compleja. Exige despojarse de
algunas costumbres al escribir,
validas para diversos géneros de
escritura, pero que no siempre
parecen adecuadas para la
construccién de un discurso dis-
ciplinado por lo que se podria
llamar “(meta)teoria social”. Es,
por tanto, un discurso que se
funda en una actitud muy par-
ticular que podriamos definir
como antropolégica o sociologi-
ca. Para Geertz, por ejemplo, se
podria entender toda etnogra-
fia, o sociografia si se prefiere,
no s6lo como técnicamente
dificil, ya que colocamos vidas
ajenas en “nuestros” textos, sino,
sobre todo, porque este trabajo
es “moral, politica y epistemo-
l6gicamente delicado”.” Aun-
que Geertz no desarrolle esta
afirmacién, como seria de de-
sear, siempre podemos hacerlo a
partir de un conjunto de cues-
tiones.

Pienso, en este sentido, en
la cuestién de la autonomia del
autor/investigador en el ejerci-
cio de su métier. {Cuéles son las
implicaciones de esta autonomia
en la conversién de los datos
observados —por lo tanto, de la
vida tribal, para continuar con
nuestros ejemplos— en el dis-
curso de la disciplina? Tenemos
que admitir que més que una

8 Cf. Karl-Otto Apel: “La comunidad de comunicacién como presupuesto traduccién de la “cultura nati-
trascendental de las ciencias sociales”, en La transformacion de la

” i“ s »
filosofia, tomo |l, Tauros, Madrid, 1985. va a 13 CUItura antropologlca

— , _ —esto es, en el idioma de mi
° Clifford Geertz: Works and lives: The anthropologist as author, Stanford C. 1. . .
University Press, Stanford, 1988. p. 130.  disciplina— realizamos una in-
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terpretacién que, a su vez, esta
validada por las categorfas o por
los conceptos bésicos que cons-
tituyen la disciplina. Empero,
esa autonomfia epistémica no
estd de ninguna manera desvin-
culada de los datos, sean los de
su apariencia externa, propicia-
da por la mirada, sean los de sus
significados intimos o del “mo-
delo nativo”, proporcionados por
la escucha. Estd fundada en es-
tos datos, en relacién con los
cuales tiene que rendir cuen-
tas en algiin momento de la es-
critura. Lo que significa decir
que tiene que permitirse siem-
pre el control de los datos por
parte de la comunidad de cole-
gas, esto es, por la comunidad
profesional. Por tanto, por un
lado, el sistema conceptual v,
por el otro, los datos (nunca
puros, pues ya en una primera
instancia, construidos por el
observador desde el momento
de su descripcion)!® guardan
entre si una relacién dialécti-
ca; son interinfluenciables. El
momento de la escritura, mar-
cado por una interpretacion de
y en el gabinete, hace que aque-
llos datos sufran una nueva “re-
fraccién”, ya que todo el proce-
so de la escritura, o de inscribir
las observaciones en el discurso

de la disciplina, estd contami-
nado por el contexto del being
here (a saber, por las conversa-
ciones de pasillo o de restauran-
te, por los debates realizados en
congresos, por la actividad do-
cente, por la investigacion de bi-
blioteca o library fieldwork, como
jocosamente se acostumbra a lla-
marla, en fin, por el ambiente
académico).

Examinemos un poco més de
cerca este proceso de conver-
sién en texto, tan diferente del
trabajo en el terreno. Segin
Geertz, deberfa preguntarse lo
que acontece con la realidad
observada en el terreno cuando
se la traslada para fuera (“What
happens to reality when it is
shipped abroad?”). Esta pregun-
ta ha sido constante en la lla-
mada “antropologia postmoder-
na”, movimiento que viene
conquistando un lugar en la dis-
ciplina a partir de los afios se-
senta y que, a pesar de sus mu-
chos errores —siendo tal vez el
principal la identificacién que
hace de la objetividad con su
modalidad perversa, el objeti-
vismo—, cuenta a su favor con
el hecho de considerar la cues-
tién del texto etnografico como
tema de reflexién sistematica,
como algo que no puede ser to-
mado técitamente, lo que suele

'® Meyer Fortes, ya en los afos cincuenta, llamaba este proceso —casi
primitivo de investigacién etnografica en el &mbito de la antropoiogia
social— “analytical description”. Cf. M. Fortes: “Analysis and description
in social anthropoloegy”, en The advancement of science, vol. X, 1953.
pp. 190-201.

" Cf. mi articulo “La categoria del (des)orden y la postmodernidad de la
antropologia”, en Anuario Antropolégico, no. 86, 1988, pp. 57-73; también
el libro Sobre el pensamiento antropoldgico, capitulo 4, Edigdes Tempo
Brasileiro, Rio de Janeiro, 1988.

ocurrir en nuestra comunidad
profesional.!! A pesar de que
Geertz estd considerado como
un gran inspirador de ese movi-
miento, que retine un amplio
grupo de antropologos, sus
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miembros no participan de una
posicién univoca eventualmen-
te dictada por el maestro.? En
realidad, la gran idea que los
une (aparte de poseer una orien-
tacién de base hermenéutica,
inspirada en pensadores como
Dilthey, Heidegger, Gadamer
o Ricoeur), es la de oponerse
a lo que consideran que es el
modo tradicional de hacer an-
tropologia, segin parece con la
intencion de rejuvenecer la an-
tropologia cultural norteameri-
cana, huérfana de un gran teé-
rico desde Franz Boas.

{Cuales son los puntos que
podriamos sefalar como con-
ductores de la cuestién central
del texto etnogrifico? Texto que
bien podria ser sociogréfico, si
pudiéramos extenderlo, por ana-
logia, a los mismos resultados a
que llegan los cientificos socia-
les, sin importar la disciplina a
la que se vinculan. Tal vez lo
que vuelva el texto etnogréfico
mads singular, cuando se compa-
ra con otros dedicados a la teo-
rfa social, sea la articulacién que
busca entre el trabajo en el te-
rreno y la construccién del
texto. George Marcus y Dick
Cushman,? llegan a considerar
que la etnograffa podria ser de-
finida como “la representacion

del trabajo en el trabajo en
textos”.'* Incluso esto tiene va-
rios “complicadores”, como ellos
mismos reconocen. Intentaré
indicar algunos, segln esos mis-
mos autores, aparte de otros
que, como ellos —y en cierta
manera muchos de nosotros ac-
tualmente— reflexionan sobre
la peculiaridad de escribir un
texto que sea controlable por el
lector, en la medida en que dis-
tinguimos tal texto de la narra-
tiva meramente literaria. Ya
mencioné, un poco antes, el
diario y la libreta de terreno
como maneras de escribir que
se diferencian claramente del
texto etnogréfico final. Podria
afiadir, siguiendo los mismos
autores, que también los articu-
los y las tesis académicas deben
considerarse como “versiones
escritas intermediarias”, ya que
en la elaboracién de la mono-
grafia (el texto final) deben o
deberian contemplarse exigen-
cias especificas. Mencionaré
simplemente algunas, preocupa-
do por no prolongar mucho es-
tas consideraciones.

Desde luego, cabe una dis-
tincién entre las monografias
clasicas y las modernas. En
cuanto a las primeras, fueron
concebidas seglin una “estruc-
tura narrativa normativa”, que

2 Para una buena idea sobre la variedad de posiciones en el interior del
movimiento hermenéutico, es preciso consultar el volumen Writing
culture: The poetics and politics of ethnography, comp. por James Clifford
y George E. Marcus, University ot California Press, Berkeley/Los
Angeles, 1986.

se puede comparar a partir de
una disposicién de capitulos casi
canénica (territorio, economia,
organizacidn social y parentes-
co, religién, mitologfa, cultura
y personalidad, entre otros); las

" Cf. George E. Marcus y Dick Cushman: “Ethnographies as textes”, en
Annual Review of Anthropofogy, no. 11, 1982, pp. 25-69.

" Ibid., p. 27.




segundas dan prioridad a un
tema, por medio del cual toda
la sociedad o cultura se descu-
bre, analiza e interpreta. Un
buen ejemplo de monografias de
este segundo tipo es la de Victor
Turner, Cisma y continuidad en
una sociedad africana, que ma-
nifiesta con mucho acierto las
posibilidades de una aprehen-
sién holistica, aunque concen-
trada en un gran tema Gnico,
capaz de proporcionar una idea
de esa sociedad como entidad
extraordinariamente viva. Esta
visién holfstica no significa re-
tratar la totalidad de una cul-
tura, sino solamente tener en
cuenta que la cultura, al ser
totalizadora aunque se descri-
ba parcialmente, siempre debe
tomarse como referencia.

Un tercer tipo seria el de las
llamadas “monografias experi-
mentales” o postmodernas,
como las defendidas por Marcus
y Cushman, pero que en este
momento no me gustaria tratar-
las sin un examen critico preli-
minar que me parece indispen-
sable, pues éste contendria

precisamente mis restricciones a
lo que considero como caracte-
ristica de esas monografias: el
desprecio que sus autores de-
muestran en relacién con la ne-
cesidad de control de los datos
etnograficos, tema al cual me he
referido varias veces cuando pro-
curo demostrar que algunos de-
sarrollos de la antropologia
postmoderna resultan una per-
version del propio paradigma
hermenéutico. Esas monografias
llegan a ser casi intimistas, pues
imponen al lector la constante
presencia del autor en el texto.
Es un tema sobre el cual ha ha-
bido mucha controversia, pero
no pienso que sea aqui el mejor
lugar para profundizarlo.”
Empero, el hecho de escri-
bir en primera persona del sin-
gular, como parecen recomen-
dar los defensores de este tercer
tipo de monografia, no signifi-
ca necesariamente que el texto
deba ser intimista. Debe signi-
ficar simplemente —y en cuan-
to a esto creo que todos los in-
vestigadores pueden estar de
acuerdo— que el autor no debe
esconderse sistematicamente

bajo la capa de un observador
impersonal, colectivo, omnipre-
sente y omnisciente, valiéndo-
se de la primera persona del
plural nosotros. Estd claro que
siempre habrd situaciones en
que este nosotros puede o debe
evocarse por el autor. Sin
embargo, no debe ser el patrén
de la retérica del texto. Lo an-
terior me parece importante,
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'* Desde una perspectiva critica, aunque favorable a esas monografias
experimentales, Iéase el articulo de la antropdloga Teresa Caldeira,
titulado “La presencia del autor y la postmodernidad de la antropologia”,
en Novos Estudos, Cebrap, no. 21, julio, 1988, pp. 133-157. Ya desde
una perspectiva menos favorable, cf., por ejemplo, el articulo-resefa
de Wilson Trajano Filho "Qué ruido es ése, el de los postmodernistas”

v el de Carlos Fausto “La antropologia xamantistica de Michael Taussig
y las desaventuras de la etnografia”, ambos publicados en Anuario
Antropoldgico, no. 86, 1988, pp. 133-151 y 183-198 respectivamente;

y el de Mariza Peitano “El encuentro etnografico y el didlogo tedrico”,
insertado en su grupo de ensayos Una antropologia en plural como su
capitulo 4. Para una apreciacién mas genérica de esa antropologia
postmoderna, en la que se procura sefalar tanto sus aspectos positivos
—en lo que se refiere a la contribucion al paradigma hermenéutico para
el enriquecimiento de la matriz disciplinal de la antropologia— como

los aspectos negativos de 1o que considero que es el “desarrollo
perverso” de este paradigma, comparar con el articulo —versién final
de las conferencias dadas en 1986— indicado en la nota 11.




porque con el creciente reco-
nocimiento de la pluralidad de
voces que componen la escena
de la investigacion etnogréfica,
éstas deben ser distinguidas y
jamas calladas por el tono im-
perial y muchas veces autori-
tario de un autor esquivo, es-
condido en el interior de esa
primera persona del plural. A
mi entender, la llamada antro-
pologia polifénica —en la cual
teGricamente se ofrece espacio
para las voces de todos los ac-
tores del escenario etnogra-
fico— remite sobre todo a lares-
ponsabilidad especifica de la
voz del antropélogo, autor del
discurso propio de la discipli-
na, que no puede quedar oscu-
recido o sustituido por las trans-
cripciones de las conversaciones
de los entrevistados. Sobre
todo porque sabemos que un
buen reportero puede usar ta-
les transcripciones con mucho
mds arte.

Es importante también
rcavivar otro aspecto del pro-
ceso de construccion del tex-
to: a pesar de las criticas, el
tercer tipo de monografia
brinda una innegable contri-
bucién para la teoria social.
Marcus y Cushman observan,
en lo relativo a la influencia
de Geertz en la antropologia,
que, como él, “la etnografia se
volvié un medio de hablar so-
bre teoria, filosofia y epistemo-
logia, al mismo tiempo que

'® George E. Marcus y Dick Cushman: ob. cit, p. 37.

cumplia con su tarea tradicio-
nal de interpretar diferentes
modos de vida”.’®

Resulta evidente que, al
elevar la produccién del texto
a nivel de reflexion sobre la es-
critura, la disciplina otienta su
camino hacia las instancias
metatedricas que pocos alcan-
zaron. Quiza el ejemplo mas co-
nocido, entre los antropélogos
vivos, sea el de Lévi-Strauss en
el Aambito del estructuralismo,
de reducida eficacia en la in-
vestigacién etnografica. Con
Geertz y su antropologia inter-
pretativa se verifica el surgimien-
to de una practica metatedrica
en proceso de apadrinamien-
to, a pesar de algunos resha-
lones de sus adeptos hacia el
intimismo, como se ha mencio-
nado hace poco. Entiendo que
para elaborarse un buen texto
etnografico, debe pensarse en
las condiciones de su produc-
cién a partir de las etapas ini-
ciales de la obtencién de los
datos (la mirada y la escucha),
lo que no quiere decir que
deba enmarafarse en la subje-
tividad del autor-investigador.
Primero, lo que esta en juego
es la “intersubjetividad” (de
caracter epistémico), gracias a
la cual se articulan, en un mis-
mo horizonte teérico, los miem-
bros de su comunidad profesio-
nal. El reconocimiento de esta
intersubjetividad convierte al
antrop6logo moderno en un
cientifico social menos inge-
nuo. Me parece que tal vez sea



ésta una de las contribuciones
mas fuertes del paradigma herme-
néutico para la disciplina.

CONCLUSION

Examinadas la mirada, la escu-
cha y la escritura, {a qué con-
clusiones podemos llegar? Como
procuré demostrar desde el
principio, estas “facultades” del
espiritu tienen caracterfsticas
bien precisas cuando se ejerci-
tan en la 6rbita de las ciencias
sociales, y de una manera espe-
cial en la de la antropologia. Si
la mirada y la escucha consti-
tuyen nuestra percepcion de la
realidad destacada en la inves-
tigacién empirica, la escritura
pasa a ser parte casi indisociable
de nuestro pensamiento, ya que
el acto de escribir es simultaneo
con el acto de pensar. Quiero
llamar la atencién sobre esto,
con el fin de que esté claro que,
por lo menos a mi modo de ver,
en el proceso de redaccién de
un texto nuestro pensamiento
camina, encontrando solucio-
nes que dificilmente apareceran
antes de la conversién en texto
de los datos provenientes de la
observacién sistemdtica. Siendo
asi, serfa una equivocacién ima-
ginar que primero llegamos a
conclusiones relativas a esos
mismos datos, para después po-
der inscribir esas conclusiones
en el texto, pues el pensamien-
to se disociaria de la escritura.
Por lo menos mi experiencia in-
dica que el acto de escribir y el

de pensar son de tal manera so-
lidarios entre si que, juntos, for-
man pricticamente un mismo
acto cognitivo. Esto significa
que, en este caso, el texto no
espera que su autor tenga pri-
mero todas las respuestas para,
sélo entonces, poder iniciarlo.
Entiendo que en la elaboracién
de una buena narrativa, el in-
vestigador, que posee sus obser-
vaciones debidamente organi-
zadas, inicia el proceso de
convertir en texto —ya que ésta
no es més que una forma escrita
de simple exposicién, pues estd
también la forma oral—, conco-
mitante con el proceso de pro-
duccién del conocimiento. No
obstante, como el acto de escri-
bir es un acto igualmente cogni-
tivo, éste tiende a repetirse
cuantas veces sea necesario; por
lo tanto, se escribe y se reescribe
repetidamente, no sélo para per-
feccionar el texto desde el pun-
to de vista formal, sino para
mejorar la veracidad de las des-
cripciones y de la narrativa, pro-
fundizar el analisis y consolidar
argumentos.

Lo anterior, por si solo, no
caracteriza la mirada, la escu-
cha y la escritura antropolégi-
cas, pues esta presente en todo
y en cualquier escrito de las
ciencias sociales. Con todo, en
lo que se refiere a la antropo-
logfa, como procuré demostrar,
estos actos estan previamente
comprometidos con el propio
horizonte de la disciplina, en el
que mirar, escuchar y escribir

57




estan desde siempre sintoniza-
dos con el sistema de ideas y va-
lores que son propios de la dis-
ciplina. El cuadro conceptual
de la antropologia abriga, en
este sentido, ideas y valores de
dificil separacién. Louis Du-
mont, excelente antropdlogo
francés, la denomina “idea-va-
lor”,' uniendo as{, en una Gni-
ca expresion, ideas que poseen
una carga valorativa extrema-
damente grande. Al traer esta
cuestién a la préctica de la dis-
ciplina, dirfamos que por lo
menos dos de esas “ideas-valor”
marcan el hacer antropolégico:
“la observacién participante” y
la “relativizacién”. Entre noso-
tros, Roberto da Matta llamé la

7 Ct. Louis Dumont: “La valeur chez les modernes et chez les autres”, en
Essais sur l'individualisme: une perspective anthropologique sur I'idéoiogie
moderne, capitulo 7, Seuil, Paris, 1983. Existe una traduccién al
portugues.

'® Editado por Vozes en 1981, el volumen es una buena introduccidén a la
antropologia social que recomiendo al lector interesado en la disciplina,
precisamente por no tratarse de un manual, sino de un libro de refiexién
sobre el hacer antropoldgico, apoyado en la rica experiencia investigativa
del autor. Y en una direccién un poco diferente, pues toma posicion
contra ciertas exageraciones antirrelativistas, Clifford Geertz escribe su
“Anti anti-relativismo”, traducido al portugués en la Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais, vol. 3, no. 8, octubre, 1988, pp. 5-19, que vale la pena
consultar.

'® Cf. Vincent Crapanzano: “On the writing of ethnography”, en Dialectical
Anthropology. no. 2, 1977, pp. 69-73. Muchas veces por razones
estilisticas —observa Crapanzano— “se aisla el acto de escribir, y su
producto final [el texto), de la propia confrontacion. Cualquiera que sea la
razén para esa disociacion, permanece el hecho de que la confrontacion
no termina antes de la etnografia, pero si se puede decir, finalmente, que
ésta termina con la etnografia” (p. 70).

2 Hago una distincion entre “actitud relativista”, que considero que es
inherente a la posicion antropolégica, y el “relativismo”, una ideologia
cientifica. Por su caracter radical y absolutista, este relativismo no
consigue visualizar adecuadamente cuestiones de moralidad y de ética,
sobreponiendo, por ejemplo, costumbre a norma moral y justificando ésta
por aquélla. Tuve la ocasién de tratar este tema mas detalladamente en
mi “Etniticidad y las posibilidades de !a ética planetaria”, en
Antropolégicas (UNAM, México), no. 8, octubre, 1993, pp. 20-33; una
segunda version fue publicada en la Revista Brasileira de Ciéncias
Sociais, ANPOCS, afio 9, no. 24, 1994, pp. 110-121, con el titulo
“Antropologia e moralidade”, insertada en el grupo de Ensayos
antropoldgicos sobre moral y ética, de Roberto Cardoso de Oliveira

y Luis R. Cardoso de Oliveira, capitulo 3, Edi¢gdes Tempo Brasileiro,
Rio de Janeiro, 1996.

atencioén sobre la relativizacién
en su libro Relativizando: una in-
troduccion a la antropologia so-
cial,'® al mostrar en qué medi-
da relativizar es parte del
propio conocimiento antro-
polégico. Personalmente, en-
tiendo que relativizar es una
actitud epistémica eminente-
mente antropoldgica, gracias a
la cual el investigador logra
escapar de la amenaza del
etnocentrismo: esa forma habi-
tual de ver el mundo que cir-
cunda al lego, cuya manera de
mirar y de escuchar no fueron
disciplinadas por la antropolo-
gia. Lo mismo podria decirse de
la escritura, ya que, segln
Crapanzano,” “la escritura etno-
grafica es una continuacién de
la confrontacién” intercul-
tural, es decir, entre el inves-
tigador y el investigado; por
consiguiente, una continuidad
de la mirada y de la escucha
en la escritura, la cual est4 igual-
mente marcada por la actitud
relativista.?°

Otra idea-valor debe ser
destacada como constituyente
del oficio antropolégico: la “ob-
servacién participante”, que ya
mencioné momentos atrds. Me
permito decir que tal vez sea
responsable por la caracteriza-
cion del trabajo en el campo
antropologico, distinguiéndola,
en lo que se refiere a la disci-
plina, de sus hermanas en las
ciencias sociales. A pesar de
que esta observacién partici-
pante alcanz6 su forma mds



consolidada en la investigacién
etnolégica de poblaciones
jgrafas y de pequena escala,
ello no significa que ocurra lo
contrario al investigar segmen-
tos urbanos o rurales de la so-
ciedad a la que pertenece el
propio antrop6logo. De esta ob-
servacién participante, sobre la
cual mucho se podria decir to-
davia, no anadiré mas que al-
gunas pocas palabras, apenas
para llamar la atencién de una
modalidad de observacién que
gand, a lo largo del desarrollo
de la disciplina, una condicién
elevada en la jerarquia de las
ideas-valor que marcan emble-
maticamente. En este sentido,
los actos de mirar y escuchar
son funciones de un género de
observacién muy peculiar (esto
es, peculiar de la antropologia),
por medio de la cual el investi-
gador busca interpretar, o
comprender, la sociedad y la
cultura de otro “desde dentro”,
en su verdadera interioridad.
Al tratar de penetrar en formas
de vida que le son ajenas, la
vivencia que llega a tener de
éstas cumple una funcién es-
tratégica en el acto de elabo-
racién del texto, ya que esa vi-
vencia —s6lo asegurada por la
observacién participante “que
esta alli”— pasa a ser evocada
durante toda la interpretacién
del material etnografico en el
proceso de su inscripcién en
el discurso de la disciplina.
Acostumbro a decir a mis alum-
nos que los datos contenidos en

el diario y en las libretas de te-
rreno ganan en comprensién
siempre que sean recordados
por el investigador, lo que equi-
vale a decir que la memoria
constituye probablemente el
elemento més rico en la redac-
cién de un texto, pues aquélla
contiene una masa de datos
cuya significacién es mas alcan-
zable cuando el investigador la
retoma del pasado, volvién-
dola presente en el acto de es-
cribir. Seria una especie de
“presentificacién” del pasado,
con todo lo que esto pueda im-
plicar desde el punto de vista
hermenéutico o, en otras pala-
bras, con toda la influencia que
el “estar aqui” pueda traer para
la comprension (verstehen) y la
interpretacién de los datos en-
tonces obtenidos en el terreno.

Detengdmonos aqui. En
resumen, por intermedio de la
experiencia antropoldgica, vimos -
cémo la disciplina condiciona
las posibilidades de observacion
y de conversién en texto, siem-
pre de conformidad con un ho-
rizonte que le es propio. Por
analogia se podria decir que lo
mismo ocurre en otras ciencias
sociales, en mayor o menor me-
dida. Significa que la mirada,
la escucha y la escritura deben
ser siempre tematizadas o, en
otras palabras, cuestionadas
como etapas de constitucién
del conocimiento por la inves-
tigacién empirica, considera-
da como el programa priorita-
rio de las ciencias sociales, lo
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que convierte cualquier expe-
riencia antropoldgica (y no so-
lamente la mia) en un objeto
de intereses que trascienden
la disciplina. Con este objeti-
vo escogi el presente tema y

me daré por satisfecho si hu-
biera conseguido transformar
actos aparentemente banales,
como los aqui examinados,
en temas de reflexion y de
cuestionamiento. %

The anthropologist’s job—To watch, to listen, to write

Watching, listening, and writing are systematized and argumented as
three essential stages of social reality apprehension commonly used by
the diverse disciplines of Social Science in both research methodology
and knowledge production. The approach to these subjects proposes a
revaluation on the cognitive and epistemological levels by students and
specialists building the knowledge of “social theory”.
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El gusto es nuestro. Modelos alimentarios y politicas
de patrimonializacion

Del fuego nacié la cocina, y los modos de seleccionar ingredientes vy
procedimientos en tiempos vy espacios diversos dieron origen a las
prdcticas alimentarias que distinguen a las sociedades humanas. Hoy
por hoy, lo que servimos en nuestras mesas como legado de la tradicién,
se ha instalado como “objeto patrimonial” en las agendas de las
organizaciones internacionales en relacion con la cultura, el turismo y el
desarrollo; por lo tanto, es necesario poner en discusién las modalidades
en que los procesos de produccién y de apropiacion patrimonial de un
registro culinario, vinculados a la dindmica global/locdl, se articulan con
politicas de identidad, desarrollo cultural y turismo, desde una ubicacion
latinoamericana.

Quiero proponer una reflexién
a partir de un tépico, aquello de
“dime qué comes y te diré quién
eres”, atribuido a Brillat-Sa-
varin. Ciertamente es una expre-
sién parcial, pero permite iniciar
una conversacién entre la co-
mida, la identidad social y por
cierto la cultura. Lo que come-
mos dice mucho de nuestro
modo de “estar en el mundo” y
por tanto es un referente fuerte
de las relaciones sociales. Creo

* Conferencia dictada en la sesién “Patrimonio, cuituras nacionales
y turismo” del Il Congreso Internacional “Cultura y desarrollo”, La Habana,

3 a 7 de junio de 2001.

' C. Fischler: “Presentation”, Communications, no. 31, Seuil, Paris, 1979, p. 1.

que acierta Claude Fischler al
afirmar que “el hombre es un
omnivoro que se nutre de car-
ne, de vegetales y de imagina-
rio [...] lo simbélico y lo oniri-
co, los signos, los mitos, los
fantasmas alimentan también y
concurren a reglar nuestra ali-
mentacién”.! Lo que comemos,
entonces, constituye un acto
social y cultural en el que la elec-
cién y el consumo de alimentos
ponen en juego un conjunto de
factores de orden ecolégico, his-
térico, cultural, social y econé-
mico, ligado a una red de re-
presentaciones, simbolismos
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y rituales. El antropélogo indo-
americano Arjun Appadurai se-
fiala que la comida es al mismo
tiempo “un hecho social alta-
mente condensado” y una “cla-
se maravillosamente plastica de
representacién colectiva” con la
“capacidad de movilizar fuertes
emociones”.? Por su parte, Uma
Narayan dice que “pensar sobre
la comida nos ayuda sobrema-
nera a revelar cémo entendemos
nuestras identidades personales
y colectivas. Segin parece, el
simple acto de comer estd con-
dimentado con complejos y mu-
chas veces contradictorios sig-
nificados. Pensar sobre la comida
puede ayudarnos a revelar las ri-
cas y complicadas texturas de
nuestros intentos de autoenten-
dimiento al mismo tiempo que
la interesante y problemética
comprensién de nuestra relaciéon
con los otros [...]".* Si estamos
de acuerdo, sugiero pensar en
la comida como un hecho so-
cial complejo que pone en es-
cena un conjunto de movimien-
tos de produccién y consumo
(tanto material como simbélico)
diferenciados y diferenciadores.
Y en este sentido el consumo de
alimentos y los procesos sociales
y culturales que lo sustentan,
contribuyen a la constitucién de
las identidades colectivas, a la

2 A. Appadurai: “Gastro-politics in Hindu South India”, American

Ethnologist, no. 8, 1981, pp. 494-511.

vez que son expresién de rela-
ciones sociales y de poder. Ya
que las practicas alimentarias
como legado patrimonial tam-
bién se han instalado en las
agendas de las organizaciones
internacionales en relacién con
la cultura, el turismo y el desa-
rrollo, sugiero discutir aqui los
modos en que los procesos de
produccién y apropiacién patri-
monial de un inventario gastro-
némico, vinculados a la dindmi-
ca global/local, se articulan con
politicas de identidad, desarro-
llo cultural y turismo.

Para plantear la cuestién de
la inclusién en la memoria urba-
na, en la memoria de un pais y
de sus diversos actores sociales
(los rituales de la mesa, sus con-
tenidos posibles, sus aromas y
sabores) hay que recuperar a
Pierre Nora* cuando argumenta
que en las Gltimas décadas el
patrimonio ha experimentado
una inflacién o, mejor dicho, una
explosién que ha desembocado
en una metamorfosis de la no-
cién. Se ha pasado de un patri-
monio anclado en la nacién a un
patrimonio de cardcter simbdli-
co y de identificacion; de un
patrimonio heredado a un patri-
monio reivindicado; de un pa-
trimonio visible a un patrimonio
invisible; de un patrimonio ma-
terial a un patrimonio inmate-
rial, no material, intangible; de
un patrimonio estatal a uno so-

3 U. Narayan: Eating cultures: incorporation, identity and Indian food,
citado en D. Bell y G. Valentine: Consuming Geographies: We Are Where
We Eat, Routledge, London & New York, 1997, p. 2.

cial, étnico y comunitario. Se ha
pasado, entonces, de un régimen
de patrimonio restringido a un

* P. Nora; Les lieux de mémoire |. La République, Gallimard, Paris, 1984.
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régimen de patrimonio genera-
lizado, cuya categoria se suma a
las nociones de memoria, cultu-
ra, identidad. La conceptualiza-
cién del patrimonio como una
construccién social —esto es,
como una cualidad que se atri-
buye a determinados bienes
o capacidades, seleccionados
como integrantes del patrimonio
de acuerdo con jerarquias que
valorizan unas producciones y
excluyen otras— le ha permiti-
do decir a Enrique Florescano’
que el patrimonio cultural no es
un hecho dado, una realidad
que exista por si misma, sino una
construccién histérica, una con-
cepcién y una representacién
que se crea a través de un pro-
ceso en el que intervienen tan-
to los distintos intereses de las
clases y grupos sociales que in-
tegran la nacién como las dife-
rencias histéricas y politicas que
oponen a los paises. El patrimo-
nio entendido como una cons-
truccién social permite recono-
cer las fracturas y el conflicto
tanto en su proceso de seleccion
y definicion y en las politicas de
preservacion como en la relacién
de los habitantes de una nacién
con ese patrimonio. Como ha
expuesto Antonio Arantes:® espa-
cios, précticas y bienes diversos
van siendo retirados del flujo de
la vida cotidiana, se retnen,
resignifican y recontextualizan y

5 E. Florescano: E/ patrimonio cultural de México, Fondo de Cultura

Econémica, México, 1993.

¢ A. Arantes: Produzindo o passado, Ed. Brasiliense, Sdo Paulo, 1984.

participan de la dindmica espe-
cifica de la dimensién de la cul-
tura que crean y recrean los
organismos publicos de preser-
vacién. Una vez que forman parte
del patrimonio, adquieren carta
de naturalizacién, y el proceso de
seleccién e interpretacién que-
da oculto. El mismo ha mostrado
c6mo la seleccion y preservacion
del patrimonio es una actividad
productiva, creadora de valor
econdmico, simbdlico —constitu-
tivo de la memoria, la territoria-
lidad y la identidad nacional,
ademds de otras identidades mas
especificas— y de valor politi-
co, por remitir al aspecto de la
hegemonia y al de los derechos
ciudadanos. Estas maltiples di-
mensiones del valor se encuen-
tran interrelacionadas, y sobre el
conjunto de ellas se opera el pro-
ceso de apropiacion social de
esos bienes. Admitir la alea-
toriedad de la constitucién de
esas dimensiones permite develar
las politicas de tradicién y
patrimonializacién y establecer
un seguimiento critico del modo
en que se intenta la ampliacién
del patrimonio valorado, con el
objeto de que puedan intervenir
y reconocerse otros grupos socia-
les, otras voces que pugnan por
pluralizarlo y actualizarlo para
que abarque no sélo los bienes
producidos por los grupos domi-
nantes, sino también los sectores
populares; no sélo los tangibles,
sino también los intangibles; no
s6lo los del pasado, sino también
los del presente, incluyendo sin
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lugar a dudas el universo de la
comida.’

En el marco del proyecto
“Turismo cultural en América
Latina y el Caribe”, lanzado por
la UNESCO en La Habana en
noviembre de 1996, se anoté la
urgencia de desarrollar y profun-
dizar la reflexién acerca del “pa-
trimonio gastrondmico regio-
nal”, considerado como uno de
los pilares indispensables sobre
los que deberia fundarse en gran
parte el desarrollo del turismo
cultural, especialmente porque
la falta de esa reflexién ha im-
pedido —se escribié— disefar
politicas eficaces, planificar la
produccién, volverse “visibles”
y competitivos a escala interna-
cional y convertir el patrimonio
culinario en verdadera expe-
riencia cultural para locales y
extranjeros visitantes, asi como
una fuente importante de recur-
sos. El documento base definia
las recetas de cocina como un
bien cultural tan valioso como
un monumento.’

Como el documento también
dice que “toda politica cultural
bien concebida debe asumir que
el acto de comer, concebido
como una tradicién y a la vez
como un acto de creatividad, es

7 A. Rosas Mantecdn: “Presentacién”, Alteridades, México, afo 8, no. 16,

julio-diciembre, 1998, p. 5.

® En mayo de 2000 la UNESCO lanzé ia convocatoria para su programa
de “Proclamacion de obras de arte del patrimonio oral e inmaterial de la
humanidad”. En México se ha organizado un movimiento de opinién para
que el gobierno presente la candidatura de la gastronomia mexicana
como Patrimonio Intangible de la Humanidad en el afio 2003.

¢ J. Cruz Cruz: Antropologia y alimentacion. Antropologia de la condtucta
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alimentaria, Eunsa, Pamplona, 1991.

mucho més que un hecho ali-
menticio”, quisiera partir de la
definicién de “conducta ali-
mentaria” como la relacién de
intercambio con la que el suje-
to consigue los elementos que
necesita su organismo para sos-
tener la estructura biol6gica y
mantener sus necesidades ener-
géticas; en esta conducta se
pueden distinguir “procesos
preparatorios” (conseguir alimen-
tos) y “procesos culminantes”
(comer).’ La actuacién alimen-
taria se constituye en una
trama en la que el hombre bio-
légico y el hombre social estan
estrechamente ligados y recipro-
camente comprometidos. En
este acto interviene un conjun-
to de condicionamientos multi-
ples, unidos mediante complejas
interacciones. Enumeremos:
condicionamientos y regulacio-
nes de cardcter bioquimico, ter-
modindmico, metabélico y
psicolégico; condiciones ecols-
gicas; recursos disponibles; or-
ganizacion productiva; division
del trabajo; tecnologia; capa-
cidad para elaborar, almacenar
y conservar productos; técnicas
culinarias; elementos ideols-
gicos; preferencias y aversiones
individuales y colectivas; siste-
mas de representaciones o
c6digos (prescripciones y prohibi-
ciones, asociaciones y exclusiones,
categorias de salud y enferme-
dad)...

La alimentacién es un len-
guaje que habla materialmente
de dimensiones sociales y sim-



bélicas: la vinculacién de la “ali-
mentacién” con las palabras
queda reflejada tanto en sus for-
mas significantes (lo dulce/lo
salado, lo solido/lo liquido...)
como en sus contenidos meta-
féricos (como lo rescatan expre-
siones del lunfardo argentino
utilizadas como piropo: “qué
buen lomo que tiene esa mujer”,
“budinazo”; o como descali-
ficador: “ese tipo es un papafri-
ta”). Alimento es, entonces, un
material nutritivo ingresado en
la zona de condensacién seman-
tica propia del conjunto social
(y, desde luego, aceptado por los
deseos psicolégicos individua-
les). La alimentacién es un com-
portamiento que se desarrolla
més alla del propio fin de la nu-
tricién, que sustituye, resume o
sefiala otras conductas. En este
sentido, puede decirse que
constituye un “signo” de la ac-
tividad, del trabajo, del depor-
te, del ocio, de cada circunstan-
cia social. Cada situacién tiene
su propia expresién alimentaria,
y entonces el alimento se cons-
tituye en una forma simbdlica de
comunicacién con los otros (pa-
dres, familias, conjuntos socia-

o P. Farb y G. Armelagos: Anthropologie des coutumes alimentaires,

Dengel, Paris, 1985.

les mayores, como el barrio, la
localidad, la nacién). Farb y
Armelagos'® definen una “coci-
na” como una estructura que
incluye cuatro elementos:

1) un limitado ndmero de
ingredientes basicos selecciona-
dos de entre los que ofrece el
medio (por capacidad de acce-
so y utilizacién de energfa);

2) el modo caracteristico de
preparar esos alimentos (corta-
dos, asados, cocidos, hervidos,
fritos, entre otros);

3) el principio o los princi-
pios de condimentacién tradi-
cional del alimento base de
cada sociedad;

4) la adopcién de un conjun-
to de reglas relativas al posicio-
namiento simbdlico de los ali-
mentos, el ndmero de comidas
diarias, que las diferentes pre-
paraciones se consuman indivi-
dualmente o en grupo..."

Los llamados “fondos de
cocina” no son més que esas
formas en que se organizan, or-
denan y coligan los diversos in-
gredientes en el momento de
ingresar a la olla, los tiempos, las
maneras de hacer los aderezos y
las mezclas, y la disposicion mis-
ma de los platos, todo lo cual
expresa una estructura que
Fischler presenta como una

" Los alimentos que se buscan, serdn los que otorguen mds energia y
proteinas, los que no requieran demasiado esfuerzo o sean
ecoldgicamente sustentables. La satisfaccion simbélica que proporciona
determinado alimento, cabalga sobre la demostracién de su pertinencia
nutritiva, ecolégica o econémica. La carne, comida privilegiada de los
argentinos, ha demostrado cumplir histdricamente con los requisitos de la
ecuacién nutritiva-econdmica-ecoldgica; por tanto, “comida”, desde el
siglo xvi, y especialmente en la regiéon pampeana, siempre ha sido carne
y algun complemento. Y la carne siempre ha significado “carne bovina”;
pollos, cerdos, ovejas o pescados han mantenido, en competencia con la
carne vacuna, una desfavorable relacién costo-beneficio (mayores
precios relativos).

“gramdtica” culinaria que per-
manece a pesar del tiempo: si se
quiere, una cierta y especifica
combinacién de aromas y sabo-
res. Este conjunto de conoci-
mientos y practicas del comer se
adjetiva en varias direcciones:
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cocinas étnicas, nacionales,
regionales..., ya que permite
expresar y destacar identidades
étnicas, nacionales, regionales,
locales, familiares e incluso per-
sonales. No se estd lejos de las
distinciones que el antropélogo
brasileio Roberto DaMatta es-
tablece entre alimento y comi-
da: “Comida no es s6lo una sus-
tancia alimenticia, sino también
un modo, un estilo y una mane-
ra de alimentarse. Y el modo de
comer define no sélo aquello
que es ingerido sino también a
aquel que ingiere.” Y agrega:
[...] para convertir un ali-
mento en comida es menes-
ter no solo el acto critico de
cocimiento sino también el
modo en que se prepara el
alimento. Si se trata de invi-
tar a un almuerzo organizado
con todo esmero y cuidado,
ningln brasilefio se satisfard
con comprar ingredientes de
primera calidad y ponerlos
simplemente en el fuego,
aplicando impersonalmente
un libro de recetas, sino que
mandara preparar tales ali-
mentos con sumo cuidado y

2 R. DaMatta: “La cultura de la mesa en Brasil”, Correo de /a Unesco,

mayo, 1987, p. 22.

" Ibid.

debidamente condimenta-

dos. Es la calidad de la “co-

mida”, servida con esmero y

abundancia, la que expresa

su consideracién para con su
invitado.!?

Entonces, esta categoria cul-
tural de la alimentacién, la “comi-
da”, permite expresar y destacar
identidades nacionales, re-
gionales, locales, familiares e in-
cluso personales. Otra vez
DaMatta:

Lo fundamental es que el

acto de comer cristaliza es-
tados emocionales e identi-
dades sociales. Fuera del pais
puedo hacer de una comida
regional un emblema de la
identidad nacional; pero
dentro del Brasil identifico
muchas regiones y hasta fa-
milias por el modo como pre-
paran y sirven ciertos ali-
mentos."”

Cada uno de nosotros podria
dar sus propios ejemplos; estoy
pensando en nuestras empana-
das y sus definidas variaciones
provinciales. Finalmente, tam-
poco estamos lejos de la gastro-
nomia,'* que propone como fi-
nalidad de la cocina el placer
de los cinco sentidos: no sélo el
gusto y el olfato, sino también
el tacto, la vista y hasta el oido
({es que no se asocian sensacio-

' En su Fisiologia del gusto, Anthelme Brillat-Savarin anuncia que fa
gastronomia considera “el gusto en sus placeres lo mismo que en sus
dolores; ha descubierto las excitaciones graduales de las que el gusto es
susceptible; ha regulado la accidn y fijado los limites que el hombre
consecuente nunca debe traspasar. Considera también el influjo de los
alimentos con la moral del hombre, en su imaginacién, su espiritu, juicio y
coraje y sus percepciones, lo mismo cuando esta despierto que cuando
duerme, cuando actia o reposa. La gastronomia es la que fija el punto
exacto de cada sustancia alimenticia, pues no se pueden presentar todas
en las mismas condiciones” (Ediciones Zeus, Barcelona, 1970, p. 58).

nes al chirrido de una carne en
la parrilla?). Lo deja escrito
Grimod de la Reyniére a co-
mienzos del siglo xix: “[...] to-
dos los sentidos deben acoplar-
se al del gusto, pues tiene que
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saborear los bocados antes in-
cluso de llevarselos a la boca.
Es decir, su mirada debe ser
penetrante, su oido alerta, su
tacto fino y su lengua habil.”"

A través de la cocina el su-
jeto traza cartografias de com-
portamiento, simbolismos y ri-
tuales, normas de aceptacién o
evitacion, identificaciones y dis-
criminaciones, modos de jerar-
quia y alcance de funciones. En
el terreno de la religiéon y la
etnicidad, los héabitos alimen-
tarios se convierten en marca-
dores draméticos de la diferen-
cia: lo que se come establece
quién se es y quién no se es res-
pecto de un grupo. Por irnos a
la historia: cuando en 1485 la
conversa Beatriz Nafiez fue de-
nunciada por su criada por
haber preparado un cocido ju-
dio, la Inquisicién ordend que
fuera quemada por herética.
Beatriz habfa expresado su iden-
tidad con la comida, y esta
comida la mat6. La “pureza de san-
gre” o la condicién de “cristiano
viejo” (sin vinculos con 4rabes
o judios expulsados) se probaba
en Espafia consumiendo en pu-
blico jamén, tocino o embutidos
de cerdo: esta comida era un sig-
no de garantia con el que se co-
municaba a los dem4s sus ver-

daderas marcas identitarias.
Este ejemplo muestra como con
la alimentacién estamos sefia-
lando simultdneamente seme-
janzas y diferencias. Cuando en
1686 los panaderos de Budapest,
que trabajaban de noche, des-
cubrieron a los turcos invasores
construyendo tdneles subterra-
neos en la ciudad, dieron el gri-
to de alarma y fracasé la inva-
sién. Los mismos panaderos
amasaron para la memoria pos-
terior el “curasédn”, que con su
forma de medialuna establece la
marca de reconocimiento de la
victoria definitiva sobre un ejér-
cito invasor.'® Mas cerca de
nuestros dias: luego del ataque
a Pearl Harbor, el resentimiento
hacia los japoneses hizo que los
norteamericanos consideraran
un acto de barbarie el comer
pescado crudo, aun cuando ellos
mismos consumieran cantidades
apreciables de almejas y ostras -
crudas. La comida opera de ma-
nera muy poderosa en el nivel
del imaginario: el remanido
ejemplo del consumo de caviar
y un buen cava, a su turno, se-
fiala otras marcas de identifica-
cién y diferencia social.

En el campo de la constitu-
cién de identidades nacionales
y de género, podemos conside-
rar un testimonio argentino: el

emblemiatico Libro de recetas
de dofia Petrona (con mias de
cien ediciones desde la década
del treinta del siglo pasado)
acepta en su gramdtica culina-
ria que el asado es una cuestién
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' Grimod de la Reyniére edit entre 1803 y 1812 el Aimanach des
gourmands, una de las publicaciones pioneras del género literario
especializado en la cultura de la cocina.

® Parece que el croissant pasé luego a Viena (donde se confundieron los
origenes), y desde alli Maria Antonieta llevé el conspicuo panecillo
semicircular a Francia en el siglo xvi. Doscientos afos después, la
medialuna sigue siendo una parte constitutiva del desayuno de los
argentinos.




de hombres y de dominio del es-
pacio exterior. Con resonancias
lévi-straussianas, procesos como
hervir o freir se remiten, por el
contrario, a la cocina interna y
a la presencia de la mujer.!’
Quiero decir: aun cuando la
Argentina cuente con una co-
cina rica y variada, el asado de
carne vacuna aparece acaparan-
do el status de comida nacio-
nal, lo que nos identifica ante
el mundo. Los libros de cocina
para mujeres y hechos por ellas
han contribuido desde las pri-
meras décadas del siglo xx a la
construcciéon del imaginario na-
cional y por tanto también de
su patrimonio culinario; pero
esas recetas no son ciertamente
tan visibles o valoradas como el
asado (que por otra parte sélo
aparece en tres recetas entre las
ochocientas del libro de dofa
Petrona).!® Cada uno de los pla-
tos —tales como los guisos y em-
panadas, pastas y pizzas— que
aparecen en los libros de cocina
escritos por mujeres, lleva la
marca especifica de una regién
determinada (el litoral, la pam-
pa o el noroeste andino) o de
una etnicidad. Por otra parte, si
durante seis noches a la sema-
na las mujeres son las que lle-

van a la mesa las cenas frecuen-
temente elaboradas, el asado de
los domingos al mediodia o de
los feriados es la sola y Gnica
comida tipicamente preparada
por un hombre. Y ésta es la que
parece representar a la Nacién
Argentina, tanto en su propio
territorio como en el exterior.
Ahora bien, desde el punto de
vista culinario, el asado es me-
nos distintivo y elaborado que
el locro, las humitas o la carbo-
nada. Dichos platos, preparados
en distintas regiones del pafs y
que llegaron a la capital con las
mujeres provenientes del inte-
rior, requieren decenas de ingre-
dientes o varios pasos en su
preparacién. El asado, por el
contrario, es un plato que se des-
taca por su aparente simplici-
dad, ya que sus Gnicos ingre-
dientes son los cortes de carne
y la sal, y sus utensilios la parri-
lla y un cuchille. Aun asi, un
antropélogo puede descubrir
que el mundo del asado est4 lle-
no de apasionados debates so-
bre los detalles: desde el disefio
y construccion de la parrilla has-
ta como seleccionar la madera
apropiada, cémo y dénde com-
prar la carne, qué cortes incluir,
los tiempos de coccidn, la eter-
na cuestién de si la sal se echa

antes o después y, por supuesto,
los modos de distribucién de las
piezas (primero chorizos y mor-
cillas, luego chinchulines y mo-
llejas) y especialmente de la
carne (y el derecho a comer la
primera tira o el primer corte de

7 Para C. Lévi-Strauss, lo asado remite a un momento especialmente
significativo, ya que “lo cocido ofrece un método de conservacion
integral de la carne y sus jugos, mientras que lo asado se acompaha de
destruccion y pérdida. Asi, uno connota la economia; el otro, la
prodigalidad; uno es aristocratico y el otro es pueblo” (Le triangle culinaire,
ARC, 1985, no. 26).

'® J. Tobin: “Patrimonializaciones gastronémicas: la construccién culinaria
de la nacionalidad”. Texto presentado en las Primeras Jornadas de
Patrimonio Gastronémico “La comida como patrimonio (in)tangible”,
Buenos Aires, mayo, 2000.




vacio).!” Cada argentino pare-
ce que tiene sus Propios trucos
para hacer “el mejor asado” en
un acto de “mistica gratifica-
cién”. A diferencia de la carne
asada mexicana, en la que to-
dos participan en algin punto
de su preparacién, el asado ar-
gentino no es fraternal sino pa-
triarcal: apenas tolera un solo y
Gnico asador, el jefe de la fami-
lia o si acaso el hijo mayor. (Por
qué el Gnico plato preparado por
hombres es mas valorado que los
platos, mucho mas elaborados,
que hacen las mujeres? {Por qué
el nacionalismo culinario argen-
tino se basa m4s en una Unica
contribucién masculina que en
los tantos y muchos aportes
femeninos? Patricia Aguirre
aproxima una respuesta: “Una
sociedad con fuerte herencia
patriarcal no deja el plato tipi-
co (que maneja la carne, un
gran cuchillo y el fuego) en
manos femeninas.”” (Hace fal-
ta agregar que los Gnicos libros
dedicados al asado fueron escri-
tos por hombres? Radl Mirad
explica que su Manual del asa-
dor argentino pretende ayudar a
que los argentinos preserven su
reputacién internacional como
asadores; por tanto, ofrece sus
consejos a compatriotas que pa-
recen haber olvidado ¢6mo ha-

'® J. Tobin: Manly Acts, 24 March 1996, cap. 2, Thesis, Rice University,

Houston, 1998.

2 P. Aguirre: “Toda la carne al asador”, Todo Es Historia, Buenos Aires,

no. 380, 1999.

' R. Mirad: Manual del asador argentino, Montevideo, 1991.

cer “maravillosos” y no mera-
mente “aceptables” asados.?!
Queda suficientemente ar-
gumentado, entonces, que el
alimento no es sdlo un objeto
nutritivo que permite saciar el
hambre, sino algo que también
posee una significacion simbéli-
ca, la que se le confiere dentro
de una determinada estructura
social y cultural. Un simbolo es
un “fenémeno fisico” (un tro-
zo de carne asada o un plato
de pescado crudo) revestido
del “significado”, de un valor
seméntico que determinado gru-
po social le confiere en los mar-
cos de su cultura {y asf po-
driamos ejemplificar con las
diferencias entre el sushi y el
cebiche: ambos son preparacio-
nes de pescado crudo; sin em-
bargo, en la Argentina, el sushi
—como plato representativo de
la gastronomia japonesa— inte-
gra el mend de moda de restau-
rantes exclusivos, mientras que
el cebiche forma parte de las
practicas culinarias de los
inmigrantes peruanos, un grupo
discriminado). Por eso, su poten-
cia de evocacién trasciende
significativamente su apariencia
sensible. Mediante su poder in-
telectual de simbolizar, el hom-
bre crea las formas de compor-
tamiento en que una unidad
sociocultural se relaciona con el
alimento: cuando alguien des-
encadena el acto de comer, éste
ya estd impregnado del signifi-
cado global de su medio cultu-
ral, de su sistema normativo, del
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lugar de los sujetos en la socie-
dad, de sus marcas identitarias
y también de la buasqueda de
prestigio y diferenciacién social.
Sidney Mintz ha estudiado la
lucha por los derechos civiles de
los negros norteamericanos, que
tomé una fuerte definicién en
los restaurantes populares del sur
del pafs durante la década del
sesenta del siglo xx, cuando los
negros lucharon por sus derechos
para comer la misma comida,
tener los mismos precios y estar
en los mismos lugares que los
ciudadanos blancos. Lo que se
convirtié en el elemento impor-
tante de la lucha, fue el reco-
nocimiento de que comer el uno
junto con el otro quiere decir
algo importante acerca de las
relaciones entre la gente. Por
tanto, los lugares donde se per-
mitia comer a los negros, se con-
virtieron en espacios de anclaje
del nuevo imaginario politico.
Un valioso aspecto de la lucha
tuvo que ver con el hecho de
“sentarse”: sentarse y comer en
el mismo lugar, aceptando los
Ofros su presencia, constituia
una sefnal de igualdad para si
mismos y para otros.? Un ejem-
plo argentino de cémo la coci-
na no hace mas que reproducir
el conflicto social: a comienzos
del siglo xx, la defensa de las

2 3. Mintz: La comida como un campo de combalte ideclégico, Universidad

de Santiago de Compostela, 1999.

# M. Alvarez y L. Pinotti: A la mesa. Ritos y retos de Ia alimentacion

argentina, Grijalbo, Buenos Aires, 2000, p. 74.

2 |bid.

tradiciones gastronémicas his-
pano-criollas o la rebuscada
pasién por todo lo francés que
invadia a los sectores privilegia-
dos, se presentaron como posi-
cionamientos de clase frente a
la masiva irrupcién de los inmi-
grantes, especialmente italianos
y espafoles. En un informe de
esos anos, Bialé Massé describe
asi la comida de los piamonteses
en el norte de la provincia de
Santa Fe: “[...] carne, papas,
verdura abundante, con ajos,
cebollas, picantes [todo hervi-
do] una gazofia, que sélo pueden
tragar aquellos para quien estd
destinada [...]”, destacando es-
pecialmente los “ajos bravos,
que voltean al que se acerca”.’®
Este rechazo se afincé mis
fuertemente en la alta socie-
dad. Adn hoy, el ajo sigue sien-
do sospechoso para mucha gen-
te, ya que su olor, para una parte
del imaginario colectivo, es el
olor de la pobreza. Vicente G.
Quesada registra la valoracién
clasista y reaccionaria de la co-
cina de los inmigrantes: “[...] el
bachicha italiano, ‘que come pan
y cebollas crudas, salchichén
y sabalo frito’, es un hombre sin
ideales que educara mal a sus
hijos.”*

El acto de cocinar se consti-
tuye en s{ mismo como proceso
de patrimonializacién alimen-
taria, porque en la eleccién de
unos platos respecto de otros se
produce necesariamente un pro-
ceso selectivo de alimentos, con-
dimentos y procedimientos cu-



linarios que identifican al coci-
nero o cocinera y a los comensa-
les con un determinado conjunto
social, sus ritos, tradiciones, as-
piraciones y posibilidades. Estas
elecciones preferenciales tienen
determinadas permanencias,
mucho mas que la obvia fuga-
cidad de los ingredientes
consumidos; el proceso de iden-
tificacion se recrea necesaria-
mente en cada nuevo acto de
cocinar y comer. Por tanto, la
misma prictica cotidiana propo-
ne la posibilidad de construir
e interpretar el imaginario ali-
mentario: al mismo tiempo que
las comidas parecen repetirse
dia a dia, se sucede una dictil
y permanente reinterpretacién
de los elementos en juego. Las
limitaciones en el acceso a
determinados ingredientes o
condimentos pueden llevar
—vy de hecho lo hacen— a la
multiplicacién de versiones de
una misma receta. Sin embargo,
los comensales que sean interro-
gados, probablemente responde-
rdn que estian saboreando los
mismos pucheros o las mismas
empanadas de siempre. El cam-
bio se ha producido, pero que no
haya sido registrado por los ac-

tores se debe a la permanencia
del valor semdntico, del signifi-
cado y la posicién en la estruc-
tura alimentaria por sobre la per-
cepcién gustativa. De este modo
se produce la apropiacion, la
patrimonializacién de ese alimen-
to novedoso, anteponiendo su
posicién en la estructura a su sa-
bor. Como dice Gonzalez Turmo,?
el puente que permite trazar una
linea de continuidad entre el pa-
sado y el presente, entre lo co-
nocido y lo desconocido, entre
lo propio y lo apropiado, es la
simbolizacién. Nuevos ingredien-
tes admiten su incorporacién
siempre que encuentren su lu-
gar en una trama significativa
propuesta por el ritmo de las
comidas diarias, un ritual ali-
mentario o un patrén (que en la
region de las llanuras argentinas
ha girado principalmente alrede-
dor de la férmula: carne mas com-
plementos). Su plena asimilacién
se produce cuando empieza a for-
mar parte de la cocina de lo co-
tidiano (siguiendo el ejemplo an-
terior: la predileccién por el bife
de carne vacuna es parte de una
educacién gastronémica que
atraviesa las clases).’® Por otra
parte, los alimentos que se ingie-
ren frios o sin apenas mediacién
culinaria (y cultural, dirfamos si-

% (. Gonzalez Turmo: “Alimentacion y patrimonio: ayer y hoy”,
en E. Fernandez de Paz y J. Agudo Torrico (coords.): Patrimonio cultural
y museologia, Universidad de Santiago de Compostela, 1999, p. 149,

guiendo a Lévi-Strauss), son de
mas facil sustitucién y, sobre todo,
son menos potentes como obje-
tos patrimoniales.

Los procesos de identifi-
cacién se producen por apro-
piacién de objetos y mensajes
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* Entrevistas realizadas en los sectores populares del Area Metropolitana
de Buenos Aires muestran como manifestaron su opinién respecto de ios
tiempos de la hiperinflacion (1989-1990) con sefialadores cognitivos de
minima expectativa, como el precio del kilo de carne, la papa, 'a yerba, el
azicar y el pan. En las mismas aparece, como contraste, que la
estabilidad econdmica iniciada en 1993 les permitio por lo menos
aferrarse a una expectativa: mantener la carne en el mend, aunque ésta
haya caido al tercer lugar en el consumo alimentario de estos sectores.




significativos. En el caso de la gas-
tronomia, el proceso de apropia-
cién alimentaria y de identifi-
cacién concomitante se produce
a partir del momento en que el
consumidor hace la primera se-
leccién al adquirir unos alimen-
tos y no otros en el mercado o el
puesto de feria: aquellos que por
razones de costo-beneficio y de
significacién conforman la base
de una cocina (carnes, tubércu-
los, legumbres o cereales), son
de seleccién casi obligada o al
menos mds generalizada, mien-
tras que las frutas, ldcteos, horta-
lizas, dulces, condimentos, quedan
como posibles alternativas. Este
primer escalén selectivo se con-
tinda en la cocina; alli se pro-
duce la segunda seleccidn,
cuando la persona que prepara
la comida elige de entre esa co-
leccién de objetos alimentarios
adquiridos o producidos en el
hogar los que sirven a su objeti-
vo: la elaboracién de una comi-
da que forma parte de un siste-
ma culinario, en cuya formacién
intervienen variables, como la
clase o el sector social, la etnia,
el género, la religién o la profe-
sion e incluso unidades poli-
ticas y/o territoriales como el
estado, la regién vy la localidad.
Todavia se pueden agregar otros
escalones: el orden en que pre-
sentan las elaboraciones, ya que,
por una parte, hay platos base,

27 P. Bourdieu: La distincion. Criterios y bases sociales del gusto, Taurus,

Madrid, 1988.

% |. Gonzélez Turmo: ob. cit. en nota 25, pp. 144-145.

como pueden ser los pucheros,
los asados vy, en general, las com-
binaciones de carne y tubérculos
y, por otra parte, ensaladas,
pescados y otros platos secunda-
rios; al final, también espera la
decisién del comensal para co-
mer o no el plato o ciertos in-
gredientes servidos. En este reco-
rrido, que va desde el mercado
o la huerta hasta la boca, se pro-
duce un proceso de patrimonia-
lizacién en el que interviene un
imaginario construido por super-
posicién de diversos referentes
identitarios. Los individuos y los
grupos construyen patrimonio a
través de la coleccién de obje-
tos y mensajes (incluso los culi-
narios) con los cuales se identi-
fican ante siy los otros. Con ellos
se erige la tradicion y se defi-
nen gustos. El gusto, dirfa Bour-
dieu, no es sélo producto o in-
dicador de clase sino también
una practica con la cual nos cla-
sificamos.?’

A partir de la afirmacién de
que la construccion de los pa-
trones y las tradiciones gastro-
némicas se elabora mediante la
reinterpretacién permanente de
los significados alimentarios,
Gonzélez Turmo?® propone dos
modos de analisis diferenciado
del proceso, al incluir, por una
parte, la asimilacién culinaria
—y por lo tanto cultural— de
nuevos alimentos y, por otra, la
reinterpretacién de elaboracio-
nes tradicionales a través de su
descontextualizacién. En el pri-
mer caso, nuevos alimentos



o ingredientes vienen a sustituir
a otros o sencillamente se incor-
poran al plato. Esta es una ac-
tuacién que, como veremos mas
adelante, acompana desde siem-
pre las transformaciones en los
habitos alimentarios, pero que
en los dltimos veinte afos se ha
hecho mas frecuente por el de-
sarrollo en la comercializacién
de productos perecederos y en
la introduccién de nuevos ali-
mentos tanto naturales como
transformados, asi como por los
intereses de la industria alimen-
taria y de los medios de comu-
nicacién y la publicidad. Junto
a este proceso de tradicionaliza-
cién y/o patrimonializacién de
alimentos novedosos, se produ-
ce también la reinterpretacién
de la tradicién a través de la
descontextualizacién de algunas
preparaciones; es decir, lo con-
trario: un cambio en la posicién
estructural que permite la cons-
truccién de un nuevo significa-
do. Aquf se pueden incluir di-
versos platos que han dejado de
ser cotidianos en el espacio
urbano y han pasado a formar
parte de ciertos rituales 0 momen-
tos de mucha carga simbélica,
como las celebraciones patrias
(“dia de la independencia” o “de
la tradicién” cuando se consu-
men esas comidas que de algin
modo representan en nuestros
paises la criollicidad: locros,
tamales, humitas), y otros cuyo
desplazamiento ha sido inverso,

% |bid., p. 147.

de plato excepcional a comida
cotidiana (como la pizza y mu-
chas pastas en Italia o la Argen-
tina). En cualquier caso, como
lo que importa es la aceptacién
colectiva de los significados, se
requiere que los ingredientes,
condimentos y procedimientos
estén incorporados en una de-
terminada tipologia culinaria.
Ni freir parte de los ingredientes
del puchero ni echarle pescado,
porque se estarfa en los limites
de otra tipologia y se confundi-
ria a los comensales (al menos
el tiempo en que esos limites his-
téricamente constituidos estén
bien delimitados).? Pero si
es posible provocar alteraciones
en su interior, que son las
que soportan la diferencia
identitaria. Esto refuerza la
idea de que la alimentacién
constituye un complejo sistema
de signos, un cuerpo de ima-
genes, un protocolo de usos, de
situaciones, de habilidades; es
decir, también un sistema de
comunicacién.

Si la “realidad” de la cocina
se constituye en la significacion,
y la distincién y cualificacién
que ésta construye es lo que se
transmite, sin que tenga nada
que ver con las cualidades ob-
jetivas fisicas de los alimentos,
su proceso de elaboracién ni los
resultados que su consumo pue-
da producir, es legitimo poner en
dudas los proyectos de patrimo-
nializacién de bienes inmate-
riales o intangibles que preten-
den imponer un registro de
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saberes* (en este caso, de rece-
tas) que determine certificacio-
nes de “autenticidad” patri-
monial segin se ajuste a los
contenidos de la receta inscripta.
La cultura —y la gastronomia lo
es— no acepta corsés de nin-
gian tipo. En esta materia, como
en cualquiera otra que implique
patrimonializaciones, se trata de
poner en escena y problematizar
los modos y consecuencias en
que lo instituido recupera lo
instituyente.

Las politicas culturales y turis-
ticas (como las que promocionan
itinerarios gastrondmicos, como
las rutas del vino, del aceite de
oliva y de los quesos) enfocadas
en la cocina no pueden cons-
truirse al margen de lo que he-
mos sefialado hasta ahora: los
comportamientos y las tradicio-
nes gastrondmicas no son blo-
ques estéticos e inmutables. A
la larga, las cocinas se nutren
tanto de imbatibles conservadu-
rismos como de cambios extre-
mos. Las transformaciones se
explican por evolucion de las
condiciones internas {modifica-
ciones en el medio ambiente, en
los modos de vida, en las estruc-
turas sociales y econdmicas, en
los ritmos de las jornadas de tra-
bajo, en el papel de la mujer, el
desempleo,...) y también como
consecuencia de procesos exter-
nos. Las conquistas, la expan-

sién comercial, las migraciones,
las innovaciones tecnoldgicas
(conservacién, deshidratacién,
congelacién, aditivos, modifica-
ciones genéticas, entre otras) y
la diferenciacién social han sido
consideradas los factores basicos
de los cambios alimentarios. En
Argentina, una abundante lite-
ratura hace referencia al modo
en que, por lo menos desde el
siglo X1X, sus habitantes se iden-
tificaron —y fueron identifica-
dos— con una determinada
imagen de alimentacién fuerte:
las inmensas pampas, los miles y
miles de cabezas de ganado, el
gaucho que come la humeante
y sabrosa carne asada. La inmi-
gracién europea, empujada por
el hambre, contribuyé a reforzar
este esquema representacional
a través de la reafirmacién de
la importancia dada a la alimen-
tacién y a las diversas formas de
producir comidas fuertes y abun-
dantes. De este modo, se armé
un modelo de salud montado en
una estructura gastronémica
“hibrida” con predominio de la
carne (aporte autéctono) vy las
pastas y los lacteos (aporte de
los inmigrantes), considerados
como los pilares de una alimen-
taciéon “nutritiva” propia de los
“pueblos fuertes”. A tal punto
se llegaba, que era sumamente
importante el consumo de grasa
para el hombre que realizaba tra-
bajos con gran gasto de energia

® ;Como se entiende, entonces, el libro en el que “serdo inscritos
conhecimentos e modos de fazer enraizados no cotidiano das
comunidades” que propone e! Decreto 3551 (4/8/2000) del Gobierno
brasilefio que instituye el Registro de Bienes Culturales de Naturaleza
Inmaterial?

y eran despreciadas las sopas y
las verduras, destinadas al con-
sumo de nifios, viejos y enfermos.
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En la tipologfa culinaria “nutri-
tiva” predominaron las represen-
taciones de lo “s6lido”, ligado a
las necesidades de la sociedad
industrial en la que el valor su-
premo es el trabajo productivo,
realizado por el campesino vy el
obrero a través de tareas que
demandan gran esfuerzo fisico.
El imaginario de la primera mi-
tad del siglo xx, desarrollado por
el protagonismo de la inmigra-
ci6én masiva, refleja la preocu-
pacién por la comida y sobre todo
por que no falte el pan, las pas-
tas, la carne y el alcohol, fuen-
tes de una alimentacién que
hiciera olvidar las épocas de es-
casez en los campos de Europa.
La comida de los recién llega-
dos “debera ser” abundante, del
mismo modo que lo era en la
tradicional mesa hispano-crio-
lla que encontraron, compues-
ta principalmente de pucheros
y asados (es decir, carne con
diversas guarniciones o comple-
mentos: papas, zapallos, bata-
tas, pimientos...); por tanto, se
reprodujo la idea de que su
principal connotacién era la de
ser nutritiva: la gordura pasara
a ser un sintoma de “comer
caliente”, o sea, de buena ali-
mentacién y salud. La imagen
de la mamma amasando la pasta
es la introduccién a una repre-
sentacién en tres actos: entra-
da, plato principal y postre. La
comida nutritiva unird pizzas y
pastas con asado, empanadas,
puchero, embutidos varios, dul-
ces y vino. El mito del “granero

del mundo” sostiene todas las
imagenes posibles: los argentinos
que arreglan todo comiendo;
que extrafian en sus viajes no
sélo a la madre, sino el mate, el
churrasco vy el dulce de leche; o
que caminan los mediodfas urba-
nos entre el humo y olor que des-
pedian (altri tempi) los asaditos de
los obreros en cada obra.
Actualmente, los flujos co-
merciales, la tecnologia (cuyo
desarrollo produce la constante
aparicién de nuevos productos),
las migraciones, la urbanizacién
y la imitacién social (que a tra-
vés de la publicidad renueva
permanentemente los deseos de
los consumidores), aparecen
como los factores basicos de la
produccién en masa y de la pro-
gresiva tendencia alimentaria
hacia la homogeneizacién, con-
sistente en una reduccién pro-
gresiva de las variedades vege-
tales y animales, estimulada por
la industria agroalimentaria.
Sin embargo, hay que decir que
asi como las relaciones entre
identidad cultural y costumbres
alimentarias no son fijas e inva-
riables, las respuestas del con-
sumo ante el mercado global son
localmente adaptadas. Los mads
variados modelos culinarios y
discursos sobre la comida con-
viven en el mundo contempo-
raneo, y en esa trama los indivi-
duos se apropian de aquellos
que les sirven para afirmarse y
distinguirse como personas y
como colectivo social. Dice
Allison James: “Encarnando
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miltiples identidades, permiten
comprender la alteridad, con-
frontar lo global a partir de esti-
los alimentarios localizados e
incluso personales e, inver-
samente, vivir una vida local con
y a través de un imaginario glo-
bal.”?!

- Dos tendencias aparente-
mente contradictorias se presen-
tan como ocurrencia dialécti-
ca: una hacia la apertura de las
economias y la integracién de
mercados transnacionales, y los
procesos de homogeneizacién
cultural motorizados por los fe-
némenos de escala planetaria en
las comunicaciones; la otra, la
revitalizacién de lo “local”, la
reafirmacién de raices étnicas y
nacionales, la autorreferencia
cultural v simbdlica, los sefia-
lamientos y nuevas demarcacio-
nes de fronteras. Al mismo tiem-
po, por un lado la globalizacién
integra y comunica; por el otro

¥ A James: “"Cuisiner les livres. Identités globales ou locales dans les
cultures alimentaires?”, Anthropologie et Societés, Paris, no. 18-3, 1994.

% N. Garcia Canclini: “Narrativas sobre fronteras méviles entre Estados
Unidos y América Latina”, en Rubens Bayardo y Ménica Lacarrieu
(comps.): La dindmica global/local, Ediciones CICCUS-La Crujia, Buenos
Aires, 1999, p. 63.

33 El debate sobre la comida répida abre diversas perspectivas. Michael
Nicod define como “ocurrencia alimentaria” toda circunstancia en la que
los alimentos son consumidos, distinguiendo dos tipos: una ocurrencia
estructurada, cuando existen reglas que prescriben la duracién, horario,
lugar y sucesion de acciones (secuencia de platos) que la componen; y
una ocurrencia no estructurada, cuando el consumo de alimentos se
efectla sin ritual. Estos elementos varian de una cultura a otra; inclusc
en algunos paises la diferencia entre ocurrencias se restringe a la
presencia o ausencia de algunos alimentos considerados de base (como
la carne o el arroz). La fast food, como los carritos de hot dogs y las
maquinas expendedoras de bebidas, sandwiches o papas fritas,
favorecerian las ocurrencias no estructuradas definidas en términos de
una alimentacién errante. Sin embargo, creo que estas practicas estan
sefialando que, mas que ante ausencia de estructuras, estos afos
finiseculares nos han puesto frente a nuevas estructuras de
alimentacion.

3 J. Contreras: Antropologia de la alimentacion, Eudema, Madrid, 1993.
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segrega y dispersa.’ Las normas
de consumo nacional se diver-
sifican y fragmentan en normas
de consumo “globalizadas” o
“cosmopolitas” y formas de vida
y consumo retraidas sobre lo con-
vencional y lo local. En la gas-
tronomia, estos movimientos se
reflejan, por un lado, en la dis-
minucién de los contrastes y, por
el otro, en el aumento de las va-
riedades en los habitos v gustos
culinarios.

Con esto sugiero que el pro-
ceso globalizador/homogenei-
zador (en medio del cual han
desembarcado tanto la fast
food®* como los salad bars de
mends diet o light) provoca pa-
ralelamente una preocupacion
y una reaccién relativas a los
modos de comer y a los platos
que han ido desapareciendo.
Una respuesta directa, monta-
da en consideraciones politicas,
econdmicas y culturales, ha sido
el intento de regresar a lo que
se supone son las versiones més
originales de los “patrimonios
culinarios”, a través de la recu-
peracién y valotizacién de las
cocinas particulares: naciona-
les, regionales o familiares. Se
suma a estas operaciones el
“rescate” de razas animales y de
variedades vegetales locales o
regionales, asi como de produc-
tos locales artesanales, enfa-
tizando las oposiciones entre
“producto natural” y “producto
artificial”.’* Un aspecto comple-
mentario tiene que ver con el
interés de los productores por el



estimulo de distintivos de cali-
dad, como las “denominaciones
de origen” relativas a los vinos,
quesos, embutidos, variedades
de legumbres, carnes, frutas...,
proceso que se ha iniciado tam-
bién en Argentina. Aqui estamos
ante las estrategias comerciales
de los pequefnios productores
que, cobijandose en la tradi-
cién, la calidad, lo artesanal, lo
casero o el “sabor de siempre”,
intentan tomar parte de un mer-
cado cada vez mas monopoliza-
do por las grandes marcas de la
agroindustria (muchas de ellas
de cardcter transnacional).
Otro motor de los movimientos
alimentarios y culinarios actua-
les es el desarrollo del turismo y
la restauracién que promueven,
incluso con apoyo oficial, los
modelos de cocina tradicional y
de cocina mestiza a través de
rutas® o circuitos por las dife-
rentes regiones o adn dentro de
las grandes ciudades, muchas
veces a través de una oportunis-
ta fabricacién de imagenes aso-
ciadas (como los restaurantes de
parrilla que en Buenos Aires se
promocionan con un vacuno
embalsamado en la puerta y los
cocineros vestidos a la usanza
gaucha).

Para concluir, quisiera remar-
car el hecho de que los proce-
sos de patrimonializacién que
involucran distinciones ali-

mentarias estdn ocurriendo en
un escenario donde se cruzan lo
global y lo local, lo homogéneo
y lo diverso, la tradicién y las
ocurrencias postmodernas, la
autonomia y la hibridacién, la
huerta natural y el supermerca-
do, las “denominaciones de ori-
gen” y la industria agroali-
mentaria, la fast food y la
comida lenta. El uso estratégi-
co de esta trama admite gestio-
nes tan diversas como la oposi-
cién de las organizaciones
ambientalistas a los alimentos
transgénicos, las sobretasas nor-
teamericanas para penalizar el
ingreso de foie gras y roquefort
francés, las acciones en defen-
sa de la gastronomia mexicana,
las denuncias de los “globa-
lifébicos” y la destruccién del
local francés de la cadena
McDonald’s por parte de José
Bové.

En este contexto, las opera-
ciones patrimonializadoras apa-
recen como productoras de una
relacién con la comida diferen-
te de la que la préctica cotidia-
na evidencia. Cuando se preten-
de que el Estado asuma la
defensa y difusién de los valo-
res del patrimonio gastronémico
como imagen cultural y fuente
de recursos para el desarrollo a
partir de categorias como “afir-
macién identitaria”, “autentici-
dad”, “originalidad” o “tradi-
ci6n”, no puede perderse de

* En 1998 la Direccién Nacional de Alimentacion inicié el proyecto “Rutas
alimentarias argentinas”, definidas como “un itinerario que permite
reconocer y disfrutar de forma organizada el proceso productivo
agropecuario, industrial y la degustacién de la cocina regional,
expresiones de la identidad cultural argentina”.

vista que detrds de una orien-
tacién técnica del tratamiento
del patrimonio, se oculta su




proceso de produccién y circu-
lacién social, las condiciones
desiguales de su constitucién y
los significados que diferentes
actores/receptores le atribuyen.
En el final, volvemos al princi-
pio. Una cultura es un patrimo-
nio colectivo producido por un
conjunto social. Empero, el ac-
ceso de las clases sociales a ese
patrimonio es diferenciado, asi
como es diferente también la
contribucién de los diversos gru-
pos sociales a su construccién,
por causa de la divisién social
del trabajo v el desarrollo hist4-
rico. Por tanto, y como nos en-

% A. Hampate Ba: “El patrimonio cultural al servicio del desarrollo”, en
Nuestra diversidad creativa, Informe de la Comisién Mundial de Cultura y

Desarrollo, UNESCO, México, 1997, p. 235.

37 L. Prats: “Antropologia y patrimonio”, en J. Prats {ed.): E/ quehacer de

los antropdlogos, Ariel, Barcelona, 1996.

contramos transitando un con-
greso de cultura y desarrollo,
conviene estar prevenidos respec-
to de la tendencia a transformar
las complejidades de la cultura
en mensajes simplificados acer-
ca de la identidad cultural.’® Las
desigualdades en la formacién
y apropiacion del patrimonio, in-
cluso el constituido por las co-
midas, demandan un anélisis
critico de las politicas de patri-
monializacién como recurso para
reproducir identidades y dife-
rencias sociales, especialmen-
te en un contexto de globa-
lizacion, en el que, como dice
Llorenc Prats,” la ecuacién pa-
trimonio-identidad nacional pa-
rece estar siendo desplazada por
la ecuacién patrimonio-venta-

The taste is all ours—Feeding models and heritage policies

Cooking was born from fire. And the way to choose ingredients and cooking
procedures in diverse times and spaces gave birth to feeding practices
distinguishing the various human societies. Nowadays the food we serve at
our tables as a legacy from tradition has become a “heritage object” in the
agendas of international organizations in relation to culture, tourism, and
development. It is, therefore, necessary to discuss how the processes for the
production and heritage absorption of a given culinary record—related to
global/domestic dynamics—connect with identity, cultural development, and
tourism policies from a Latin American point of view.



Ricarpo DeLrin
Quezaba Domincuez

Profesor,
investigador
de la Facultad
de Ciencias
Antropolégicas
de Yucatan,
México.

La etnohistoria:

una disciplina comprometida

RICARDO DELFIN QUEZADA DOMINGUEZ

La etnohistoria: una disciplina comprometida

Anadlisis del surgimiento de la etnohistoria como una disciplina
antropoldgica; se establecen comparaciones conceptuales de su objeto
de estudio, y sus aportes e importancia dentro de las ciencias sociales. A
partr de sus enfoques epistemoldgicos sobre las dimensiones histéricas
utilizadas en sus estudios, sugiere un método de comprension de la
realidad, cuyas palabras claves son: andlisis sincrénico-diacrdnico,
espacio-tiempo, pasado-presente, cambio sociocultural y socioeconémico

y estructuras sociales.

Como propuesta preparatoria de
este andlisis, y para comprender
el compromiso contraido por la
etnohistoria como disciplina, asf
como del etnohistoriador ante
la sociedad, sefialaremos en for-
ma general algunos elementos
y definiciones de lo que es este
nuevo campo del conocimiento
de las ciencias sociales en ge-
neral, y en las disciplinas antro-
polégicas en particular.

Si bien el uso del término
“etnohistoria” es relativamente
afiejo, es decir, a principios del
siglo XX, no es, sin embargo, hasta
1950 cuando comienza a emplear-

' Carlos Martinez Marin: “La etnohistoria: un intento de explicacion”,
Anales de Antropologia, Instifuto de la Investigaciones Antropolégicas,
Universidad Nacional Auténoma de México, vol. XlIl, México, 1976.

se con mayor frecuencia en las
ciencias sociales, particularmen-

te en las antropolégicas. Las cau-
sas de su aparicién fueron malti-
ples y variadas, pero es indudable
que emergi6é de la antropologia
cultural, ya que en su campo
etnolégico necesitaba salir del fre-
no impuesto por los estudios y
analisis desde la perspectiva sin-
crénica, por lo que fue precisan-
do la dimensién temporal para en-
tender los procesos de cambio
operados en las sociedades.! En
otras palabras, los estudios lleva-
dos a efecto por los antropdlogos
sociales y culturales necesitaban
salir de su marco temporal sincré-
nico y de los funcionales, para
comprender el porqué de los




diversos procesos socioculturales
y/o estructurales.

Las dimensiones histéricas de
la etnohistoria pueden ser apli-
cadas de dos maneras: el estu-
dio de puntos del pasado, de mo-
mentos histéricos o bien del
proceso del desarrollo de una
sociedad. La seleccion de uno
u otro campo depende de los in-
tereses del estudioso y de las
fuentes. Si no encontramos evi-
dencias de algin momento de
un hecho histérico —por ejem-
plo, de unas croénicas del siglo
xvil y nada después hasta un es-
tudio de 1974—, un anlisis del
proceso es casi imposible. Pero
la importancia de estudios sin-
crénicos en el pasado no debe
ser despreciada sélo por el sim-
ple hecho de una falta de fuen-
tes, pues tienen mucha venta-
ja. No obstante, desde mi punto
de vista, me parece que, de
ser posible, es mejor utilizar
la ventaja del tiempo en un
“continuum” en que se pueda
unir rasgos del estudio de la his-
toria con los conceptos e instru-
mentos del andlisis antro-
polégico.

La aparicién de la etnohis-
toria no fue la simple mezcla y
unién de la antropologia con la
historia, sino que se debi6 al
manejo de una parte de la an-
tropologia utilizando fuentes y
los datos del pasado. Asi, los es-
tudios desde la perspectiva
antropolégica comenzaron a re-
troceder en el tiempo y en el
espacio, llegando a descubrir y

clasificar buena parte de los ras-
gos basicos de las sociedades
precapitalistas estudiadas, y a
comprender y sustanciar la teo-
ria antropolégica y la histérica.
De esta manera se demostrd
que los materiales documenta-
les o evidencias arqueoldgicas
usados con una teoria compa-
rativa (pasado-presente) eran
ttiles para entender la secuen-
cia del cambio sociocultural.
Debido al rechazo del enfo-
que histérico, en buena me-
dida por parte de la Escuela
Britdnica de Antropologfa Social,
algunos antropdlogos norteame-
ricanos comenzaron a utilizar la
documentacién histérica atn
con la rigidez del marco funcio-
nalista que los caracterizaba,
planteando un acercamiento
entre la etnologia y la historia.
Es asi como surge la necesidad
de realizar esta unién a través
de una etnologfa diacrénica. El
momento aparecié con motivo
de la ley de Reclamaciones en
1946 en los Estados Unidos de
Norteamérica, por lo cual se hizo
preciso indagar sobre la existen-
cia de los antiguos tratados en-
tre los primeros colonizadores e
indigenas locales. Por ello, en la
historia de la antropologia se
plantea que fue el momento o
el nacimiento de la nueva dis-
ciplina antropolégica, denomi-
nada la etnohistoria norteame-
ricana. Al mismo tiempo, la
antropologia social se plantea-
ba la necesidad de un anilisis
histérico para entender la es-



tructura y la funcién de las so-
ciedades, asi como de los cam-
bios producidos en el interior de
éstas. En resumen, podemos de-
cir que fue la antropologia y los
estudios llevados a cabo por los
antrop6logos lo que hizo posible
el surgimiento interdisciplinario
de la etnohistoria en el campo
de la antropologia sociocultural.

Por otro lado, aunque con
mayor lentitud, en el campo de
la historia, con la revisién de lo
factual (hechos histéricos Gni-
cos y significativos) se pasé a la
historia causal; ese momento se
considera necesario ya no sola-
mente para el estudio de he-
chos, sino para el de las socie-
dades v sus estructuras. Es as{
como surge la historia social
y la econdémica. A estas dos se
les uni6 la historia de la cultura
—practicada desde tiempo atras—
que, al convergir hacia la etno-
logia diacrénica y al proceso de
transculturacién, consolidé la
etnohistoria en algo mds que un
método. Es decir, esta disci-
plina tendfa ya a pensar en tér-
minos sistemdticos y funciona-
les, mas que atender a factores
concretos o accidentales.

Por tanto, a esa toma de con-
ciencia por parte de los antro-
p6logos y a la aceptacién de los
historiadores, se sumé la cir-
cunstancia objetiva en los pue-
blos, entonces objeto de estudio,
bajo la perspectiva etnohistérica

? Jean Poirier: “Ethnologie diachronique et historie culturelle”, en
Ethnologie geénérale, Gallimard, Brujas, Belgique, 1970.

del nacionalismo y del indige-
nismo; asimismo, se agregd una
necesidad de consolidar su pre-
sente en la historia de un pasa-
do propio, sobre todo en los pai-
ses con evidencias de una
herencia indigena y en los re-
cién descolonizados.? Asi la
etnohistoria, que surgié mo-
destamente de la etnologia
diacrénica, y de los estudios so-
bre los procesos de cambio en la
historia antigua y de la colonia,
se basa ahora en el analisis de
la mayoria de las dreas del mun-
do donde hay subsociedades y
donde existen los remanentes de
grupos con culturas tradiciona-
les, e incluso el analisis de las
sociedades complejas.

La historiografia contempo-
rénea se ha renovado en los dl-
timos decenios. Serfa un error
afirmar que hoy en dia est4
exenta de polémicas, dudas y
discusiones; todas ellas son sig-
nos de vitalidad. Sin embargo,
no cabe la menor duda de que
la historiografia ha ganado un
lugar importante en el conjun-
to de las disciplinas sociales. Su
uso se ha extendido a diferen-
tes dreas del conocimiento, pero
también el gremio de los histo-
riadores se interesa en incur-
sionar en el uso de conceptos y
métodos que hace no mucho
tiempo parecian herejias. Aho-
ra es més facil entender y co-
brar conciencia plena de lo que
sefiald, con razén, Marc Bloch,
uno de los grandes historiado-
res del siglo xx:
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Todo libro de historia digno
de ese nombre debiera in-
cluir un capitulo, o, si se pre-
fiere, insertar en los puntos
cardinales del desarrollo del
libro, una serie de parrafos
que se intitularfan, poco mas
o menos: “{Cémo se puede
saber lo que voy a decir?” [...]
El espectdculo de la investi-
gacion, con sus éxitos y fra-
casos, no es casi nunca abu-
rrido. Lo acabado es lo que
destila pesadez y tedio.’
Paul Kirchhoff sefialaba en un
seminario sobre etnologia y an-
tropologia social mesoamericana,
llevado a cabo en Nueva York
en los anos cincuenta del pasa-
do siglo, que “tenemos tanta
gente que ha estudiado el ma-
terial arqueoldgico y gente que
estudia al indfgena actual. Pero
tenemos una gran necesidad de
estudiar el perfodo intermedio,
lo que yo llamarfa la ‘etnografia
del precontacto’, asi como la et-
nografia del periodo del contac-
to”.* Actualmente son varios
los paises que practican la
etnohistoria, sobre todo los de
Norteamérica, América Latina,
Africa y el sur y sudeste de Asia.
En América Latina, en particular
han sido México (Mesoamérica)
y el Perd (4rea andina) donde
més se ha expandido esta disci-
plina, sobre todo por ser sitios
que cuentan con un rico pasa-

3 Les caractéres originaux de I'historie rurale frangaise, Libraire Armand

Colin, Paris, 1968.

¢ Sol Tax: Heritage of Conquest. The Ethnology of Middle America, t. I,

The Free Press. New York, 1952.

do indigena y lugares de desa-
rrollo de sociedades complejas
antes de la invasién europea a
estas latitudes. A esto se afa-
de, también, que las investiga-
ciones histéricas aisladas no
podian expresar respuestas con-
cretas sobre la evolucién de
estas sociedades, como tampo-
co ofrecfan soluciones los estu-
dios antropolégicos con tintes
funcionalistas de la etnologia
si aquéllas no tomaban en
consideracién su devenir y sus
procesos.

La necesidad de fusionar es-
tas dos ciencias —historia y et-
nologia— en una nueva que
respondiera e hiciese énfasis en
la importancia de una concien-
cia histérica y en las formas de
preservacién del pasado de las
sociedades a través del analisis
histérico (sin importar a veces
que algunas ya hayan desapa-
recido), s6lo se logré con la
“nueva” disciplina denominada
etnohistoria. El término o con-
cepto etnohistoria fue forjado
—como senalamos en lineas pre-
cedentes— por los antrop6logos
norteamericanos para designar
sus trabajos de reconstruccién
de la historia de los pueblos y
comunidades aborigenes de esa
sociedad capitalista. Para ello
partieron, principalmente, de
sus tradiciones y sus fuentes es-
critas, considerandolas de esta
manera una expresién de la et-
nologfa. Ademas, se decia que
la historia de los pueblos nue-
vos no podia ser estudiada por



la sola razén de que, si no se
encontraban documentos, no
habria historia, lo que consti-
tufa el problema de varias so-
ciedades.

Pero entre los pueblos sin es-
critura la etnohistoria tiene un
papel importante, sobre todo
cuando interviene para descu-
brir los cambios operados, tanto
cuantitativos como cualitativos.
Por lo tanto, la etnohistoria se
mueve entre dos polos: la histo-
ria, por una parte, y la antropo-
logfa, por la otra. Pero, a su vez,
tiene que recurrir a la consulta
de materiales arqueoldgicos,
lingiiisticos y de otras discipli-
nas especializadas tanto de la
historia como de la etnologia. En
ella se combina, en dltima ins-
tancia, el analisis de fuentes es-
critas (documentacién histéri-
ca) con la interpretacién de
dichos materiales en términos o
enfoques tedricos de la etnolo-
gia. Por otra parte, incluso en
las sociedades con escritura, la
historia no podria pasarse a la
perspectiva etnolégica geogra-
fica, dado que el esfuerzo para
reconstruir y explicar el pasado
habfa terminado limitdndose a
la politica de la investigacion vy,
en otro orden de ideas, dando
explicaciones particulares a lo
encontrado en los lugares estu-
diados, como las creencias, las
técnicas y sistemas de produc-
cién, la organizacién social... Por

* Bernard Cohn: “Ethnohistory”, en The International Encyclopedia of the
Social Siencies, MacMillan Company and Free Press, 1968.

las mismas limitaciones que pa-
dece la historia al quedarse en
un solo aspecto, simplemente
daba importancia a los rasgos so-
bresalientes e interesantes, ca-
racterfstica que alin perdura en
muchos investigadores de insti-
tuciones “serias”.

Por ello ese tratamiento his-
térico que algunos antropologos
sociales llegaron a aceptar como
necesario, segufa siendo recha-
zado por la mayoria, que argu-
mentaba que la antropologia
social y la historia son antitéticas
por naturaleza, y que los antro-
pSlogos sociales, a diferencia de
los etnélogos, habfan de ocupar-
se de formular generalizaciones
acerca de la estructura de las
sociedades derivadas de los es-
tudios comparados de las socie-
dades “primitivas”, sin referirse
a su historia. Se establecid, de
esa manera, una neta distincién
entre los estudios sincrénicos o
“transversales” y los diacrénicos
(estudios de la transformacién
de las sociedades a través del
tiempo). Estos dltimos podian
conducir exclusivamente a
explicaciones de singularidad.’

DEFINICIONES
Y DIFERENCIAS

Al ser una nueva disciplina en
el campo tanto de la antropolo-
gia como de la historia, la
etnohistoria ha hecho que se
formulen varias definiciones en
torno al objeto de estudio y a su
aplicabilidad, pero hasta este

83




momento no existe un acuerdo
homogéneo (como en varios ca-
sos dentro de la antropologia)
sobre su definicién. Han surgi-
do explicaciones de esta disci-
plina, desde las mas sencillas y
comprensibles hasta aquellas
que tienden a complejizarla de-
masiado. Entre las primeras, po-
demos apuntar las que sugieren
que la etnohistoria “es el estu-
dio de la historia de los pueblos
hecha o llevada a cabo por los
antropdlogos”.® La importancia
de la etnohistoria para la antro-
pologia consiste en dar a los
antrop6logos una dimensién
temporal en el anélisis de las
sociedades. Usualmente los es-
tudios antropoldgicos son esta-
ticos, ya que utilizan solamen-
te el “presente etnografico”
para describir la vida de una so-
ciedad.

Los estudios con un marco
diacrénico tienen cuatro aspec-
tos importantes. Primero, permi-
te el analisis del cambio socio-
cultural o del no-cambio. Un
estudio etnohistérico basado en
cierta profundidad de tiempo
puede demostrar si habfa cam-
bios fundamentales o no, o, en
ultima instancia, medir el gra-
do del cambio. Segundo, los es-
tudios diacrénicos nos permiten
observar el proceso de la vida

¢ William Sturtevant: “Anthropology, History and Ethnohistory”,

Ethnohistory. vol. 4, no. 13, 1966.

7 H. Deschamps: “L’Ethnohistoire”, en Ethnologie générale. Encyclopédie

de /a Pléiade, Gallimard, Belgique, 1968.

& Sturtevant: ob. cit., p. 30.

sociopolitica, las regularidades
significativas y los sucesos efi-
meros. Tercero, estos estudios
demuestran el proceso de desa-
rrollo de la sociedad actual. En
este sentido, se dice que es la
historia de los pueblos sin escri-
tura.” Otras definiciones estan
fincadas en las técnicas utiliza-
das por la etnohistoria, tales
como “que es un conjunto de
métodos aplicables con diferen-
tes grados de aptitudes siguien-
do documentos disponibles en
todas las comunidades huma-
nas”, o que la etnohistoria “se
pudiera definir por medio de sus
intereses principales que la ca-
racterizan, y que son las descrip-
ciones etnograficas basadas
principalmente en documentos,
pero sin rechazar a los infor-
mantes”.?

Por otra parte, a estas defi-
niciones se agregan otras que
explican la etnohistoria de
manera bilateral; Deschamps
(ob. cit., p. 68) sefiala que “la
etnohistoria tiene fronteras en
el pasado, o que pertenece en
gran parte a la historia, y es lo
que NOSOLros pensamos que €s
la etnohistoria; que se puede
definir como la contribucién de
la etnograffa a la historia y de
la historia a la etnografia”. Por
otro lado, hay otras especifica-
ciones en las cuales se enfatiza
sobre la dicotomia historia y an-
tropologia. En ellas se dice que
la etnohistoria es un medio para
reunir la historia con la antro-
pologia, ya que con las dos el



enfoque estructural-histérico es
mas completo para entender el
cambio sufrido en el estudio de
una cultura. Se sugiere también
que no se esta tratando con una
simple especialidad préxima y
auténoma, con un discreto cuer-
po de teorias y préicticas, sino
con algo que es adyacente o que
a veces cubre ramas de la an-
tropologia y de la historia; por
consiguiente, la etnohistoria
puede compartir caracteristicas
comunes, pero por su propia vi-
talidad y por estar firmemente
sostenida, reunié los troncos
principales de las disciplinas
emparentadas.’

Analizando todas las defini-
ciones presentadas aqui sobre la
etnohistoria, Martinez Marin
(ob. cit., p. 24) expresa que de
estos ejemplos de especificacion
se puede concluir que aunque
tedrica y metodoldgicamente la
etnohistoria no haya conforma-
do su propio cuerpo, sino que
toma conceptos y practica del
campo antropolégico e histori-
co, se llegard pronto a formular
sus propias generalizaciones, en
tanto se vaya delimitando me-
jor su campo y objeto, y se afi-
nen sus métodos de estudio.
Al respecto, se sefiala que la
etnohistoria es el estudio que se
basa en fuentes escritas de los

® José Lujan Mufioz: Posibilidades e importancia de la etnohistoria en

Guatemala, Guatemala, 1979.

' Pedro Carrasco: “La etnohistoria en Mesoameérica”, en Boletin del XXXI
Cangreso Internacional de Americanistas, Sevilla, Espafia, 1966.

" Bernard Cohen: ob. cit., p. 440.

pueblos primitivos o, si no nos
gusta la expresién “primitivo”,
digdmoslo de otra manera: “de
los pueblos que estudia el
etnélogo”.'® Y mas adelante
precisa él mismo que la defini-
cién de etnohistoria, a diferen-
cia de otras ramas de la antro-
pologia, se basa en la naturaleza
de las fuentes que utiliza; es
decir, estudia fuentes escritas en
contraste con las técnicas usua-
les de los arquedlogos y etno-
grafos de campo.

Para finalizar este aspecto
sobre las definiciones de la ma-
teria que nos ocupa, diremos, en
términos generales, que la etno-
historia intenta reconstruir la
vida de los pueblos aborigenes
antes y después del contacto con
los europeos, a través de fuen-
tes documentales, orales y ar-
queoldgicas, utilizando un mar-
co conceptual y los enfoques de
la antropologia sociocultural.'!
Esta definicién amplia un poco
mas el marco de aplicacién de
la disciplina, al tiempo que mo-
difica el concepto referente a los
materiales que utiliza, es decir,
al incluir las tradiciones orales
y las fuentes arqueolégicas: las
primeras, en razén de la utilidad
que se le otorga a esa fuente para
la reconstruccién histérica de
los pueblos africanos principal-
mente; y las segundas, ya que la
relacién posible de la historia se
presenta igualmente con la an-
tropologia cultural y con la lin-
giifstica, sin que, en ningiin caso,
los materiales que utiliza la
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etnohistoria puedan confundir-
se con los que utilizan las otras
disciplinas antropolégicas.

Desde nuestro principal pun-
to de vista, a través del método
comparativo de la antropologfa
la etnohistoria podra formular
leyes generales correspondien-
tes al campo de los fenémenos
sociales, tanto en su dimensién
diacrénica como en la sincréni-
ca. En relacién con esto dltimo,
la interpretacién de la diacronia
y la sincronia de la cultura del
hombre, en un intento de com-
prender mejor su estructura y
desarrollo histérico, puede en-
focarse por medio de esta dis-
ciplina.

Si ampliamos mejor su defi-
nicién, se desprenden aquellos
aspectos en que puede hacerse
la reconstruccién histérico-cul-
tural —que da como explicacién
los estudios etnohistéricos de los
grupos indigenas autdctonos so-
metidos, de los procesos de cambio
sociocultural, los de su adapta-
cién al medio, transculturacién,
etcétera. Para nosotros, una de-
finicién de etnohistoria, que
toma en consideracién las an-
teriores asi como sus técnicas y
métodos, serfa la siguiente:

Es una disciplina antropolé-

gica que propone hacer el

analisis histérico estructural
de los procesos de cambio

realizados en las formaciones
sociales, particularmente en
las de corte precapitalista ya
desaparecidas o contempori-
neas a través de sus formas
de expresién, sean estos do-

cumentos, formas orales u

otras manifestaciones socio-

culturales.

Como hemos podido consta-
tar, el objeto de la etnohistoria
es en ultima instancia conocer
los procesos de cambio en las
sociedades en un tiempo y un
espacio determinados, por lo
cual entonces podemos ubicar-
la en la frontera epistemoldgica
de la historia y la etnologia.
Aunque frecuentemente se ha
confundido el objeto y método
de la etnohistoria, en este ulti-
mo aspecto se han hecho esfuer-
zos para aclarar y afinar concep-
tos metodoldgicos con el fin de
delimitar las evidencias usadas
y su instrumentacién. La dife-
rencia radica en que si bien se
ha insistido en que la metodo-
logia de la etnohistoria es la de
la historia misma, esto no es
exacto, ya que con los métodos
solamente de la historia tradi-
cional no podemos desarrollar la
etnohistoria. Por ello se hace
necesario el manejo y conoci-
miento de otros instrumentos y
categorias."?

Si antes del “acercamiento”
y de la configuracién de la

etnohistoria las grandes unida-
des de estudio del hombre y de
su cultura, como evolucién y
cambio cultural y sus teorfas res-

2 De esto se desprende que la primera operacion a la que hay

que someter el material utilizable por el etnohistoriador debe ser no
solamente una critica histdrica, sino una critica antropologica, de tai
manera que, como resultade de ésta, los datos gueden suficientemente
depurados como para poder ser empleados dentro de un sistema global
de caracter antropolégico.




pectivas, pudieron inicialmen-
te sustentarse en la etnografia
de campo, la tipologia de gran
escala y la arqueologia general,
es evidente que sus pruebas y
elaboracién requieran del uso
de toda clase de evidencias dis-
ponibles. En estas dltimas,
podemos incluir los detalles de
secuencia especifica proporcio-
nada por los materiales docu-
mentales. Se reafirma, enton-
ces, que el trabajo y anélisis
etnohistérico no puede vislum-
brarse sin el uso de multiples
evidencias que provienen de
otros campos disciplinarios.

Si tomamos en consideracién
el objeto de estudio de la
etnohistoria (proceso de cambio)
y su sujeto (organizaciones,
formaciones sociales e institu-
ciones), inmediatamente que-
dan implicadas la metodologia
y las técnicas a que se recurren,
tanto de la_ historia como de la
etnologia. Estas pueden ser uti-
lizadas como una sola unidad de
estudio; es decir, se debe fusio-
nar la informacién de las fuen-
tes, la arqueologia, la lingiifsti-
ca y la etnografia con el método
comparativo de las diversas
corrientes antropolégicas. La
etnohistoria contiene varias fa-
ses metodoldgicas. Entre las mas
conocidas en la etnohistoria,

encontramos el upstreaming
(concepto norteamericano de-
finido como “remontamiento”),
método que se obtiene a través
de los datos y de las fuentes
etnogréficas e histéricas pa-
ra explicar los relatos de una
sociedad ancestral, tomando
como punto de partida su cul-
tura actual. O como sefala
Fenton, “es el analisis hacia
atras, desde lo conocido a lo
desconocido”.!® Dicha recons-
truccién no se basa en las con-
jeturas derivadas del andlisis
distributivo de rasgos y comple-
jos culturales, sino en una rigu-
rosa documentacién histéri-
ca, verificada por el estudio
etnogréfico de los grupos que
emergieron de aquellos compro-
metidos con el contacto.™

De los diversos elementos
que utiliza la etnohistoria para
su aplicabilidad metodolégica,
podemos encontrar la denomi-
nada “éptica etnogréfica”, la
cual sirve para identificar los
rasgos culturales con grupos ve-
cinos o con otras culturas o so-
ciedades relacionadas. Al igual
que los documentos escritos, la
“6ptica etnografica” se basa en
historias populares, la tradicién
oral, los registros musicales, fo-
tografias..., sin olvidar indu-
dablemente la posibilidad de
utilizar los datos lingiifsticos, ar-

" William Fenton: “The Training of Historical Ethnologist in America”,
American Anthropologist, Menasha, E.U., vol. 54, 1967. Ademads, este
investigador norteamericano proponia el adiestramiento del antropélogo no
solo para el trabajo de campo, sino también para el trabajo de archivos

y bibliotecas.

queolégicos, ecoldgicos, etcé-
tera. Se apoya también en las
evidencias pictograficas de los
cédices (para estudios precolo-
niales y/o coloniales), leyendas

' Gonzalo Aguirre Beltran: E/ proceso de aculturacion, S.E.P.-L.N..,
México, 1973.
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y mitos (en estos dltimos se apo-
ya cuando no obtenemos docu-
mentacién alguna), aplicando
invariablemente la teoria
antropolégica para todo ese
conjunto de instrumentos y ele-
mentos.

Como hemos podido obser-
var, las evidencias y técnicas
utilizadas por esta disciplina
antropolégica son mdltiples y
variadas, con lo cual se demues-
tra que, al plantearse un estu-
dio y anédlisis para conocer la
dindmica de cambio de un pe-
riodo histérico, institucién, ras-
go cultural o sociedad determi-
nada desde una perspectiva
etnohistérica, el o los resultados
obtenidos estaran mds apegados
a la realidad histérico-cultural.

IMPORTANCIA
DE LA ETNOHISTORIA
COMO METODO SOCIAL

La importancia de la etnohis-
toria como método de anélisis
puede sustentarse recordando
que la gran totalidad del en-
cuentro entre Occidente y el
mundo indigena reside en el
pasado. Por lo tanto, su conoci-
miento es fundamental para
extraer de las experiencias de ese

pasado las normas que guien las
acciones implementadas hoy en
dia, y para conducir el proceso
de cambio por senderos produc-
tivos. Esto amerita un examen
del método y la evaluacién de
sus propositos. Conviene asen-
tar, entonces, desde un princi-
pio que la etnohistoria no es la
historia étnica o cultural de un
grupo en vias de extincién o
transculturacién total, sino la
utilizacién sistemética e inter-
disciplinaria del método histé-
rico y del método etnogréfico.
No basta la precisa basque-
da del dato histérico o la deta-
llada descripcién de las institu-
ciones de una cultura y los
cambios sucesivos para crear la
etnohistoria, como tampoco es
suficiente la investigacién del
dato etnogréfico y su especifi-
cacién. Es indispensable la con-
currencia de ambos; esto es, la
profundidad que suministra el
hecho histérico, y la evidencia
que proporciona el dato etno-
grafico.’” Por otra parte, la
complementariedad histérico-
geogrifica es el fundamento sine
qua non de la etnohistoria. En
este sentido, las investigaciones
etnohistéricas, como las demas
integrantes de las ciencias so-
ciales, deben tener una aplica-

bilidad practica en la sociedad,
pues de nada sirve la busqueda
de un sinnimero de datos y
fuentes que solamente sean (ti-
les para la retroalimentacién de
las teorias o para las corrientes
academicistas.

s Por lo tanto, la propuesta de hacer una historia antropoidgica no
significa simplemente un nuevo bautismo de la historia, sino que,
efectivamente, los dos movimientos a los que nos hemos referido antes
culminasen de una manera coherente: la historia econémica y social, si
se corrige su tradicional etnocentrismo y se utiliza como instrumento de
trabajo fundamental el concepto de “cultura”, esto es, sin caer en
culturalismos caducos; y la etnchistoria, si se corrige su limitacion
“tradiciona!” referente al estudio de poblaciones “primitivas” o “no
letradas”, de la misma manera que la antropologia social no se limita hoy
al estudio de esas culturas, sino que tiene por objeto la totalidad de las
culturas y sociedades que la variabilidad humana le ofrece.
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El quehacer etnohistérico no
implica exclusivamente el ana-
lisis especifico de las sociedades
precapitalistas, ya que mds que
el estudio del sujeto y objeto, es
en el método donde estriba la
diferencia de esta disciplina de
las otras. Tampoco debemos con-
siderar la etnohistoria como una
disciplina auténoma, pues si no
la concebimos como una articu-
lacién con otras disciplinas
(ecologia, biologia, arqueologia,
lingiifstica...), serfa entonces
dificil ubicarla en el contexto
antropolégico. De esta manera
quedaria, en definitiva, como
una simple tarea de la buasque-
da del hecho histérico factual.
Ademés, su funcién es tener
una estrecha vinculacién con la
aplicabilidad del conocimiento
histérico para la transformacién
y cambio del grupo dominado,
la sociedad o la region estudia-
da. Es necesario un analisis que
contenga una funcién en el de-
sarrollo de la sociedad, una par-
ticipacién del investigador a
nivel activo en el desarrollo co-
munitario, un beneficio para la
sociedad y no para la élite inte-
lectual comprometida algunas
veces con el Estado benefactor,
y una contribucién a la trans-
formacién social.

Es por ello que los estudios
etnohistéricos que se han
realizado —con sus notables
excepciones— han estado relacio-
nados solamente con la valori-
zacién de las técnicas y la me-
todologia que utiliza o a que

podria recurrir, o el conocimien-
to de una etapa especifica del
pasado, en vez de analizar la va-
lorizacién de la estructura social
y politica de la cual forma par-
te. Adems4s, se necesita también
la participacién consciente del
investigador y de la investiga-
cién en el cambio de la situa-
cién del explotado, en la que se
refleja, ante todo, los procesos
de cambio; es decir, tratar de
analizar, m4s que describir, la
consecucién de las inferencias
y, en otro orden de ideas, tratar
de aplicar nuestras armas episte-
molégicas en el campo de los
conocimientos obtenidos a tra-
vés de la reflexion cientifica de
dichas sociedades para su pro-
pio desarrollo. El etnohistoriador
no debe asumir ni crear técni-
cas para generar el cambio so-
cial a través de “proyectos de
desarrollo comunitario”, que a
veces integra mas al sujeto in-
vestigado en el esquema capi-
talista de explotacién, sino que,
partiendo de la idea de que el
conocimiento se obtiene de los
mismos sistemas que estudia,
debe procurar una coparti-
cipacién dentro de sus propias
formas de organizacién comuni-
taria, aplicando més bien su
intervencién en el cambio so-
cioeconémico en una realidad
histérica de explotados.

Las contradicciones sociales,
politicas y econémicas de Méxi-
co han generado un desarrollo
capitalista dependiente, que
extrema su pobreza y explotacién




interna, situacién que no debe
ser ajena al etnohistoriador
nacional. Como parte del co-
nocimiento, la ubicacién de esa
realidad ha de integrarse a la
lucha social y reaccionar con
una conciencia social de cam-
bio y transformacién, los cua-
les son y deben ser su objetivo.
Por esto se debe estudiar e
investigar con toda seriedad
(con el uso de las armas de la
ciencia) los problemas del cam-
bio del sistema social en todas
sus etapas y en todos sus aspec-
tos, tanto tedricos como practi-
cos; en otras palabras, hacer
investigacién politizada. Esto
no quiere decir desmem-
brar la ciencia, sino méas bien
enriquecerla. No negar su uni-
versalidad, sino precisamente
llegar a ella a través de su ori-
ginalidad impuesta por las rea-
lidades locales; y no producir
por producir como entes me-
cdnicos dentro de una econo-
mia de consumo, sino como
seres pensantes, animados
de un verdadero espiritu de
servicio.

Ethnohistory—A committed discipline

En fin, la historia siempre o
casi siempre se ha escrito desde
la perspectiva de la sociedad
dominante; por tanto, consti-
tuye una importante tarea
reconsiderarla desde el angulo
de los dominados v, sobre todo,
desde las sociedades o comuni-
dades de campesinos, pescado-
res, obreros, etcétera. En este
sentido se hace necesario con-
jugar el estudio del pasado
prehispdnico y colonial con la
historia reciente, analizando
conscientemente los cambios
para plantear alternativas a las
préximas transformaciones.
Como es sabido, la historia siem-
pre estd en cambio continuo; es
un perfodo en continua transi-
cién. Un conocimiento de la
problematica de las comunida-
des campesinas o de pescadores
nos ayudarg, por ejemplo, a com-
prender y entender la sociedad
indigena del pasado, al mismo
tiempo que el estudio del pasa-
do otorga una perspectiva mas
profunda a nuestra comprensién
de nuestra situacién histérica
contemporanea..

The emergence of Ethnohistory as an anthropologic discipline is analyzed.
Conceptual comparisons of its subject matter are made, while both its
contributions to and importance within Social Sciences are established.
From its epistemological approaches to the historical dimensions used in
its studies, Ethnohistory suggests a method to reality comprehensiveness
whose key words are synchronic/diachronic analysis, space/time, past/
present, sociocultural and socioeconomic change, and social structures.
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La sociologia en el pensamiento orticiano. Algunos conceptos

fundamentales tratados en su obra

Estas pdginas, extraidas de un texto mayor acerca de las contribuciones
de Ortiz a la sociologia en Cuba, intentan el rescate de una perspectiva
sociolégica que aparece en gran parte de sus concepciones en torno a la
cultura, la politica y la sociedad. Este articulo se refiere a algunos de los
conceptos fundamentales abordados en la obra orticiana, con el fin de
indagar cudnto de sociologia hay en éstos.

No es extrafio que cada ciencia
social intente reclamar como
suyo el pensamiento de Fernan-
do Ortiz, por lo dtil y novedoso
de sus hallazgos y por el alcance
de sus diversas propuestas. Asi
lo reclaman antropdlogos, histo-
riadores, juristas, sociélogos y
arquedlogos, cada quien para su
campo de estudio. Probablemen-
te porque encuentran en su obra
algo que le es familiar, algo que
sienten propio y aplicable en sus
disciplinas. Esa es una de las
cualidades que caracteriza la
enciclopédica obra orticiana.
En estas pdginas, extraidas
de un texto mayor acerca de las

' Ver Judith Salermo Izquierdo: Fernando Ortiz: apuntes para un rescate
de su imaginacion sociolégica, Departamento de Sociologia, Universidad

de La Habana, La Habana, 2000. (Inédito.)

contribuciones de Ortiz a la so-
ciologia en Cuba,' se intenta el
rescate de una perspectiva so-
ciolégica que aparece en gran
parte de sus concepciones en
torno a la cultura, la politica y
la sociedad. Ahora especifica-
mente se hard referencia a
algunos de los conceptos funda-
mentales abordados en su obra,
con el fin de indagar cudnto de
sociolégico hay en éstos. Una
ciencia de tan compleja histo-
ria como la sociologia de nues-
tro pais, no puede darse el lujo
de ignorar un tema como éste.

Puede afirmarse que Fernan-
do Ortiz no elaboré un sistema
tedrico sobre las cuestiones que
trataba, o acerca de elementos
generales de la ciencia y la
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sociedad. Al parecer, no lo hizo
porque no le interesaba y por-
que, ademas, sentia un profun-
do rechazo hacia las especula-
ciones y criterios imprecisos
dentro de las ciencias. Sin em-
bargo, a partir de hechos y ele-
mentos particulares, elaboré
generalizaciones de gran valor,
muchas de las cuales serfan —y
de hecho han sido— dtiles para
el abordaje de otras realidades,
en épocas y contextos distintos
a los que él investig6. Sus con-
cepciones en torno a la cultura,
la transculturacién y la raza
constituyen un ejemplo de lo
anterior.

A pesar de que sus produc-
ciones intelectuales se basaron
principalmente en el acerca-
miento a fenémenos concretos
de la vida social, en muchos de
sus escritos, ya sean poh’ticos,
histéricos, antropolégicos, cat-
tas, discursos o conferencias,
podemos encontrar postulados
dispersos en torno a cuestio-
nes generales de la ciencia y la
sociedad, como el orden, el
progreso, el cambio, el desarro-
llo, la libertad, y la estructura
social.

Tenfa un modo particular de
expresarse, de decir lo mismo de
maneras muy distintas, a partir
del pablico que lo estuviera es-
cuchando. Esta era la via para
trabajar en las mentalidades de
las personas, para divulgar sus
ideas y lograr que se atendiera
todo lo ttil y vélido de su des-
cubrimiento.

Esto nos habla del poco uso
de un lenguaje técnico. Sus
escritos también constituyen va-
liosos textos literarios, y esa cua-
lidad hace que sus ideas aparez-
can ante nuestros ojos con tal
sencillez que a veces llegan a
olvidarse, o se les niega el valor
cientifico que poseen; es por eso
que desarrolla una forma de
teorizacién muy peculiar.

La teorfa aparece en la crea-
cién orticiana en diversos mo-
mentos. A través del estudio
constante, Ortiz se informa acer-
ca de las concepciones tedricas
y métodos que han sido conce-
bidos por otros pensadores y
escuelas cientificas. Bien se puede
apreciar que nuestro investiga-
dor solia leer todo lo nuevo, y
no tan nuevo, que pudiera es-
tar a su alcance. Asi, iba con-
formando o consolidando sus
propios criterios. En este senti-
do, la teorfa constituye punto de
partida en el pensamiento de
Ortiz; es una herramienta cog-
noscitiva con la que elige y asu-
me criticamente instrumentos
aplicables en su trabajo.

A la vez, su espiritu positi-
vista y su curiosidad lo llevan al
contacto vivo con las personas y
los fenémenos en sus manifesta-
ciones objetivas. Alli, en la prac-
tica social, comprobaba sus hi-
pétesis o las refutaba, y sus
descubrimientos lo conducian a
un nivel de generalizacién am-
plio, que identifica rasgos esen-
ciales y produce aportes de ma-
yor alcance cientifico y social.



La teoria aparece también
como fundamento y apoyo de la
propia investigacién en marcha
y como punto de llegada para
distinguir entre lo particular y
lo general de los resultados ha-
llados de modo disperso.

Subrayamos que cuando
Ortiz se atrevia a lanzar un jui-
cio tedrico, por su alto nivel de
generalidad y utilidad para des-
cribir el funcionamiento de gran-
des procesos, era porque sus
criterios estaban ya més que va-
lidados y comprobados en la
préactica. Este es el caso de lo
ocurrido en la elaboracién del
concepto cardinal de su obra: la
transculturacién.

En uno de los articulos de su
texto Entre cubanos expresé que
se requeria “el andlisis preciso,
objetivo, sin apasionamiento ni
prejuicios, minucioso y docu-
mentado de los multiples ele-
mentos que a nuestras costum-
bres y nuestro cardcter nacional
ha traido cada raza y de la eva-
luacién de cada elemento en
particular, relacionado con los
demads. Solamente después de
obtenido este andlisis podra
intentarse con éxito la sintesis
psicolégica de la sociedad cu-
bana..."”.?

Estos criterios hacen referen-
cia al método de investigacién
que él mismo aplicarfa. Estaba
lanzando sus hipétesis, pues ya

tenia la idea de que cada uno
de los componentes encontrados
en el nuevo contexto habian
tenido algo que ver con lo que
finalmente caracterizaba la for-
ma de ser y obrar de nuestro
pueblo.

El hecho de evaluar cada
elemento en particular, y ver
asimismo las relaciones estable-
cidas entre ellos, buscando re-
gularidades y supervivencias
cultutales, es la forma utilizada
en la practica para comprobar
lo que en teoria ya tenia en sus
pensamientos.

La cita tomada es de antes
de 1911, cuando comenzaban a
delinearse claramente los inte-
reses y objetivos basicos del pen-
sador. Mas tarde, en 1916,
expresaria:

En resumen, puede decirse
que tres razas, tomando esta
palabra en su acepcién cla-
sica y mas amplia, deposita-
ron sus caracteres psicolégi-
cos en Cuba: la blanca, la
negra y la amarilla, vy, si se
quiere, una cuarta, la cobri-
za 0 americana, por méas que
esta ejerciera escasa y casi
nula influencia.’

Sin embargo, no serfa hasta
1940 cuando Ortiz decidiria
trascender totalmente los limi-
tes de los eventos sociales més
concretos para expresar en un
solo concepto la forma en que
habfa comprendido el fenémeno

2 Fernando Ortiz: “Las supervivencias africanas en Cuba”, en Entre

cubanos, Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, 1993, pp 86-89.  cultural cubano. Tanto tiempo

de espera se debia a que necesi-
taba demostrar objetivamente,

? Fernando Ortiz: Los negros esclavos, Editorial de Ciencias Sociales, La
Habana, 1986, pp. 5-6.
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a partir de datos histéricos vy
otros métodos de investigacion,
las ideas que tenfa al respecto.

La explicacién de este pro-
ceso se encuentra en su confe-
rencia magistral “Los factores
humanos de la cubanidad”
(1939), pero ni siquiera alli
expondria totalmente su gran
aporte, quizds por considerar
que no era el momento adecua-
do. En 1940, entre las pdginas
del tan conocido Contrapunteo
cubano del tabaco y el axicar fi-
nalmente harfa publica la cate-
goria de transculturacién, como
sintesis del proceso de forma-
cién étnica y social del pueblo
de Cuba.

Como bien expresara Julio
Le Riverend en el prélogo al
Contrapunteo..., la creacién de
este concepto no se debi6 al
simple interés positivista de
producir nuevas voces para el
lenguaje de la ciencia.* Por el
contrario, constituye una nece-
sidad surgida de las peculia-
ridades que manifestaba su
objeto de estudio y de su in-
conformidad respecto a las teo-
rias culturales mds divulgadas
en la época.

El proceso de choque cultu-
ral entre el Viejo y el Nuevo
Mundo habia sido concebido
desde un punto de vista lineal,
en el que las culturas menos
desarrolladas se vefan como en-
tes pasivos, siempre abiertas a la

* Ver Julio Le Riversnd: “Prétogo”, en Fernando Ortiz: Contrapunteo
cubano del tabaco y ef azicar, Editorial de Ciencias Sociales, La Habana,

1983, p. XIII.

asuncién de formas y expresio-
nes culturales impuestas por sus
invasores. Desde aquel punto
de vista, la América, por ejem-
plo, habia tomado todo de sus
conquistadores, perdiendo lo
auténtico que tenia de sf, mien-
tras que las metrépolis no
habfan adquirido ninguna
influencia cultural de las “jéve-
nes” regiones.

Para ser alguien que se ha-
bia formado basicamente en
Europa, al calor de las mas
novedosas y también “eurocén-
tricas” concepciones cientificas,
aquellas explicaciones habrian
bastado. Sin embargo, Ortiz ha-
bia podido entender, a través de
su vinculo con la prictica social
cubana, que las herramientas
elaboradas hasta el momento
por las ciencias antropolégicas
mds reconocidas internacional-
mente no eran eficaces para
comprender el fenémeno de for-
macién cultural en pueblos con
una historia y unas caracteristi-
cas sociopsicoldgicas tan parti-
culares.

Todo ello lo llevé a manifes-
tar:

Hemos escogido el vocablo

transculturacién para expre-

sar los variadisimos fenéme-
nos que se originan en Cuba
por las complejisimas trans-
mutaciones de culturas que
aqui se verifican, sin cono-
cer las cuales es imposible
entender la evolucién del
pueblo cubano, asi en lo eco-
némico como en lo insti-



tucional, juridico, ético, re-
ligioso, artistico, lingiiistico,
psicolégico, sexual y en los
demés aspectos de su vida.’
Mas tarde, para completar su
explicacién, afirma:

Entendemos que el vocablo
transculturacién expresa
mejor las diferentes fases del
proceso transitivo de una cul-
tura a otra, porque éste no
consiste solamente en adqui-
rir una nueva y distinta
cultura, que es lo en rigor in-
dicado por la voz inglesa
acculturation, sino que el
proceso implica también ne-
cesariamente la pérdida o
desarraigo de una cultura
precedente, lo que pudiera
decirse una desculturacién,
y, ademds, significa la con-
siguiente creacién de nue-
vos fenémenos culturales
que pudieran denominarse
de neoculturacién. Al fin,
como sostiene la escuela de
Malinowski, en todo abrazo
de culturas sucede lo que en
la c6pula genética de los
individuos: la criatura siem-
pre tiene algo de ambos pro-
genitores, pero también siem-
pre es distinta a cada uno
de los dos. En conjunto, el
proceso es una transcul-
turacién, y este vocablo com-
prende todas las fases de su
parabola.t

* Fernando Ontiz: Contrapunteo cubano del tabaco y el azicar, Consejo

Naciona! de Cultura, La Habana, 1963, p. 99.

5 |bid., p. 103.

Entonces para Ortiz la “trans-
culturacién” es aquel proceso
que retne en si todas las etapas
de transicién de una cultura a
otra, formando una nueva que
es a la vez parecida y diferente
de las que le dieron origen. No
se trata, de ningGn modo, de
una suma mecénica de elemen-
tos, sino un proceso de inte-
raccién, integracién y comple-
mentacién de las partes que
intervienen.

En nuestra opinién, es un
concepto de profundo carécter
sociolégico, ya que parte del
analisis de las relaciones, con-
flictos, acciones e interacciones
sociales que en todas las esferas
e instituciones de la vida de
nuestro pueblo se producen en-
tre grupos socioculturalmente
diferentes, e incluso antagéni-
cos. El anélisis se realiza siem-
pre teniendo en cuenta un
contexto histérico-concreto es-
pecifico. Ademas, conduce fi-
nalmente, de forma general, a
la explicacién de otra institu-
cién social: la cultura cubana,
y las expresiones particulares
que la definen.

La transculturacién especi-
fica un proceso evidentemente
social que parte de estructuras
determinadas y trasciende cada
vez méas hasta la totalidad so-
cial, conformando un sistema
estructural nuevo, independien-
te, que genera funciones y
significados distintos y, aun des-
pués de creado, continda va-
riando.
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En la siguiente cita se obser-
va el carécter amplio y social, a
través del cual Ortiz concibe la
transculturacién: “No sélo como
algunos creen, se transculturan
los seres humanos, sino también
las instituciones y las cosas
atinentes a la vida social [...]
también se transcultura una
mitologia, asi como se transcul-
tura un arma, una melodia, un
ritmo, un tambor.”’

Este proceso, como Ortiz lo
concibiera, implica en si mismo
la conformacién dialéctica del
pueblo cubano, en todos sus as-
pectos humano, econémico, so-
cial, espiritual; por eso, su re-
conocimiento conduce a la
elaboracién de nuevos significa-
dos y juicios en torno a nuestro
pasado y a las circunstancias que
caracterizan el presente y el fu-
turo de la nacién.

En este sentido encontramos
otro de sus conceptos funda-
mentales, el de “cultura”. Este
término pronto fue ganando te-
rreno en el pensamiento orti-
ciano, mientras desplazaba y
sustitufa la voz “raza” de sus es-
critos y concepciones cientifi-
cas. Més aun, lleg6 a convertir-

7 Fernando Odtiz: "Preludios étnicos de la musica afrocubana: Los bailes
de los negros”, Revista Bimestre Cubana, vol. LXI|, no. 4-6, julio-

diciembre, 1948, pp. 248-249.

se en un arma para la denuncia
de las discriminaciones raciales.

La contraposicién entre raza
Y Cultura puede hallarse €n mu-
chos de sus escritos,® y muy es-
pecialmente en El engafio de las
razas. Este dltimo texto expresa
sus ideas en torno a la inutilidad
y la falta de validez cientifica del
término “raza” como categoria
para identificar o diferenciar gru-
pos humanos. Con la ciencia
como arma, que para Ortiz es el
méaximo criterio de la verdad,
desmiente cualquier intento de
legitimacién del racismo a tra-
vés de juicios “supuestamente”
racionales. Alli donde se dice
raza, “quizés serd preferible la
palabra cultura, que, esa si, es
un efectivo aglutinante”.”

Sin dudas, la postura racista
llega a ser incompatible con el
pensamiento de Ortiz y consti-
tuye ademds una total contra-
diccién con todo el aporte cien-
tifico de sus hallazgos. Sélo a
través de la superacién de se-
mejantes concepciones y juicios
discriminatorios, nuestro pensa-
dor podria arribar a una visién
intelectual progresista y libera-
da de prejuicios que produjera
contribuciones tan trascen-
dentales como la revelacion del
citado proceso de transcul-
turacion.

8 “La raza es un concepto estdtico; la cultura lo es dinamico. La raza

es un hecho; la cultura es, ademas, una fuerza. La raza es fria; la cultura
es calida. Por la raza sélo pueden animarse los sentimientos; por la
cultura los sentimientos y las ideas. La cultura une a todos; la raza
separa a muchos y sélo une a los que se creen elegidos o malditos. Una
cultura puede atraer, una raza no. Una cultura es libertad; una raza

es tirania.” Fernando Ortiz: “Afirmaciones de cultura”, Ultra, vol. |, no.1,
julio, 1936, p. 81.

En Los factores humanos de la
cubanidad (1939) Ortiz planteé:
Toda cultura es esencial-
mente un hecho social. No
s6lo en los planos de la vida
actual, sino en los de su ad-

¢ Fermando Ortiz: E/ engafio de ias razas, Editorial de Ciencias Sociales,
La Habana, 1975, p. 402.




venimiento histérico y en los
de su devenimiento previsi-
ble. Toda cultura es dindmi-
ca. Y no sélo en su trans-
plantacién desde multiples
ambientes extrafos al singular
de Cuba, sino en sus transfor-
maciones locales. Toda cul-
tura es creadora. Toda cultu-

ra es creadora, dindmica y

social. Asi es la de Cuba, aun

cuando no se hayan definido
bien sus expresiones caracte-
risticas.!©

Como se puede apreciar, esta
definicién, profundamente dia-
léctica, desprendida de sus cri-
terios en torno a la transcul-
turacién, alin presenta un nivel
muy incipiente de elaboracién
tedrica. Sin embargo, en la me-
dida en que pasan los afios y
evolucionan sus concepciones
cientificas, vamos percibiendo la
aparicién de un concepto com-
plejo, bien elaborado y cada vez
mas sociolégico.

En 1946 fue publicada entre
las paginas de El engario de las
razas la siguiente definicion:
“La cultura es un concepto
esencialmente humano y socio-
l6gico [...] [Es] un tipico y com-
plejo conjunto de medios socia-
les que funcionan en un grupo
humano para su cohesién y lu-
cha por la vida.”!!

No obstante, de las defini-
ciones encontradas la que mas
demuestra un elevado nivel de
apreciacién sociologica, es la
que aparece en su conferencia
“Urgencias de la cultura en
Cuba” (1944), que expresa:

La cultura es algo estructu-

ral, algunos dicen que orgi-

nico. Es un mecanismo de
cooperacién integral. Toda
cultura es un complejo siste-
ma de instrumentos, habitos,
deseos, ideas e instituciones
por medio del cual cada grupo
humano trata de ajustarse a
su ambiente, siempre cam-
biadizo, y de mejorar la sa-
tisfaccién de sus necesida-
des personales y sociales, por
fortuna siempre crecientes

[...] es un sistema de nu-

cleacién humana, una orga-

nizacién funcional de fuerzas,
medios y fines colectivos.!?

Como puede apreciarse, este
concepto se aparta bastante de
las formas sutiles y sencillas con
que Ortiz solia expresar sus
ideas. Esta vez nos encontramos
con una definicién explicita-
mente teérica, en la que se uti-
lizan términos sociolégicos
(estructura, institucién, coope-
racién, organizacién funcio-
nal...), que refuerzan adn més
la perspectiva de andlisis que se
estd aplicando al fenémeno.

Para muchos autores, las cues-
tiones en torno a la cultura son
" Fernando Ortiz: ob. cit. en cita 8, pp. 370 y 401. entendidas, sobre todo, desde el

= punto de vista antropoldgico, a un

2 Fernando Ortiz: “Urgencias de la cultura en Cuba®, Ultra, vol. XV, . . . , .
no. 94, abril, 1944, pp. 341-342. mvel mas blen miCro, mientras

' Fernando Ortiz: “Los factores humanos de la cubanidad”, en sus Estudios
etnosocioldgicos, Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, 1991, p. 14.




que el socidlogo trabaja en tér-
minos de sociedad, se interesa por
fenémenos que, de algin modo,
impacten el entorno en sus gran-
des estructuras, que tengan
alcance social. Para Ortiz, la cul-
tura es ante todo algo esen-
cialmente socioldgico, que abarca
todas las esferas de la vida social,
e influye y se ve influida por to-
das sus estructuras, y como tal
debe comprenderse.

Para él, es ademas un siste-
ma de integracién colectiva. Por
eso su verdadera funcién no es
la de las simples realizaciones
individuales, sino que se dirige
a las metas, necesidades y obje-
tivos comunes de una colecti-
vidad. La concepcién de cultu-
ra a la que finalmente llega
Ortiz, es muy superior a cada
uno de los elementos que en
este sentido habfa manifestado
desde épocas tempranas.

Las dos categorias analizadas
hasta aqui (transculturacién y
cultura) son elementos claves
de la concepcién cientifica de
este pensador, vista como todo
un complejo sistema de conoci-
miento integrado y coherente,

del que también forma parte la
“cubanidad”.

En “Los factores humanos...”,
Ortiz dijo:

Cubanidad es “la calidad de

lo cubano”, o sea su manera

de ser, su caracter, su indole,
su condicién distintiva, su
individuacién dentro de lo
universal [...]. La cubanidad
para el individuo no estd en
la sangre, ni en el papel ni
en la habitacién [...] es prin-
cipalmente la peculiar cali-
dad de una cultura, la de

Cuba.?

Mass adelante expreso: “...]
no puede entenderse como una
tendencia ni como un rasgo,
sino [...] como un complejo
de condicién o calidad, como
una especifica cualidad de cu-
bano.”™

Para Ortiz la cubanidad no
es solamente el producto nuevo
conformado en un momento es-
pecifico de nuestra historia, en
las circunstancias peculiares que
generan un proceso de trans-
culturacién, sino también aque-
llo que se encuentra en cons-
tante movimiento formativo, en
un permanente estado de cam-
bio mis o menos evidente, se-
gin el momento. Ademas, con-
sidera que aquélla no debe
tratarse en términos raciales,
sino de culturas, ya que en una

' En esta frase resume sus analisis acerca de que no se es
“caracteristica, inequivoca y plenamente cubano” por el simple hecho de
nacer, residir o ser ciudadano de Cuba. Ortiz comenta mas de un caso en

que guienes ostentan alguna de esas categorias: nacido, residente o
ciudadano cubano, en la practica no se identifican consciente

o inconscientemente con fa cultura cubana, entendida como el conjunto
de costumbres, actitudes, sentimientos, ideas, identidad... Ver Fernando
Ortiz: ob. cit. en nota 10, pp. 12-13.

misma raza pueden haber cul-
turas diferentes, y “no hay una
raza cubana”.

En este sentido, el poligrafo
cubano distingue, ademas, un
elemento que, a su juicio, com-
pleta la cubanidad y la hace ple-

“ Ibid., pp. 11 y 13.

 |bid., p. 13.




na e integral. Se trata de la con-
ciencia de ser cubano y el de-
seo de quererlo ser; o sea, el
modo en que un individuo se
sabe y se reconoce a s{ mismo
como parte integrante y con-
formadora de la cultura cuba-
na. Esa cubanidad consciente y
sentida recibe el nombre de
“cubania”.!®

Este nltimo elemento es, mas
que un aporte cientifico, una
afirmacién ética y patritica de
nuestro pensador. Con ella Ortiz
querfa llamar la atencién de la
importancia que tienen para
una cultura, las actitudes y sen-
timientos de sus integrantes res-
pecto a la nacién.

Algunos anos después dirfa
al respecto que la cultura no
es neutral, es, en cambio, “la
vital militancia humana para la
progresiva afirmacion de la per-
sona en el ambiente [...] es con-
quista [...] guerra contra los
que se oponen al progreso hu-
mano”.!” Asi defendia el crite-
rio de que para la realizacién
plena de las formas culturales
auténticamente independien-
tes de un pais es imprescin-
dible que sus miembros, de
forma voluntaria y sincera, sin-
tieran el compromiso ideolégi-
co que ello implica, y fueran
capaces de poner ante todo los
intereses nacionales.

* Ibid., p. 14.

7 Fernando Ortiz: “Buen afio”, Ultra, vol. XVII, no. 101, p. 1.

'® Fernando Ortiz: ob. cit. en cita 10, p. 14.

A simple vista podria resul-
tar paraddjico que Ortiz, defen-
sor del espiritu positivista, ene-
migo de los conocimientos
especulativos y amante de los
planteamientos concretos y em-
piricamente demostrados, se
haya referido tan vagamente a
la cubanidad, sin dar una defi-
nicién precisa al respecto.

Sin embargo, al analizar al-
gunos aspectos referentes a esta
categoria dentro de la obra
orticiana, podemos encontrar
ciertos indicadores que revelan
la evolucién de su pensamiento
y la superacién del positivismo
como concepcién del mundo.

Si Ortiz se hubiera manteni-
do fiel a la tendencia positivis-
ta, quizds habria elaborado
una definicién concreta de
cubanidad, basada en los ele-
mentos —a veces mas aparen-
tes que reales— que, a través
de la simple observacién, pue- -
den percibirse como rasgos tipi-
cos de la cultura cubana. Sin
embargo, no limit6 la validez de
sus aportes y logré trascender
esa perspectiva reduccionista y
lineal.

La cubanidad para Ortiz es
un proceso esencialmente di-
namico, no es “una realidad
sintética ya formada y conoci-
da”, sino “un concepto de vital
fluencia constante”.’® Por eso
manifiesta:

[...] las expresiones de lo

cubano han variado tanto

segin las épocas y las diver-
sas fluencias etnogenéticas




y segin las circunstancias
econémicas que lo han mo-
vido e inspirado, que apa-
riencias muy ostensibles, un
tiempo apreciadas como tipi-
cas, pocos lustros después se
abandonan como insignifi-
cantes."

Su definicién de cubanidad
es esencialmente tedrica y ge-
neral, por eso puede ser utiliza-
da para referirse a “la calidad
de la cultura cubana” en cual-
quier época o contexto socio-
politico y econémico. Su anali-
sis es valido aun en nuestros
dias, porque est4 abierto y con-
tiene las posibilidades de cam-
bio y ruptura.

Ello no significa que Ortiz
negara la posibilidad de definir,
con elementos precisos, la ba-
sica cualidad del cubano. Indis-
cutiblemente esa negacién
reduciria las posibilidades de la
ciencia para abordar algin fe-
némeno, y €l confiaba mucho
en la capacidad comprensiva y
explicativa del conocimiento
cientifico.

En nuestro criterio, Ortiz dio
el método, la forma general que
tipifica una cultura, especial-
mente la cubana, dejando a las
generaciones venideras intere-
sadas en estas tematicas la ta-
rea de determinar aquellos ras-
gos particulares que, segin la
época histérica, constituyen la

cubanidad.

 ibid., p. 13.

2 |bid.

Para quienes se dediquen a
investigar este proceso, nuestro
pensador dejé un conjunto de
postulados y problemas episte-
moldgicos que deben tenerse en
cuenta.”’ Cualquier conceptua-
lizacién en este sentido debe asu-
mir la cultura como proceso y no
como un asunto aislado de su
realidad sociohistérica. De este
modo, toda tesis sobre la identi-
dad cubana deberd tomar como
punto de referencia los presu-
puestos orticianos concebidos al
respecto.

Ademis de los conceptos re-
lacionados directamente con los
fenémenos culturales como ob-
jeto principal en los estudios de
Ortiz, existen no pocas reflexio-
nes dispersas por toda su obra
que poseen interés para la so-
ciologia. Nos estamos refirien-
do especificamente a aquellas
categorias relacionadas con las
concepciones sociopoliticas del
autor que fueron transmitidas a
lo largo de toda su carrera de
forma méas o menos evidente en
sus discursos, articulos y mate-
riales periodisticos.

Sera bueno indagar entonces
acerca de los criterios que el
pensador tenfa en torno a algu-
nas de las preocupaciones mas
latentes del pensamiento socio-
légico universal en sus distintas
épocas: entiéndase orden, pro-
greso, cambio, sociedad y es-
tructura social, estado, demo-
cracia, libertad...

En principio, el joven Fer-
nando manifestaba una com-



prensién de “lo social” al estilo
spenceriano, a partir de la cual
la sociedad es vista como un
gran organismo, semejante a las
estructuras bioldgicas. Asi com-
partia la idea de que las leyes
del mundo fisico-natural —la
competencia, la seleccién natu-
ral...— podfan ser extrapoladas
al ambito de las relaciones hu-
manas.?!

En esa primera etapa se per-
cibe una idea de la estructura
social a partir de la supuesta in-
ferioridad racial y cultural de
ciertos grupos. Para él, como re-
flejé en Los negros brujos, los gru-
pos inferiores por su raza y cul-
tura eran los negros; luego le
seguian los mestizos vy, finalmen-
te, en el nivel superior situaba a
los blancos.*

Tal criterio de lo social fue
variando al tiempo que nuestro
pensador abandonaba aquellas
concepciones por notar que
conducian a la legitimacién de
formas reaccionarias y de explo-
tacién como procesos naturales.
Su idea de la especificidad de
lo social trascendié los limites
meramente positivistas, hasta
llegar a la concepcién de que
en el mundo de las relaciones
sociales no tienen cabida pre-
supuestos como los de “la lucha
por la supervivencia”.

Muy pronto se percatd de que
en Cuba, como en muchos pai-

21 Ver Julio Le Riverend: “Prélogo”, en Fernando Ortiz: Orbita. Fernando
Ortiz, Instituto Cubano del Libro, UNEAC, La Habana, 1973, p. 21.

2 Ver Fernando Ortiz: Los negros brujos, Editorial de Ciencias Sociales,

La Habana, 1995, pp. 62-63.

ses de América Latina, existian
distintos tipos de clases y sec-
tores sociales con desiguales
condiciones de vida y niveles
culturales y econémicos distin-
tos. Comprendio, por tanto, la
fragmentacién y el constante
enfrentamiento que impedian
el buen desarrollo de esas na-
ciones.

En 1908 redacté un articu-
lo en el que se referia a la si-
tuacién de Nicaragua interve-
nida por los Estados Unidos, y
lamentaba que el mundo no
hiciera nada al respecto, no
sélo por la actitud poco solida-
ria, sino porque asi se estaba ig-
norando que la situacién de
aquel pais era muy semejante
a la de tantos otros. En esa oca-
sién expresd:

También en Nicaragua en-
contramos una clase social
infima, pobre e ignorante, -
otra clase rica y preferente-
mente extranjera y una clase
media de letrados y peque-
flos burgueses aferrandose
pOr una mesocracia impoten-
te a los resortes de la gober?
naciéon.

La patria all4, como en algan

otro pafs que todos conoce-

mos, estd afirmada sobre los
pilotes de una primitiva y roi-

da economia piblica [...] y

la nacionalidad no ha logra-

do ailin una consagracién
ideal, robusta y firme, capaz
de desafiar no sélo el roce
desgastador de la accién
externa, sino el peligro més




terrible de una interna des-

integracién.?

Este criterio es muy similar
al que Ortiz tenfa de la situa-
cién cubana, como él mismo su-
giere.’* Puede decirse que en
este punto sus concepciones se
mantuvieron estables, o mejor,
se fueron reafirmando en la me-
dida en que descubria desde la
ciencia, las cualidades particu-
lares de la formacién étnica y
social del pueblo de Cuba.
Como él mismo expresara, el fin
Gltimo de todas sus investiga-
ciones era el fomento de la in-
tegracién nacional.

En 1955, en el acto de ho-
menaje que le prepararon sus
amigos y discipulos, expresé su
profundo regocijo porque alli en
aquella celebracién, en el Pala-
cio de Bellas Artes, estaban to-
dos los invitados sentados en ar-
monia, movidos por semejantes
sentimientos e intereses. Sobre
esto dijo:

[...] profesionales y menes-

trales, comerciantes, indus-

triales y agricultores, patro-
nos y proletarios, individuos
pertenecientes a todos los
estratos sociales de la nacién
cubana [estamos aquf reuni-

2 Fernando Oriz: “Nicaragua intervenida”, en Entre cubanos, Editorial de

Ciencias Sociales, La Habana, 1986, pp. 76-77.

dos] conscientes de que una

comunidad biolégica, ra-

cional y ética, nos impone a

todos un deber de respeto

reciproco, de fraterna y coo-
perativa humania [...].%

Asi queria que fuera en la
sociedad: no pretendia, ni de-
seaba que todos fueran iguales,
sino que existiera paz, confra-
ternidad e intereses comunes y
de respeto mutuo entre todos los
ciudadanos, para el desarrollo
pleno de la patria.

Fernando Ortiz también se
refirié a temas centrales dentro
de la sociologia politica, como
la libertad, la democracia y la
autoridad (responsabilidad) es-
tatal. En 1956, en un articulo
titulado “A la luz de nuestras
estrellitas blancas”, expresé que
la democracia era “la tnica po-
sible articulacién politica y so-
cial de la libertad, donde la verdad
puede nacer, vivir y crear”. Més
adelante dirfa: “La libertad y la
democracia son dos vocablos y
conceptos [...] que afloran [...]
en cuanto uno mira las mas os-
curas perspectivas de nuestra
problemética americana: la cre-
ciente falta de libertad y el in-
cesante resquebrajamiento de la
democratica estructura.”?

Para Ortiz la libertad es
aquella “atmésfera” que permi-

te el pleno desarrollo de la cien-
cia y la cultura, la independen-
— S — cia de criterio, expresién y

% Fernando Ortiz: “Més y mas fe enLl: Saeg);r;:’, vl;?;la.vll_s)t(ax’B1ug§§,tn;p.CL:‘lz’a_ggj conciencia. Este nivel SélO pue-
— de ser alcanzado por medio de

* Fernando Ontiz: “A la luz de nuestras estrellitas blancas”, Revista . P
Bimestre Cubana, LXXI, no. 1, enero-junio, 1956, p. 26. un Estado legmmo, auténtica-

24 “[...] mas triste es aun la observacion objetiva y serena de la soledad
de Nicaragua en su conflicto, de la soledad cubana en el nuestro.”
Fernando Ortiz: ibid., p. 77.




mente democratico y soberano,
que posea la responsabilidad
adecuada para guiar el rumbo
hacia el progreso.”

Seglin su criterio, la justicia
y la democracia deben orientar-
se y corregirse por medio de los
aportes de las ciencias huma-
nisticas, para ofrecer a cada
pueblo, en cada contexto, lo que
realmente se necesita y desea.
Esta idea, que también podemos
encontrarla en otros intelectua-
les cubanos, como Enrique José
Varona, proviene de las concep-
ciones positivistas referidas a la
bisqueda de la orientacién po-
litica a través de la racionali-
dad cientifica.®

Sin embargo, Ortiz desaprue-
ba la imposicién de un Estado
despético y autoritario, al estilo
de Augusto Comte, o la idea del
liberalismo spenceriano que re-

duce las capacidades y funcio-
nes estatales y promueve un es-
piritu individualista.

Nuestro pensador considera
que el Estado debe controlar y
mediar entre cada una de las
clases, estratos e instituciones
sociales, velando por la conser-
vaciéon vy el establecimiento de
las vias mds adecuadas para al-
canzar el desarrollo y la integra-
cién nacional.”? En este senti-
do se acerca mas a la propuesta
durkheimiana al concebir que
entre el Estado y la sociedad
deben existir relaciones cons-
tantes de comunicacién e inter-
cambio, para que las leyes y de-
cretos no aparezcan ante los
ciudadanos como imposiciones
arbitrarias, ajenas a las necesi-
dades sociales.’®

El Estado debe, ademas, ser
auténomo e independiente de

intereses extranjeros; debe ga-
rantizar que las industrias, los
servicios, las tierras y todas las
propiedades importantes se en-
cuentren en manos de ciudada-
nos cubanos que sepan traer ri-
quezas y auge econémico a la
nacién.>!

Su ideal era el logro de una
sociedad moderna, solidaria y
organizada, en la que la cien-
cia, la tecnologia y la cultura
estuvieran a la vanguardia. Una
sociedad en la que se garanti-
zaran las libertades de expresion,
de conciencia, contra la mise-
ria y contra el terror.’? Como
tantos otros intelectuales cuba-
nos, Ortiz deseaba un progreso
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27 “Cultura y libertad son términos interdependientes como lo son sus
antitéticos: ignorancia y opresion.” Fernando Ortiz: “En el cuarto afio”,
Ultra, vol. VII, no. 37, julio, 1939, p. 1.

28 Ver Femando Ortiz: “Paz y luz", Revista Bimestre Cubana, vol. LXI,
no. 1-3, enero-junio, 1950, p. 49.

# Se clama, dice Ortiz, “por la urgente y total rearticulacion, integrativa y
coordinada de las economias nacionales de las Américas; que hoy se
consideran dislocadas y anarquizantes, entregadas no pocas veces al

infrenado juego y rejuego entre intereses privados y libres y autoridades

impuestas y negadoras de iibertad; uno y otros con total exencién

de democréticas responsabilidades”. Fernando Ortiz: ob. cit. en nota 26,
pp. 27-28.

* Ver Fernando Ortiz: ob. cit. en nota 28, p. 49; Edward A.Tiryakion:
“Emile Durkheim”, en Tom Bottomore y Roberto Nisbet (comp.): Historia
del andlisis sociolégico, Amorrortu editores, Buenos Aires, 1988, p. 231.

3 Ver Fernando Ortiz: ob. cit. en nota 12, p. 343.

# Ver Fernando Ortiz: “Un cubano en Washington”, Revista Bimestre
Cubana, vol. LI, no. 3, mayo-junio, 1943, p. 338. En este articulo Ortiz se
refiere a las grandes cualidades de ia cultura y la sociedad
norteamericana, a la que siempre miré con profunda admiracion, y como
modelo de desarrollo econémico y cientifico, a la par que rechazara en
una critica abierta sus cualidades imperialistas. Entre los elementos
expuestos, nuestro pensador se refiere a la utilidad de las cuatro
libertades propuestas por Roosevelt: libertad de conciencia, de expresion,
contra la miseria y contra el terror.




que trascendiera los limites de la
esfera econdémica y alcanzara to-
das las instituciones y sujetos so-
ciales del pais. Estaba en contra
de un sistema subdesarrollado,
injusto y antinacionalista, como
el que condenaba aquellos largos
anos de la Republica.

Sin embargo, hasta cierto
punto Ortiz no superé la con-
cepcién positivista mas clasica
en torno a la interdependencia
entre el orden vy el progreso de
la sociedad. Para él, al igual que
para todo el pensamiento gene-
rado en torno a aquella escue-
la, el progreso es una extension
reformada del orden estableci-
do. Segin su criterio, debia ga-
rantizarse que las clases mas
humildes accedieran a un me-
jor nivel de vida, a través de la
cooperacién de los sectores aco-
modados, asi se eliminaban,
ademas, las posibilidades de en-
frentamiento entre los distintos
componentes sociales.’

El progreso es visto, enton-
ces, como la reforma constante
y pausada de aquellos elemen-
tos que se consideran obstacu-
los para el buen funcionamien-
to del sistema. Ademads, Ortiz
considera que el orden tiende
de forma natural al progreso,
debido a que el espiritu de su-
peracién constante es una ca-
racteristica propia del género

% Ver Fernando Ortiz: “La hija cubana del lluminismo”, Revista Bimestre
Cubana, vol. LI, no. 1, enero-febrero, 1943, p. 26.

¥ Fernando Ortiz: ob, cit. en nota 25, p. 48.

3% Fernando Ortiz: ob. cit. en nota 33, p. 6.

humano. La siguiente cita se
refiere a estas cuestiones:

Pesimista porque observo que

en Cuba, como en todas las

partes y todos los tiempos, es
mucho lo que pronto se de-
biera reformar [...] pero a la
vez optimista porque en cada
momento, y pese a todo, algo
se estd mejorando, pues son

caracteristicas exclusivas e

incoercibles de la especie

humana el instinto del pro-
greso v el genio de la crea-
cién.*

Su distanciamiento respecto
a las concepciones positivistas
més conservadoras viene preci-
samente por las ideas expuestas
en torno al cambio social y las
revoluciones. A pesar de que
Ortiz rechaza la violencia y las
guerras, se puede apreciar en
algunos escritos que llegé a
aceptar lo positivo de algunas
revoluciones, sobre todo una vez
que hubieran sucedido irreme-
diablemente, por ideales huma-
nos de justicia y libertad. Este
es el caso de la Revolucién Fran-
cesa, las luchas por la indepen-
dencia americana o la Revolu-
cién Rusa.

En “La hija cubana del Ilu-
minismo” (1943) expresarfa al
respecto: “En Francia se destruia
un régimen caduco con un pa-
sado de siglos y se acometia.la
renovacién del pais por la
llamada ‘Revolucién Francesa’,
que luego habia de ir transfor-
mando a todo el continente eu-
ropeo.” Y continda: “[...] que



bien fue llamado el ‘siglo de las
luces’, de las que alumbraron
en América como en Europa la
independencia de los pueblos,
la instruccién racional popular
y la implantacién de una eco-
nomia competitiva de produc-
cion [...].”%

En este mismo articulo co-
menta lo ocurrido cuando las
fuerzas conservadoras y abso-
lutistas lograron aplastar “las
luces”, dando fin a ese grandio-
so movimiento en pos de la
ilustracién, la ciencia y la libertad.

Como puede apreciarse,
Ortiz no considera que la Re-
volucién Francesa haya traido el
caos politico y social, y no la
repudia como lo hicieran Comte,
Spencer y otros positivistas. Tam-
poco opina que el exter-
minio de aquel espiritu de
arranque era la opcién correc-
ta, a través de la que se restau-
raba finalmente el orden legiti-
mo como estado ideal para la
sociedad. A su juicio, aquellos
sucesos implicaban el nacimien-
to de una nueva época en la
evolucién humana e intelectual,
una etapa revolucionadora de
todos los 6rdenes de la vida so-
cial para el mundo entero. Es-
tas ideas coinciden mejor con
los planteamientos de Durkheim

% bid., p. 7.

% Ver Edward A. Tiryakion: ob. cit. en nota 30, p. 222.

% Fernando Ortiz: ob. cit. en nota 26, p. 27.

* Ver Aymara Herndndez: Conferencias sobre teoria socioldgica,
Departamento de Sociologia, Universidad de La Habana. (inédito.)

quien, a pesar de su oposicién a
las rebeliones y guerras, creia
que aquélla en particular habia
sido una gran promesa que no
se habfa podido cumplir.’

Ahora bien, Ortiz era un hu-
manista; crefa que la paz y la so-
lidaridad entre los seres huma-
nos debia realizarse sin obstaculos
y que siempre podia existir una
via pacifica para arreglar los con-
flictos. Por eso rechaza los enfren-
tamientos violentos sin ser un
apologista del orden establecido.
Consideraba que la via mas ade-
cuada recaia en la aplicacién de
“procesos reformadores”, capaces
de eliminar todo aquello que en-
torpeciera el camino hacia el pro-
greso humano en toda su mag-
nitud.

Su posicién ante el cambio
social, como puede verse, no es
de absoluto rechazo. Segin su
criterio, “una libre y perenne
controversia” es la “esencia y
caracteristica funcién de la
mente humana, creadora de la
ciencia y el progreso, que nos
apartan de la bestialidad”.®® En
este sentido se distancia de la
“resignacién sabia” que propo-
ne Comte, “la moralidad de
la sumisién” predicada por
Durkheim, o la concepcién
spenceriana de que “el tipo
presente de organizacién in-
dustrial, asf como el modo exis-
tente de organizacién politica,
son lo mejor que la naturaleza
humana permite”.*

Coincide més bien Ortiz con
las propuestas de la Escuela de
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Chicago.*® Para W. 1. Thomas
(1863-1947) y R. E. Park (1864-
1944), dos de sus m4s destaca-
dos representantes, el cambio
social era un proceso que lle-
garfa inevitablemente, ten-
diendo siempre hacia el pro-
greso. Esta situacién, segin
plantean los sociélogos norte-
americanos, encuentra impul-
so en los grupos que se enfren-
tan y optan por la supervivencia
y el desarrollo. Aunque subra-
yan que tales enfrentamientos
no destruyen la moral —sélo la
cambian—, opinan que es im-
prescindible que los conflictos
sean orientados hacia el cami-
no de la educacién y la tole-
rancia. Estas cualidades debe-
rian ser fomentadas por la élite
intelectual, que debe poseer un
espiritu cooperativo y de orien-
tacion hacia las otras clases y
sectores sociales.*!

Desde el punto de vista de
la Escuela de Chicago, el cam-
bio es entendido como la reno-
vacion del orden a través de
nuevas instituciones sociales, no
como negacién o ruptura. De
ahi su fuerte preocupacién por
crear nuevas instituciones, no

simplemente politicas, econémi-
cas o juridicas, sino fundamen-
talmente sociales.*

Como los socidlogos norte-
americanos, nuestro pensador ve
el cambio, dentro del orden so-
cial, como una via para encon-
trar el progreso. No debe cons-
tituir una ruptura violenta, sino
una continuidad superadora. Es
visto, adem3s, como un movi-
miento ascendente, constante,
en el que de forma racional se
eliminan los obstaculos y se me-
joran las instituciones. En la
medida en que se logre el pro-
greso econdémico y educativo, se
sientan, a su juicio, las bases
para el cambio progresivo de “las
instituciones orgénicas de la
patria hasta darles su plenitud
social”.

Ortiz posefa un pensamien-
to tolerante, abierto siempre a
nuevas propuestas. Apoyd serios
intentos para criticar y destruir
aspectos negativos de nuestra
sociedad; primero sélo la edu-
cacién (cuando la denomina-
da virtud doméstica), después
también la economia, la politi-
ca y hasta la sociedad civil. Re-
cuérdese su acercamiento a la
generacion revolucionaria de

* También ha sido denominada tradicion de Chicago, interaccionistas, o
interaccionistas simbdlicos. Se considera que fue el centro de la
sociologia en los Estados Unidos durante muchos afos (1892-1935) y
constituye un modelo dentro de la sociologia urbana, rura! y de los
marginados. Entre sus figuras fundamentales estd, por un lado, George
H. Mead, quien es considerado como su mayor impulsor; y, por otro,
Roberto E. Park y William I. Thomas. Ver Berenice M. Fisher y Anselm L.
Strauss: “El interaccionismo”, en Tom Bottomore y Roberto Nisbet
(comp.): ob. cit. en nota 30, pp. 522-524.

los afnos veinte, su apoyo al Gru-
po Minorista o su explicita
oposicion al régimen de Ma-
chado. No era, por tanto, un
conservador.

En este sentido dice: “Fui li-
beral y amante de la democra-
cia republicana [...] combat{
corrupciones y desafueros,

*t |bid., pp. 527, 539.

“ |bid., p. 528.

%3 Fernando Ortiz: ob. cit. en nota 33, p. 6.




y siempre actué en la oposicion;
después de salir de los partidos,
invariablemente me he mantenido
en una perenne inconformidad.”*
Bien se puede afirmar enton-
ces que Fernando Ortiz realizé,
con su obra escrita, notables
aportes al campo de la sociolo-
: gia en Cuba. Son las suyas con-
tribuciones que habrd que te-
ner en cuenta dentro de la

% Fernando Ortiz: ob. cit. en nota 25, p. 48.

% Fernando Ortiz: “Los ‘Amigos del Pais’ se despiden de su casa solariega”,
Revista Bimestre Cubana, vol. LVIl, no. 1, enero-febrero, 1946, p. 9.
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Sociology in Fernando Ortiz’s thinking—Some fundamental concepts
dealt with in his works

These pages, selected from a more comprehensive text on Fernando
Ortiz’s contributions to sociology in Cuba, try to rescue a sociological
perspective that appears in most of his conceptions concerning culture,
politics, and society. This article refers to some of the main concepts
approached by Fernando Ortiz’s works as to determine how much
sociology there is in them.
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Interesantes hallazgos confirmativos del fenémeno del cimarrongje
en la zona de Quivicdn y La Salud en La Habana

La Cueva de Luis Piedra se localiza en el barrio bautizado por el nombre
de Camacho, en el poblado habanero de Quivicdn y se encuentra
totalmente inundada a partir del salén de acceso. A 350 metros de su
entrada fueron localizados varios restos humanos. Los estudios han
permitido determinar algunas patologias presentes en los restos dseos,
asi como precisar que nos encontramos en presencia de un individuo
adulto, masculino, de raza negra y de aproximadamente 1,70 metros
de estatura. Se han establecido algunas hipétesis sobre la forma en que
los restos debieron llegar al lugar y los eventos econdmicos v

socioculturales que lo propiciaron.

RESUMEN

Aun cuando al Almirante de la
Mar Océana lo acompanaron
negros esclavos en los viajes de
conquista y descubrimiento, no
es hasta la segunda década del
siglo xvi que comienza la histo-
ria de la esclavitud en Cuba. El
sufrimiento y los abusos a que
fueron sometidos los esclavos
traidos desde Africa, durante
todo el periodo colonial, traje-
ron consigo el fendmeno cono-
cido por cimarronaje y con él la
aparicion de los palenques.

Los poblados habaneros de
Quivican y La Salud tuvieron
una importante etapa de esplen-
dor entre finales del siglo xviil e
inicios del xix, perfodo durante
el cual florecieron las plantacio-
nes caferaleras y los ingenios
azucareros, mantenidos por la
fuerza de negros esclavos que no
eran ajenos al fenémeno antes
mencionado y a la realidad que
se vivia en la nacién.

La Cueva de Luis Piedra se
localiza en el barrio bautizado
con el nombre de Camacho, en
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el poblado habanero de Qui-
vicdn. Durante los estudios en
ésta nuestro colectivo detecta
restos 0seos humanos en muy
buen estado de conservacion a
350 m de la entrada de la gruta
inundada. Dada la imposibili-
dad de efectuar el estudio
antropoldgico fisico in situ se pro-
cedié a la extraccion cuidadosa
de los huesos largos y el craneo,
con el objetivo de determinar el
sexo, estatura, raza y edad del
individuo.

Los estudios han permitido
determinar que nos encontramos
en presencia de un individuo de
raza negra, adulto, masculino y de
aproximadamente 1,70 m de
estatura; as{ también se precisaron
algunas patologias presentes en los
restos Jseos. Por otra parte, se
trazaron algunas hipétesis sobre la
forma en que los mismos debieron
llegar al lugar.

INTRODUCCION

La esclavitud del Africa negra
fue un fenémeno social que
involucrd a tres continentes,
aunque los resultados y las con-
secuencias no fuesen los mismos
para todos por igual. Para Europa,
que fue el continente mais
beneficiado, significé una
fuente de enriquecimiento por
maltiples vias y razones, consti-
tuyendo uno de los factores
primordiales que propiciaran el
surgimiento del sistema capita-
lista, lo cual no constituye el
objetivo de este trabajo.

Por su parte, el trafico de
esclavos trajo para los pueblos
nativos un desgarramiento cul-
tural sin precedentes en la
historia de la humanidad. La
América o el Nuevo Mundo,
lugar de destino de los primeros,
recibié la mano de obra que
sustituyé a la poblacion aborigen,
diezmada o pricticamente desa-
parecida, en los cultivos de
plantacién, fundamentalmente
de la cafa de azicar, el café y el
algodon, asi como en la ruda
actividad minera.

En la zona intermedia de
Quivicén, entre el lugar donde
florecieron numerosos ingenios,
cafetales y haciendas durante la
Gltima mitad del siglo xvir y la
primera del xiX y los manglares y
las ciénagas de la costa sur, se
localiza la Cueva de Luis Piedra.

ANTECEDENTES
HISTORICOS

Con el traslado de la villa de San
Cristébal de La Habana hacia
la costa norte se inicia el tra-
siego de las flotas de Indias en-
tre el Viejo y el Nuevo Mun-
do, convirtiendo el puerto de
Carenas en su punto obligado de
reunion y, por tanto, en el cen-
tro comercial mas importante de
las Antillas Mayores.

Asi, poco a poco las tierras
que la rodeaban fueron reparti-
das a sus pobladores en merce-
des y parcelas que, con sus
pequefias producciones, abaste-
cfan de carne, miel, casabe, pie-



les y otros productos a los inqui-
linos de La Habana de intramu-
ros y a los marinos que llegaban
en los barcos en camino a la
metropoli.

No fueron pocos los que, tra-
tando de sacar provecho de las
posibilidades que les brindaba el
comercio en la villa, amplian sus
propiedades con la compra de
terrenos; asi, en 1569 es conce-
dido el corral de Quivicdn al
senor Jerénimo Baza o Vaca, de
l[a misma manera que otras tie-
rras aledafias, como Turibacoa,
Xaiguan y Santa Rita de Gua-
nabo, fueron mercedadas en 1573
a Juan Alonso Saavedra, Alonso
Vives Saavedra y Juan Gutié-
rrez, respectivamente (Bernard
et al., 1985).

Existen evidencias de la com-
praventa en 1586 del corral El
Caxio, vecino al drea del futuro
Giiiro, por 800 ducados “con
todo lo que a él pertenece”; entre
los articulos que se encuentran
en la transaccién comercial,
podemos encontrar herramien-
tas, vacas, piedras de moler y
ademas “un negro esclavo”, los
cuales pertenecian a Gaspar
Pérez Borroto (Rojas, 1947).

Mis tarde, en 1699, el Ca-
bildo habanero le concede a
Manuel Duarte el sitio denomi-
nado el Gliiro a trece leguas de
la villa, contiguo a las merce-
des de Quivican, Caxio, Turi-
bacoa, Xaigudn y Santa Rita de
Guanabo, para la tenencia de
ganado, que generalmente era
custodiado por esclavos que no

excedian la cantidad de dos por
hacienda. Es necesario destacar
que el senor Duarte era dueno
de los hatos de Bataban¢ y
Quivican ya desde 1698 (Archi-
vo Nacional de Cuba, 1703).

Con estas pequenas hacien-
das, dedicadas fundamental-
mente al desarrollo de la gana-
deria, se va creando el nicleo
poblacional que en 1700 funda
el poblado con el patronimico
de Quivican en el lugar que hoy
lo conocemos.

Otra mencién temprana de la
presencia de la explotacién escla-
va en esta porcion del territorio
de Quivicén y sus alrededores es
el testamento que recibe Marfa
Micaela Gregoria Zayas Bazdn en
1769. En el mismo se hace cons-
tar que es beneficiaria entre otros
bienes de “80 (@ de tierra en
Quivicdn y La Salud [...] vy 8 es-
clavos, que los mds de ellos an-
dan fugitivos” (Archivo Nacional
de Cuba, 1769).

Es importante destacar que
ya en esta época se evidenciaba
una profunda lucha de los colo-
nos y hacendados pudientes por
eliminar la agricultura menor de
productos para el consumo, pues
lo importante eran las tierras
que permitieran las produccio-
nes de plantacién que favorecian
la exportacién y el abasteci-
miento de los marinos y visitan-
tes de la Villa.

Recordemos que los colonos
buscaban el agua como elemento
de fertilizacion de los cultivos, lo
que entorpecia el desarrollo de
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cafaverales, cafetales y el acceso
del ganado a los abrevaderos; no
son pocos los ejemplos de las
disputas que en este sentido se
pueden apreciar en las actas
capitulares del Cabildo habanero,
en las que se acusa a los mini-
fundistas de propender a
establecer cultivos comerciales
en detrimento de los de subsistencia
(Le Riverend, 1992).

De esta manera transcurre el
tiempo para la region de la ac-
tual provincia de La Habana,
con la reparticién de sus tierras
en hatos y corrales, destinados
a la produccién de cueros para
el mercado, sin que la misma re-
presentara una importante ac-
tividad econdmica para sus
propietarios, quienes son sor-
prendidos por la Revolucién
Francesa v la sublevacion de los
esclavos en la vecina isla de
Haiti. Las nuevas posibilidades
que se abren para los terrate-
nientes y pequenos hacendados
cubanos al insertarse en el mer-
cado internacional, estimulan la
creacion de cafetales e ingenios
azucareros en la zona de Qui-
vicdn, no ajena a esta realidad
nacional.

Ya para la primera mitad del
siglo X1x son varios los cafetales
en la zona, aun cuando las tie-
rras eran conocidas por su poca
fertilidad y por contar con una
capa organica de escasa profun-
didad. Estas se caracterizan por
la abundancia de seborucos vy
grandes piedras por el aflora-
miento del diente de perro o

lapiez, y son comunes las zarzas
y otras plantas que forman mu-
cha manigua.

Asi florecen los cafetales La
Manuela (1803-1843) y San
Francisco (180?-1849), ambos
propiedad de Joaquin Benites;
y San José, La Marina y Esquivel,
propiedad del hacendado Fran-
cisco de Salas Diaz y Piedra, el
primero de los cuales limitaba
al norte con los dos de Benites
ya mencionados. Otros fueron
los cafetales Industria y Jestus de
Nazareno, que fuera fomentado
en sus inicios por el conde San
Esteban de Cafiongo.

En este periodo también pro-
liferan los ingenios, como ya
hemos referido, desde el mismo
comienzo del siglo x1x. Entre los
que han dejado su evidencia, se
encuentran los ingenios Mora,
Puche (1806-1817) y Mi Rosa,
en cuyas tierras hoy encontra-
mos el central azucarero Pablo
Noriega. Por otra parte, las tierras
del ingenio Dolores colinda-
ban por el sur con los conocidos
cafetales La Manuela y San
Francisco.

Durante el periodo de pros-
peridad de estas instalaciones
agroindustriales, sus dotaciones
de esclavos fueron numerosas.
Es conocido que se habia es-
tablecido para los cafetales la
norma de que cada esclavo
atendiera como promedio 1 330
cafetos. Pongamos como ejem-
plo La Manuela que, con una
extensién de 11 @ en 1838, po-
sefa un promedio de 200 000



cafetos, los que eran atendidos
aproximadamente por un tortal
de 120 esclavos.

En la medida en que el café y
el aztacar cobraban importancia
como productos de exportacion,
aumentaban las extensiones
dedicadas a estos cultivos, y con
ello la sobreexplotacion de las
tierras, que limitaba su tiempo
atil de produccion.

Dotacién de esclavos
en los cafetales La Manuela
y San Francisco entre 1812
y 1843 (tomada parcialmen-
te de Bernard et al., 1985)

No. de
Cafetal Afo |esclavos
La Manuela | 1812 35
La Manuela | 1832 | 125
La Manuela |1838 | 120
La Manuela | 1843 70
San Francisco| 1843 74

Se sabe que la decadencia
de los cafetales radicados en el
territorio de Quivican se inicio
en la década del treinta y con-
cluyé en la del cincuenta del
siglo xix dado, como ya dijimos
con anterioridad, que las tierras
no eran lo suficientemente fér-
tiles como para mantener una
produccion de plantacion sin los
debidos cuidados agrotécnicos.
Debemos considerar que el em-
pleo de los mismos implicaba
cuantiosas sumas de dinero, no
satisfechas con la ineficiencia de
las producciones, siempre de
baja productividad.

De esta manera los afos cin-
cuenta marcan la desaparicién de
los ingenios y cafetales que
florecieron con el final del siglo
xvill en los poblados de Quivicdn
y La Salud, por lo que las tierras
se convirtieron en simples potreros
mal atendidos, donde pastaba el
ganado de manera semisalvaje.

EL FENOMENO SOCIAL
CONOCIDO COMO
CIMARRONAJE

Podemos decir que desde el
mismo inicio del trafico de es-
clavos africanos a la Isla, se pro-
dujeron las fugas de los llamados
cimarrones hacia los bosques, las
montafas y las ciénagas de la
costa sur fundamentalmente,
donde construfan sus rancherfas
y empalizadas cuando no tenfan
la posibilidad de aprovechar las
oportunidades que les brindaba
la naturaleza de guarecerse en
cuevas o solapas en los lugares
intrincados para burlar la perse-
cucién de los rancheadores.

Los negros africanos compren-
dieron pronto las posibilidades que
les brindaban las fugas de las plan-
taciones, pues significaban la liber-
tad; por tanto, inmediatamente
continuaron el ejemplo de los abo-
rigenes y, en no pocas ocasiones,
juntos emprendieron la huida
hacia las montanas, por lo que tam-
bién recibieron la denominacién
de ciomarrones.

Aunque ha subsistido, en al-
gunos circulos de intelectuales,
la polémica relacionada con el
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término antes mencionado, la
documentacion histérica apun-
ta hacia la confirmacion de que
el mismo fue empleado inicial-
mente para denominar a los in-
digenas que se alzaban en el
monte, huyendo de los abusos y
atropellos que, en nombre de la
cristiandad, aplicaban los re-
cién llegados de allende los
mares.

Este testimonio lo podemos
encontrar en la Real Cédula de
[l de marzo de 1531, en la que
se expresa textualmente: “Mu-
cho he holgado de lo q dezis g
la ysla al presente esta muy pa-
cifica de yndios cimarrones y q
un espanol syn temor puede an-
dar por ella y os rengo ese servi-
cio [...]" (Llaverfas, 1931).

Su Majestad el rey Felipe 1I,
agobiado por la incesante co-
rrespondencia llegada de las
Indias Occidentales, con que-
jas por las continuas fugas, y
comprendiendo el peligro que
las mismas representaban para
los intereses de la Corona y de
la siempre fiel Isla de Cuba, fir-
ma en 1571 una Real Cédula
para castigar la insurgencia de
los esclavos africanos.

Aun asi la habilidad de los
cimarrones para saber aprove-
char correctamente las posibili-
dades que les brindaba el teatro
de operaciones y la topografia de
las zonas montanosas, los bos-
ques y las ciénagas donde ins-
talaban sus palenques y ran-
cherfas, les permitié establecer
pequenas comunidades.

La numerosa poblacién de
esclavos que habitd y labord en
los poblados de Quivicédn, La
Salud y sus alrededores, tam-
bién escapd con frecuencia de
las plantaciones hacia la ciéna-
ga de la costa sur, con el animo
de lograr la liberrad, aunque
fuera temporal, empleando como
refugio las cuevas y cavernas,
abundantes en el drea.

Recordemos que ya en el tes-
ramento cuya beneficiaria es
Maria Micaela Gregoria Zayas
Bazan en 1769, se hace constar
que recibe, entre otros bienes,
8 esclavos, “que los mds de ellos
andan fugitivos”.

De la misma forma los docu-
mentos historicos dejan sentado
que los primeros rancheadores
aparecen en 1528, como lo de-
muestra la correspondencia de
Gonzalo de Guzmidn con el Em-
perador: “[...] habia dos meses
que una partida de 30 6 40 in-
dios se habia levantado de
Bayamo a Puerto Principe, que
pronto lo dominarian, pues
siempre ha habido cuadrillas
de espanoles en esta isla que
los aprisionan [...]" (Ortiz,
1910).

Sin embargo, no es hasta lle-
gado el afio 1796 que se promul-
ga el “Reglamento sobre los
negros cimarrones”, pues hasta
1790 sélo correspondia el dere-
cho de coger a los esclavos
fugitivos al Alcalde Mayor Pro-
vincial, cuyo empleo era here-
ditario en la familia del conde

Barreto (Franco, 1973).



En su parte primera, titu-
lada “Cimarrones simples”, el
reglamento establecia en su ar-
ticulo primero: “Se considera ci-
marrén en las poblaciones el
esclavo que pernocta fuera de
su casa sin licencia de su amo,
y en los campos el que se en-
cuentra sin licencia a una le-
gua del lindero de la finca a que
corresponde” (ibid.).

Segln consta en los legajos
del Real Consulado y Junta de
Fomento, desde la promulgacion
del citado reglamento hasta
1815, se habian reportado en las
oficinas capturas de 14 982 ci-
marrones procedentes de la ca-
pital y 989 de los pueblos de la
tierra adentro (Franco, 1973).

Bien son conocidos los palen-
ques asentados en los mangla-
res y ciénagas de la costa sur en
las playas de Bataband, Cajio y
Guanimar, en los que se refu-

giaban los cimarrones proce-
dentes de las plantaciones y po-
blados de Giiira de Melena,
Alquizar, Bataban6, Quivicin y
San Antonio de los Bafios, quie-
nes eran amplios conocedores
del terreno (ver figura).
Existen detallados informes
elaborados ambos con fecha de
1838 de las baridas emprendi-
das contra los apalencados en
el manglar de Bataband y del
intento por localizar a los su-
puestos 35 cimarrones que ha-
bitaban el manglar y ciénaga
entre la Boca de Cajio y Gua-
nimar sin resultado alguno

(Franco, 1973).

EL HALLAZGO

Durante la expedicién realiza-
da en el mes de febrero de 2001,
uno de los miembros del Grupo
Espeleolégico Don Fernando

Plano de b Hanura sur de b provineis de La Habawa

Stglos NVilly XIX

Giiiira de Melena

“n Bataband

SCVA
de los piracas

4] Poblados
(@] Palenques
[nj Cueva
£ Ciénaga
[Z] Zona

agroindustrial
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Ortiz reportd que habfa obser-
vado unos restos éseos en el dl-
timo salén explorado y que le
parecia que pertenecian a un
hombre, lo que motivé que se
planificara inmediatamente una
nueva expedicién para compro-
bar el hallazgo y decidir la poli-
tica a seguir.

La observacién minuciosa de
los restos, en una segunda oca-
si6n, nos permitio llegar a la con-
clusion de que sin lugar a dudas
estdbamos en presencia de un
cadaver.

A partir de ese momento se
cred toda una planificacién para
la fotogrametria y el levanta-
miento cartogrdfico del salén
con el fin de obtener la mayor
cantidad de informacién para
determinar las causas que per-
mitieron que los restos llegaran
al lugar, puesto que estas gale-
rias han permanecido inundadas
desde varios centenares de afios.

Con el material fotografico, el
croquis del salén y la informa-
cion directa de los cuatro espe-
leobuzos que habfan llegado al
lugar, reconstruimos la situacion
en el espacio cavernario.

{. El material esqueletal no se
encuentra completo:

* craneo

* mandibula

 fémures (2)

* himero (1)

e costillas (10)

¢ radio (1)

e clavicula (1)

* cabito (2)

* vértebras (6)

¢ falanges (6)
® sacro

2. La osamenta se corresponde
con la de un solo individuo.

3. Los restos 6seos localizados

no guardan una estructura

anatémica.

4. Los restos se encuentran dis-
persos en un cono de deposi-
cién sobre el lecho del salén.

5. Luego de depuestos los res-
tos esqueletales en el cono,
se detuvo la acumulacién
sobre el mismo, pues éstos se
ubican en la porcién supe-
rior de su superficie.

Dada la imposibilidad de
efectuar el estudio antropolédgico
tisico in situ, se procedié a la
extraccion cuidadosa de los
huesos largos y el craneo con el
objetivo de determinar el sexo,
estatura, raza y edad del indivi-
duo, ya que los restos ¢seos son
materiales higroscépicos que se
saturan con facilidad, volvién-
dose sumamente esponjosos has-
ta llegar a su total destruccién.

A partir de ese momento
decidimos que toda la informa-
cion preliminar que debiamos
obtener sobre el individuo fue-
ra bajo la politica de manipular
cuidadosamente la menor can-
tidad de huesos y que, luego de
concluidas las mediciones an-
tropométricas en el salén de
entrada de la cueva, los restos
fueran devueltos a su lugar de
origen.

Asf se procedié a extraer el

‘craneo y un fémur para poder

realizar la determinacién del



sex0; una costilla y dos piezas
dentarias para estudiar las pa-
tologfas; y dos falanges para po-
der realizar los estudios de
antigiiedad de los restos por el
método del coldgeno.

Atendiendo a la naturaleza
del hallazgo y a las condiciones
en que se depositaron los res-
tos, no cabe la menor duda de
que el individuo que nos ocupa
debié haber fallecido en el
exterior de la cueva, en un lu-
gar cercano a una grieta o cla-
raboya de acceso a la misma, y
permanecié a la intemperie por
un prolongado periodo de tiem-
po, lo que permitié que su cuer-
po se descompusiera y desmem-
brara totalmente antes de caer
sobre el cono de deposicién en
el fondo de la gruta. De esta ma-
nera las corrientes pluviales que
arrastraban distintos materiales
hacia el fondo de la cueva arro-
jaron algunos de los huesos jun-
to con éstos, de tal forma que el
arrastre concluyé bloqueando
la entrada y suprimiendo la de-
posicion.

Por todo lo anteriormente
expresado somos del criterio de
que los restos estudiados deben
corresponder a los de algan ci-
marrén o esclavo fugado de las
haciendas, plantaciones de
café o cafia que eran comunes
en la zona de Quivicédn duran-
te los siglos xvir y xix. No olvi-
demos que para los cimarrones
era obligatorio el transito por
esta zona en su recorrido hacia
la costa sur para reunirse con

los apalencados establecidos en
el drea. Como lo demuestran los
informes enviados a la Corona
en 1838, estos palenques eran
de conocimiento puablico y re-
presentaban para los esclavos
de las haciendas cercanas
la posibilidad real de encon-
trar la libertad tan anorada (ver
figura).

En la generalidad de los casos,
la supervivencia de los cimarrones
dependia de las frecuentes incur-
siones a las haciendas vecinas en
busca del sustento mediante el
robo de piezas de ganado menor
o el intercambio de los productos
naturales que procuraban en el
monte y la costa por los indus-
triales que les eran imprescin-
dibles para la subsistencia en la
manigua.

MATERIALES
Y METODOS

a) Afinidad racial
b) Sexo
¢) Edad
d) Estatura
e) Patologias

Los instrumentos utilizados
fueron el compas de espesor de
puntas romas, la tabla osteo-
métrica, el calibre y la cinta
métrica. Para el trabajo de iden-
tificacion, las mediciones se rea-
lizaron siguiendo la metodologia
planteada por Martin y Saller
(1957).

Para el craneo, segin nues-
tro objetivo y al contar con las
posibilidades que nos brindaba
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Vista

DE LOS RESTOS OSE0S
€N €L MONTICULO

DE DEPOSICION.

el material, se tomaron las si- estudio. Es alargado y estrecho;

guientes magnitudes: presenta sus apofisis mastoideas
¢ longitud maxima desarrolladas. Las suturas no es-
* ancho méximo tan totalmente fusionadas. Se
e altura basio-bregma observa la ausencia del hueso
e longitud de la base del lambdoideo, al igual que los torus
craneo y las protuberancias occipitales.
e anchura minima frontal Su frente se encuentra mds o
¢ longitud de la apdfisis mas-  menos baja y muestra unas ra-
toidea lladuras o incisiones en el fron-
e anchura interorbital tal de aproximadamente 4 cm de
* anchura orbiral longitud, que debieron ser pro-

En el caso del fémur se to- ducidas durante el arrastre.
maron varias variables, pero se
hizo hincapié en las medidas de  Andlisis craneoscopico

la cabeza: Siguiendo los puntos planteados
* longitud mdxima por Rivero de la Calle (1985),

* didgmetro maximo de la ca-  fue imposible establecer un cri-
beza terio fuerte, ya que faltaba la

* anchura epicondilar banda izquierda del maxilar su-

* longitud fisioldgica perior junto con los huesos

* didmetro minimo a mitad nasales. Ante tal situacion el
de la diafisis examen quedd confinado a la
region del neurocréneo. Este se

AFINIDAD RACIAL presentaba bastante simétrico,

con un abombamiento muy mar-
Antes de iniciar el analisis des- cado de la concha del occipital
cribiremos el craneo motivo de vy las suturas bastante sencillas,
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lo que a primera vista nos hizo
pensar en un individuo con as-
cendencia africana.

Andlisis craneométrico
Se utilizé el criterio de Pospisil
(1965) para la raza, a través del
indice transversal fronto-parietal.
También se utilizd el andlisis dis-
criminante: como método general,
el paquete estadistico Fordise 2.0
y, como método especifico, el
Cramed 2.0, paquete estadistico
creado por el Instituto de Medici-
na Legal a partir de las ecuaciones
discriminantes de trabajos clasi-
cos, como el de Giles, pero sobre
la base de una muestra de ejem-
plares antropoldgicos cubanos.
Ante tal seleccién, es valido
recordar que no son muchos los
métodos que brindan buenas
clasificaciones raciales con
medidas exclusivas del neuro-
craneo.

Valores de las variables tomadas

* Jongitud mdxima del craneo
(g-op) = 210 mm

¢ ancho maximo del crineo
(eu-eu) = 134 mm

* altura basio-bregma
(ba-b) = 138 mm

* ancho minimo del frontal

(fe-fr) = 103 mm

longitud de la base del

craneo (n-ba) = 113 mm

* altura porio-mastoideo
(po-ms) = 37 mm

* ancho interorbital

(mf-mf) = 29 mm

ancho de la érbita

(mf-ec) = 40 mm

3

Indice transversal fronto-parietal (1)

_ didmetro frontal minimo (fi—ft) x 100

ancho maximo del cranco (cu—eu)

_ 103 mm x I1CC
T34 mm

76.86 (eurimcropios)

Si [>71, entonces el craneo co-
rresponde a un individuo de la raza
negra (Pospisil, 1965).

En el paquete estadistico
Fordisc 2.0 se introdujeron to-
das las variables tomadas en el
neurocraneo y se discriminé te-
niendo en cuenta todas las
muestras poblacionales. El resul-
tado final fue un individuo de
raza negra.

Teniendo en cuenta que la
base de datos no presenta valo-
res de la poblacion cubana, se
decidié sustituir las mismas va-
riables en el paquete estadisti-
co Cramed. En este caso, el
resultado fue el mismo.

SEXO

Para la determinacién del sexo
se emplearon fundamentalmen-
te las mediciones realizadas en
la cabeza femoral y el anilisis
osteoscopico del craneo, segin
los criterios de Pospisil (1965),
Rivero de la Calle (1985) y
Fernandez et al. (1998).

Andlisis craneoscépico

* El crdneo presentaba una
glabela bien marcada

*  Apofisis mastoideas desarrolla-
das
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* Arcos supraorbitarios fuertes
y muy marcados
*  Frente baja
Como se aprecia, todos los
elementos apuntan a un indivi-
duo de sexo masculino.

Andalisis somatométrico
Los valores que arrojaron las
medidas realizadas en el fémur
fueron las siguientes:
* longitud maxima de fémur:

499 mm
* longitud fisioldgica (If): 497 mm
¢ didmetro maximo de la ca-

beza del fémur (dmc): 48 mm
* didmetro minimo a mitad de

la disfisis (dmd): 25 mm
* ancho epicondilar (ae): 80 mm

En primer lugar, se tuvo en cuen-
ta el criterio de Steward (1979),
quien, a partir de una recopila-
cion de trabajos hechos en dife-
rentes poblaciones, concluyé que
los individuos adultos que pre-
senten mas de 45 mm en el dia-
metro maximo de la cabeza del
fémur, se pueden clasificar como
individuos que corresponden al
sexo masculino. Esta considera-
cién se hace con un 93 % de efi-
ciencia. En nuestro caso, tal
variable reporté 48 mm.

Como anilisis discriminante se
utilizaron las ecuaciones de Giles
(1970) para sexar individuos de
origen desconocido basadas en
cuatro mediciones del fémur:

Como valor sexador (VS)=3 040,32

VS=1 (I{)+30,234 (dmc)}-3,535 (dmd)
+20,004 (ae)

VS=1 (497 mm)+30,234 (48 mm)
~-3.535 (25 mm) +20,004 (80mum)

VS= 497+1451,232+1600,32-88,375
VE=3 464,177

Como 3464,177 > 3040,32,
el valor sexador del fémur co-
rresponde a un individuo del
sexo masculino.

Como se podra apreciar, los
métodos escogidos para estimar
el sexo no consideraban el gru-
po racial a que pertenecia dicho
individuo, sino que son métodos
generales aplicables a cualquier
grupo poblacional. Las razones
son las siguientes:

1. La estimacion obtenida a
partir de un método general
debe ser la misma que la de
un método especifico, ya que
los métodos generales se ob-
tienen a partir de métodos
especificos.

2. Si la clasificacion del grupo
racial es incorrecta, se evita
introducir otro error en el
momento de sexar.

EDAD DEL INDIVIDUO

Teniendo en cuenta que el
maxilar superior carecia de la
region izquierda, la estimacién
a partir del brote de la denti-
cion se decidid hacer sobre la
mandibula. La observacién se
hizo en el lugar del hallazgo

por los espeleobuzos, ya que

este hueso no estuvo entre los
considerados para sacar a la
superficie. La mandibula presen-
taba los terceros molares, los que,
segin autores como McKern
(1970), brotan entre los dieciséis
y veintisiete anos de edad en



VIiSTA DE LA SECCION
€STE DEL MONTICULD
DE DEPOSICION.

A PRIMERA VISTA €L
SACRO, LA CLAVICULA Y
OTROS HUESOS LARGOS

DEL INDIVIDUO D€ LA
cueva pe Luis
Piebra.

individuos de poblaciones con-
temporaneas.

La sutura esfenobacilar se
encontraba completamente fu-
sionada, por lo que se correspon-
de con un individuo mayor de
veintiin anos de edad, segin

Rivero de la Calle (1985). El res-
to de la sutura no presentaba nin-
gin indicio de obliteracion.
Teniendo en cuenta lo variable
que puede resultar la oblite-
racion de las suturas craneales,
se consideraron los autores que




VISTA GENERAL DEL
MONTICULO CON LOS
RESTOS OSEOS DE LA
cueva pe Luis
Piepra. QUIVICAN,
La HaBANA.
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planteaban la fusién méas tempra-
na a los diecisiete afios de edad
(Steward, 1979) y los que plan-
teaban la cdad mds tardia a los
cuarenta anos (Pospisil, 1965).

Al analizar todos los rangos
de edades, se concluyd que el
individuo presentaba una edad
comprendida entre los veintitin
y cuarenta afios, o sea, se esta-
ba en presencia de un adulto
joven.

Siempre existi6 cierta incon-
formidad con respecto a la
amplitud del rango de edad ob-
tenido; huesos como las clavi-
culas y las vértebras hubieran
ayudado a reducirlo, aunque al
final seguirfa siendo un indivi-
duo adulto joven. Si se analiza
que el objetivo era hacer un in-
forme preliminar, no era nece-
sario extraer mas piezas, cuyo
aporte serfa insignificante com-
paradas con las ya extraidas.

CALCULO
DE LA ESTATURA

Para el calculo de este para-
metro se midio la longitud mdxi-
ma del fémur (Imf) (499 mm)
y se sustituyé en la ecuacion
para hombres de raza negra
propuesta por Trotrer y Glesser

(1952).
2,11 (Imf) + 70,35 = estatura +/~ 3,94 em
2,11 (49,9) + 70,35 = cstatura +/~ 3,94 on

105,289 + 70,35 = 175 +/- 394 em

El valor de 175 +/- 3,94 ¢cm
es la méxima estatura (me) que
pudo haber tenido este indivi-
duo durante su vida. Steele
(1988) propone un ajuste a pat-
tir de la ecuacidn anterior para
determinar la estatura aproxi-
mada en el momento de la
muerte (emm):




cmm=me—=0,06 (edad a la muerte—30)

Como se puede apreciar en
el ajuste anterior, se necesita la
edad exacta en el momento de
la muerte, pardmetro con el que
no contamos. No obstante, si se
observa el rango de edad que
se propuso, la edad oscila sobre
los treinta afos, por lo que el
altimo término se aproximaria a
0, quedando como estatura en
el momento de la muerte aproxi-
madamente el mismo valor que
se obtuvo con la ecuacion de

Trotter y Glesser (1952).

PATOLOGIAS

Para el estudio de las patologias
utilizamos la inspeccién minu-
ciosa del material, agrupando los
resultados de la siguiente ma-
nera:

a) Fracturas

b) Caries

¢) Atricién dentaria

Fracturas

Una de las costillas presenta una
fractura total sin dislocacion,
pero llegé a soldarse totalmente
POr presentar un cayo Oseo muy
bien consolidado, todo lo cual
indica que este individuo sufrié
esta dolencia durante una eta-
pa de su vida.

Tengamos presente que la es-
clavitud lo confiné a realizar tra-
bajos forzados y a recibir un maltrato
constante. Su vida errante y en
permanente peligro, en la ulti-
ma etapa, lo obligd a mantener-

se en constante movimiento,
huyendo de la persecucion de las
partidas de rancheadores.

Caries

Las piezas dentarias observadas
(2) fueron recuperadas durante
la expedicion realizada en el mes
de julio. Estas se desprendieron
del maxilar superior y se locali-
zaron en la superficie del cono
de derrumbe en el cual descan-
saban los restos Gseos.

Al mismo tiempo que efec-
tuabamos las mediciones antro-
pométricas de las variables del
craneo, se revisaron las piezas
que permanecian en la banda
derecha del maxilar superior.

Entre las patologias detecta-
das, se encuentran las caries
profundas en la cara oclusal del
segundo molar superior derecho,
con una lesién que discurria
entre la cispide y el cuello de la
pieza dentaria practicamente
llegando a la rafz, afecciéon que
debié causarle unas dolorosas
neuralgias a este individuo.

Atriciéon dentaria

Se ha sefialado que estos des-
gastes son provocados por la in-
gestion de alimentos que han
sido preparados en morteros de
piedra o por la accién abrasiva
de pequefios fragmentos de con-
cha que pudieron haber queda-
do en la masa de los moluscos
ingeridos. Este tipo de patolo-
gia es muy frecuente en los
grupos aborigenes cazadores-reco-
lectores-pescadores.

123



124

Todas las piezas dentarias ana-
lizadas presentaban un profundo
desgaste, por lo que pueden in-
cluirse en la clasificacién de una
“dentina expuesta pero no hay
contacto entre los canales de la
corona” (Nelson, 1938, en Rivero
de la Calle, 1985).

Esta patologia dentaria tam-
bién se ha detectado en los res-
tos Gseos correspondientes a los
esclavos de las dotaciones de in-
genios y plantaciones, especial-
mente en los cimarrones. La
misma estd relacionada con el
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Interesting findings asserting maroon phenomenon in the area of
Quivican and La Salud in Havana

Cueva de Luis Piedra (Luis Piedra’'s Cave), located in a neighborhood
called Camacho, Quivican town, Havana province, is completely flooded
from the access chamber. Human remains were found 350 meters from
its entrance. Studies have allowed determining some pathologies present
in the bones, and also that they belong to an adult black male of
approximately 1.70 meters high. Hypotheses on how the remains might
have reached the place, and the economic and sociocultural events that
made it possible arose. '
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Las exposiciones de

“cultos afrocubanos”
y la necesidad de su reconceptualizacion'

LUIS ALBERTO PEDROSO

Las exposiciones de “cultos afrocubanos” vy la necesidad de su
reconceptualizacién

Las principales exposiciones de “cultos afrocubanos” que existen en los
museos del pais, son analizadas en este texto. El autor se propone
demostrar que ha predominado un concepto de presentacion estética de
los objetos religiosos que frena la proyeccion sociocultural de dichas
exposiciones, y por lo mismo se impone la necesidad de una
L“'SS‘::;;S reconceptualizacion desde una wvision antropolégica.

Museédlogo.
Especialista

del Museo X . .
Municipal Antes de 1958 algunos museos  tantes presentaciones de obje-

de Regla. de La Habana tuvieron impor-  tos utilizados en las pricticas

- religiosas de origen africano en
' Las expresiones que se emplearon en distintas circunstancias, desde .
el siglo xix, para denominar genéricamente las religiones derivadas de la Cuba. De una primera etapa se
transculturacion afrohispanica en Cuba, fueron adoptadas después para H ; .
clasificar las exposiciones sobre éstas. Sin embargo, las mas conocidas puede menclonar, como €jem
de esas expresiones ya se consideran “impropias”. Por ejemplo, se ha plo, una exposicion producida
dicho que: “[no] es posible extrapolar mecanicamente un término .«

revitalizado por Fernando Ortiz en 1906 con el objetivo de valorar la sig- entre 1921 Y 1925, la secclon EP

nificacion de la presencia africana en la formacién de la cultura nacional "’ PRSI )
cubana, a la problematica [...] de hoy. Aunque el término ‘afrocubano’ nOgraﬁa Crlmln‘]l del MUSSO de

habia sido empleado por Antonio de Veitia hacia 1847 con poco éxito, la Catedra de Medicina Leegal
Ortiz lo reutiliza justamente con un sentido tactico, como medio para R K &
demostrar la esencia de la cubanidad, jamds para regodearse en los an- de la Unlver51dad de La Haba,
tecedentes de ésta y sin el animo de confundirse ni confundir a los de- l b d
mas, aunque después se haya puesto de moda y sea una denominacion ~ N@, €N [a que ODJetos de uso re-
mas ‘comerciable’.” {(Jesis Guanche y Gertrudis Campos: Artesania y S il §
religiosidad popular en la santeria cubana: el sol, el arco y la flecha, la hglOSO cran EXhlb‘dOS con el hn
alfareria de uso ritual, Ediciones Unién, La Habana, 2000, p. 13). Etau-  de remitir a “la brujeria y el
tor comparte estas opiniones y por tanto cree indispensable aclarar dos - K » . .
puntos. Primero, este texto —version de la conferencia impartida en la naniguismo  como fenémenos
Casa de Africa del Museo de la Ciudad, el jueves 6 de febrero de : .
1997— trata de exposiciones que fueron organizadas en distintos mo- con marcadas tendenc1as dehc’

mentos histéricos y que respondieron a objetivos determinados por dife- tivas dentro de la sociedad. Pos-
rentes criterios sobre las religiones populares de origen africano, por 1o . X L

que en el mismo es hasta conveniente el uso de expresiones como “cul- terlormente, el Inontaje mas Slg—

tos afrocubanos” y “cultos sincréticos cubanos” para denotar, al menos, s . . -

la visién cambiante sobre el conjunio de estas religiones populares. Se- nificativo se hizo entre 1956 vy

gundo, la eleccién de la denominacion “cultos afrocubanos” para el titulo H A .
se debe a la posicién mas alejada en el tiempo del vocablo “afrocubano” 1957 €n el Palacxo dC Bellas Ar

y a su expansién, que lo convierten en el mas apropiado para aludir al  tes: “la parte Afrocubana de la
enfoque antiguo que predomina en esas exposiciones, cuya

reconceptualizacion constituye una verdadera necesidad. Etno[ogia Cubana" del MUSGO
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Nacional, una muestra de con-
juntos de objetos —interior de
un famb4, un cuarto de santos,
etcétera— organizada por Lydia
Cabrera y sus colaboradores apli-
cando el método realista, cuyo
valor de atraccion —ademas del
educativo— ya habia sido recal-
cado en 1949 por el musedlogo
francés Georges Henri Riviere,
uno de los principales impulsores
de los museos etnograficos y de
folklore.? Esta dltima exposicion
fue retirada en la década del se-
senta durante la reforma de la
institucién que la contenia,
Durante los anos sesenta y
setenta surgieron nuevas pro-
puestas expositivas. Desde su
creacion, el Instituto de Etno-
logia y Folklore de la Academia
de Ciencias de Cuba (1961-
1973) contempld el proyecto de
fomentar el Museo de Etnologia
Cubana e impulsé la actividad
de recoleccién y constituciéon
progresiva de sus fondos, incor-
porando en poco tiempo la co-
leccion de “etnologia afrocu-
bana” del Museo Nacional. No
obstante, nunca se llegd a inau-
gurar ese museo, que hubiera
sido uno de los de mayor influen-

cia dentro del proyecto educa-
tivo cubano. Le sucedié el de
Ciencias Sociales y Naturales
Felipe Poey (1964), el cual tu-
vo en exhibiciéon tres salas
etnograficas, entre ellas una
Sala de Etnografia Religiosa.

Por otra parte, a comienzos
de los anos setenta fue con-
cluido el proyecto del Museo
Histérico de Guanabacoa. Esta
institucién, que existia desde
1964, aumentd entonces el es-
pacio de exposiciéon permanen-
te y acogit la presentacidon mas
completa de colecciones de pie-
zas del “folklore afrocubano” en
un museo. Aquella presenrta-
cidn estimularia como ninguna
la conciencia de un pablico cre-
ciente sobre el legado africano
a la cultura cubana.

Después de mediados de la
década del ochenta, otros mu-
seos han estado ocupando un lu-
gar destacado en la promocién
de los testimonios de manifes-
taciones culturales de origen
africano en Cuba. Estos museos,
sin embargo, aun se hallan lejos
de desarrollar la contextua-
lizacién de los objetos en sus
exposiciones.

Centraremos la atencién en

2 Georges Henri Riviére: “La exposicion, medio educativo“, Museum,
no. 4, 1949, pp. 52-563. “Dos métodos se ofrecen”, escribié Riviere, “a
la exposicién etnografica y folklérica, ambos de gran valor educativo:

el sistematico y el realista.

las exposiciones de religiones
populares cubanas de origen
africano que existen en los mu-
seos del pafs (clasificadas pro-
gresivamente como exposicio-
nes de “cultos afrocubanos”, de
“etnografia religiosa” y de “cul-
tos sincréticos cubanos”), eva-
luando en primer lugar las que

Segun el método sistematico, los objetos se agrupan por secuencias
ideologicas. Facsimiles, noticias, elementos de iconografia y cartogra-
fia completan y explican los objetos expuestos.

Segun el método realista, los objetos pertenecientes a un conjunto cul-
tural —interior domestico, taller artesanal, etc.— son agrupados y co-
locados, en la medida de lo posible, tal como fueron hallados en un
momento dado de su ‘existencia cultural’. Este método tiene la ventaja
de ser mas atractivo para el publico. pero hay que evitar falsificacio-
nes teatrales alejadas de la realidad.”
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corresponden a los museos mu-
nicipales, pues s6lo en estos
centros, en los altimos quince
anos, las colecciones de objetos
de uso religioso han continua-
do un proceso de crecimiento y
el trabajo museoldgico respecto
de estas colecciones ha sido mds
dindmico.

El nivel de conocimiento so-
bre el tema permite formular dos
interrogantes: {cudl es el con-
cepto de presentacion de los ob-
jetos que predomina en las ac-
tuales exposiciones de religiones
populares cubanas de origen
africano en Cuba?, ipor qué es
necesario dar paso a una fase
de reevaluacion y reconcep-
tualizacion de éstas!? Los objeti-
vos que se derivan de las inte-
rrogantes anteriores, son evaluar
conceptualmente la presenta-
cién de los objetos en esas
exposiciones “especializadas” y
destacar la utilidad y el signifi-
cado de su renovacion.

En el presente, el replantea-
miento del museo se vincula so-
bre todo a la cuestion de su dis-
posicién a validarse como centro
educador. Este hecho da base a
la proposicion de que el concep-
to de presentacion estética que
predomina en las actuales expo-
siciones de religiones populares
de origen africano limita la posi-
bilidad de aumentar la proyec-
cién sociocultural de éstas.

Las exposiciones que vamos
a valorar en esta ocasion, estdn
ubicadas en museos de la capi-
tal, excepto la del Museo Mu-
nicipal de Palmira, institucién
que pertenece a la red de mu-
seos de la provincia de Cien-
fuegos.

SUENOS Y REALIDAD
DE LAS SALAS
ETNOGRAFICAS

En 1983, en el II Intercambio
Nacional de las Instituciones
Culturales Municipales, el in-
vestigador y entonces coordina-
dor provincial del Atlas de la
Cultura Popular Tradicional en
Ciudad de La Habana, José
Baltar, sefalé como aspecto a
desarrollar en la institucion Ha-
mada “museo municipal”:
[...] la creacién de salas
etnograficas que reflejen de
manera integral el modo de
vida y todo el sistema de re-
laciones sociales a partir de
las cuales hubo de conformar-
s¢ la comunidad. Es importan-
te, en este sentido, que el
Museo, por medio de estas
salas y valiéndose de todos los
recursos que puedan estar a
su alcance (piezas, planos, fo-
tografias, maquetas), esta-
blezca comparaciones sobre
los cambios que se producen
en los diferentes usos y cos-
tumbres, debido a las trans-

% José Baltar: “El rescate y promocion de la cultura popular”,
en Estudios afrocubanos (seleccion de lecturas por Lazara Menéndez),
t. 1. Facultad de Artes y Letras de la Universidad de la Habana, La
Habana, 1990, p. 372.

formaciones operadas por la
Revolucién en las distintas
esferas de la vida social.}
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INTERIOR DE UN FAMBA.
Museo Nacionat,
PaLacio pe Beuas
ArTes. TOMADA ENTRE
956 v 1958.

El punto de referencia para
estas ideas fueron principios y
aplicaciones de la museologia
ctnografica de los paifses socia-
listas de Europa del Este, princi-
palmente de la Unién de Repu-
blicas Socialistas Soviéticas
(URSS), donde algunos museos
habian desemperiado un signifi-
cativo papel en la difusion de la
cultura de los pueblos de las di-
versas republicas.* Baltar hizo su
planteamiento cuando en el pafs
se estaba produciendo una
expansion museistica que inclufa
la formacién de una red nacio-
nal de museos municipales. En
aquel momento, la insercion de
“salas etnograficas” en la expo-
sicidn permanente de cada mu-

* Yu. Bromley: Etnografia tedrica, Editorial Nauka, Moscu, 1986, p. 183.

° Joseé Baltar: ob. cit. en cita 3, p. 373.

5 Los museos en Cuba, Direccion de Patrimonio de Cultura, Ministerio

de Cultura, La Habana, 1984 (folleto).

seo municipal venfa a contribuir
a la configuracion de un museo
mds representativo de la comu-
nidad. Sin embargo, este plan-
teamiento tuvo escasa recepcion
en la nueva red. Es oportuno re-
cordar el hecho de que al Mu-
seo Municipal del Cerro lo to-
maron “como piloto para la
elaboracion del guion de la pri-
mera sala etnogrifica en museos
de nueva creacién”,’ mas ese
guién nunca se llegd a ejecutar.

Relacionado igualmente con
el enfoque etnografico y el res-
cate de la cultura popular tra-
dicional, se encontraba enton-
ces el Museo Municipal de
Guanabacoa, nombre que le
dieron al Museo Histérico fun-
dado por el historiador José Luis
Llerena al reabrirlo en abril de
1982, porque justamente en el
periodo en que habfa permane-
cido cerrado (1977-1982) se
promulgd la ley namero 23 para
la creacién de los museos mu-
nicipales, y de modo natural
pudo reubicarse en la nueva red
en el ano en que mas institu-
ciones museisticas abrieron sus
puertas, la mayor parte de ellas
de cardcter municipal.®

Desde finales de la década
del setenta, el Atlas de la Cul-
tura Popular Tradicional invo-
lucré a los museos municipales
en su trabajo. Pero ni las expo-
siciones temporales que el Atlas
realizé en aquellos anos, pudie-
ron influir lo suficiente para
que se crearan “salas ernogra-
ficas” o “salas afrocubanas”. El
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impedimento fundamental fue
que no se formaron colecciones
de objetos etnogrificos en la
mayorfa de estos museos, pues,
una vez concluidas [as exposi-
ciones del Atlas, [os objetos que
habfan sido prestados a las ins-
tituciones para su exhibicién
casi siempre se devolvieron a sus
propietarios.

El Museo de Guanabacoa
tuvo una situacion muy distin-
ta. Esta institucion llegd a esa
etapa con los frutos del trabajo
de su director fundador y un
grupo de colaboradores. Por
tanto, para analizar las “salas
de cultos sincréticos” que se
inauguraron en 1982, resulta
imprescindible establecer sus
nexos con las “salas afrocu-
banas” precedentes.

Cuando el 26 de julio de
1964 quedod abierto el Museo
Historico de Guanabacoa, ya
habfa sido retirada la exposicion
etnoldgica del Palacio de Bellas
Artes. Seguramente esta expo-
sicion fue visitada més de una
vez por el historiador Llerena,
quien debié entusiasmarse con
la aplicacion del método realis-
ta. Lo cierto es que en las “salas
afrocubanas” del Museo de
Guanabacoa él recurrio a la re-
produccion de ambientes tipicos
o de culto, como se habia he-
cho antes en el Palacio de Be-

7 Tras el triunfo de la Revoluciéon Cubana, se confeccion6 un programa
para organizar una red de nuevos museos a traveés del pais. El afo
1964 terminaria con un primer grupo de dieciséis museos inaugurados.
Entonces se dieron los primeros pasos en la introduccion de un nuevo
lenguaje museografico en las presentaciones, de lo cual fue un
testimonio importante el Museo de Ciencias Felipe Poey.
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llas Artes. En las instalaciones
del nuevo museo hubo més ri-
gor en la ubicacion de los obje-
tos sagrados y en la representa-
cién de las ceremonias, aunque
no faltaron algunas falsificacio-
nes teatrales. Cabe resaltar que
esta presentacion se hizo al mar-
gen del progreso técnico que ya
comenzaba a influir en los mu-
seos cubanos en el propio afo
1964,7 pues se debio, sobre todo,
a la aplicacion de una mu-
seologia practica. Por supuesto,
el exotismo de las prdcticas
religiosas que se reflejaban en
semejantes instalaciones, atra-
jo extraordinariamente la curio-
sidad del publico.

Ahora bien, hay un aspecto
interesante que no se ha anali-
zado. Tras ser retirada la expo-
sicion del Palacio de Bellas Ar-
tes, ning(n museo del pafs traté
de conjunto la tematica de Ias
religiones populares de origen
afrocubano. Lo natural hubiera
sido que el proyectado Museo
de Etnologia Cubana presenta-
ra esta tematica, entre otras, en
una exposicion expresiva de un
concepto museoldgico moderno.
Pero esto no se produjo, y ocu-
rrid entonces que un MmMuseo
local como el Histérico de
Guanabacoa, al que debia co-
rresponderle una presentacién
de aspectos mas concretos de la
etnografia religiosa de su terri-
torio, se anticipd presentando un
modelo de exposicion dedicada
a los “cultos afrocubanos” de
mayor vigencia en Cuba (la so-



ciedad secreta abakui, la regla
de ocha o santerfa y la regla con-
ga o palo monte) desde el pun-
to de vista general.

En 1972, luego de un cierre
transitorio, el Museo de Gua-
nabacoa abrié nuevamente al
publico, remozado y con nue-
vas areas de exposicién. Como
su contenido mds rico se reafir-
mo entonces la etnografia reli-
giosa, pues, ademas de los cam-
bios gue se hicieron en el
montaje de las “salas afrocu-
banas” iniciales, se incremen-
taron las presentaciones de
ambientes tipicos, destacando-
se el estreno de la “casa del
babalao”. Al conjunto de estas
presentaciones le antecedid
una zona de informacion aisla-
da (“sala didactica”), con
explicacion funcional (defini-
cion de los cultos y descripcién
de los ritos) para orientar a los
visitantes en su recorrido; los
elementos de apoyo mds nota-
bles utilizados en las distintas
salas fueron cuadros del pintor
espanol Fernando Tarazona que
mostraban aspectos de diferen-
tes ceremonias religiosas.®

Un nuevo cierre del Museo
de Guanabacoa en 1977 marcé
el final de su primera época, in-
timamente relacionada con la
labor museolégica del historia-
dor Llerena.

Desde una perspectiva “cien-
tifico-desmitificadora”, un gru-
po de trabajo encabezado por el

® Ricardo Villares: “La vida en el Museo”, Bohemia, La Habana, no. 9,

3 de marzo, 1972, pp. 12-17.

arquitecto José Linares, de la
Direccién de Patrimonio Cultu-
ral del Ministerio de Cultura,
acometerfa la tarea de confec-
cionar y ejecutar un nuevo
guién de exposicién en el pe-
riodo 1977-1982, por lo que se
desarrolld otra concepcién del
museo: un museo organizado y
didéctico (sin recurrir extensa-
mente, como antes, al método
realista de exposicién etno-
grafica).

La critica a la anterior expo-
sicién de “cultos afrocubanos”
se orientd desde el dngulo ideo-
l6gico, enfatizdndose que era
necesario contribuir al conoci-
miento y a la educacion cien-
tifica del pueblo; desde luego,
aqui se implicaba el concepto
de presentacion de los objetos;
la critica fue dirigida también a
otras realidades de la actividad
museistica. El antropélogo Jesus
Guanche resumié esa critica
del siguiente modo:

[...] en este museo se mante-

nia el concepto de exponer

todas las piezas a la vista del
publico, a la manera de los pri-
meros coleccionistas de obje-

tos raros del siglo pasado [xix],

sin un criterio selectivo, y en

un ambiente que no contri-
bufa a su desmiitificacion, sino
que les reafirmaba su condi-
cién anterior. Con el argu-
mento de “ambientar”, habifa
objetos enormes que, tratan-
do de ilustrar los aspectos ri-
tuales, abigarraban todo el
espacio interior y anulaban la
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logicidad de cualquier com-

posicion expositiva.’

Las nuevas salas sobre
religiones populares serian
nombradas “salas de cultos
sincréticos”, de acuerdo con la
expresién que se venia em-
pleando por algunos investiga-
dores en sustitucion de la de-
nominacion antigua de “cultos
afrocubanos”.

Tras ser concluida la insta-
lacién de su nueva exposicion
permanente en abril de 1982, el
Museo de Guanabacoa comen-
z6 a figurar como un ejemplo
destacado de la aplicacién de
nuevas técnicas museogrificas
en el pais. No todos los objetos
de su coleccién de etnologia
religiosa, presentados en salas
cuyos titulos eran las denomi-
naciones conocidas de los “cul-
tos” principales, fueron vistos
entonces en vitrinas en contra-
posicién al mérodo realista de la
exposicion etnografica. Por
ejemplo, la sala dedicada a la
regla de palo monte conservo la
exhibicién de un local de culto
(munanso), y también algunos
aspectos de la “casa del babalao”
fueron integrados en el nuevo
montaje, mas se eliminaron las
escenas de ritos, entre las cua-
les sobresalia por su composicion
la del sacrificio del mbori (chi-
vo), sacrificio ritual que se rea-
liza en la ceremonia del baroko
en las sociedades ndnigas o
abakua.

9 Jesus Guanche: Procesos elnoculturales de Cuba, Editorial Letras
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Cubanas, La Habana, 1983, p. 358.

La nueva instalacién se ca-
racterizd por el empleo de una
mayor variedad de elementos de
montaje (vitrinas, paneles). Se
utilizaron vitrinas de madera y
cristal: vitrinas verticales, de
gran volumen, para la ordena-
cion y colocacién de conjuntos
de objetos relacionados con un
oricha (receptdculo, ropa, atri-
butos...); vitrinas pequenas, para
objetos religiosos de diferentes
tamafos y agrupados por tipo-
logias. Independientemente de
determinados logros en la pla-
nificacién y disefio de las “salas
de cultos sincréticos” del Mu-
seo de Guanabacoa (lo que
envuelve aspectos de la circu-
lacién y preservacién, entre
otros), se debe sefialar que la
vitrinificacion de los objetos no
llevé a una contextualizacién
profunda por medio de recursos
especificos de la exposicién
etnografica. Muchos objetos se
mostraron privados de referen-
cia a las practicas religiosas,
aunque lo dicho no niega, por
ejemplo, el mérito de introdu-
cir la aplicacion del método his-
térico-comparativo en la presen-
tacidon de los “cultos sincréticos
cubanos”, mostrando sintéti-
camente (con fotografias y
textos) la conexion de éstos con
fendmenos especificos de las cul-
ruras africanas antecedentes.

En 1986 se sumaron varias
“salas de cultos sincréticos” a las
existentes. Es preciso recordar
dos de ellas. En primer lugar, la
sala dedicada a la Sociedad



Hijos de San Antonio (1949) y
su fundador, el santero y palero
Arcadio Calvo Espinosa (1914-
1984), donde los objetos fueron
presentados en relacién con su
contexto histérico. En segundo
lugar, la sala en la que se exhi-
bio un interesante conjunto de
obras de imagineria popular, que
habia sido hallado en una
vivienda en ¢l barrio de La Jata.
En esta dlcima sala se dispo-
nia de una breve informacién
sociocultural facilitada por un
rotulo, pero predominaba el
cardcter estético en la presen-
tacién. Las tallas en madera,
colocadas sobre madulos diferen-
tes dentro de una gran vitrina
central, estaban allf exaltadas
por sus valores artisticos o
artesanales, pero ningdn ele-
mento de la exposicion nos daba
informacion sobre el artista po-
pular y el marco en que se pro-
dujeron las obras.

Las salas de religiones popu-
lares del Museo de Guanabacoa
fueron desmontadas debido al
deterioro de sus locales.

El Museo de Regla fue el pri-
mero de los museos municipa-
les de nueva creacion que tuvo
una sala de etnografia religio-
sa. Empero, esta sala no quedd
abierta al ser inaugurado el Mu-
seo el 29 de diciembre de 1982,
sino al ano siguiente. En un ini-
cio se basé en una seleccion de
los primeros objetos de santeria
recolectados y la coleccion par-
ticular formada por el etndgrafo
Ernesto Valdés Janet, entonces

especialista principal de la ins-
titucién reglana. En afos pos-
teriores, el Museo continud
construyendo su coleccion:
etnografica por la colaboracién
de la Direccién Municipal de la
Vivienda y del Tribunal Muni-
cipal, organismos que le traspa-
saban los objetos de uso religio-
so hallados en una vivienda
vacia cuando la propiedad de
ésta era transferida al Estado.
Esta prictica de recoleccién ha
permitido completar un patrimo-
nio de objetos de origen local.
La “sala de etnograffa” del
Museo de Regla constituye una
manifestacion del avance mu-
seoldgico de 1982-1983. Bajo su
techo se expone una muestra de
objetos de santerfa, principal-
mente en una vitrina de made-
ra y cristal, de cuatro niveles,
derivada de la forma de panal
de abejas pero con células cua-
dradas. Esta vitrina presenta
textos intercalados en algunas
de sus caras de madera que tie-
nen la finalidad de aportar no-
ciones de teoria etnogréfica
(definiciones de la disciplina
cientifica, su objeto de estudio
y otros datos de interés), ade-
més de valorar cuestiones rela-
tivas al papel de las migracio-
nes del Africa subsahariana en
la cultura material y espiritual
del pueblo cubano, con una
mencion a los grupos étnicos de
mayor influencia. También se
intercalan fotografias que testi-
monian la ubicacién de dis-
tintos objetos sagrados en el
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SALA DE SANTERIA DEL
Museo HisTéRrico pe
GuanaBacoa. MonTase
pe 1982.
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marco cotidiano de la religion,
pero ningdn medio grafico es
usado como referencia a las for-
mas locales del culto a los
orichas. A pesar de los medios
utilizados, el caracter estético
predomina en esta muestra.

En 1988, en unas salas ane-
xas que colindan con el Santua-
rio Nacional de la Virgen de
Regla, tuvo lugar la apertura de
una exposicién temporal dedi-
cada a la presencia de las reli-
giones populares de origen afri-
cano en el territorio. En ésta se
ordenaron sucesivamente, en
bases de madera y vitrinas des-
montables de cristal, muestras
de objetos utilizados en practi-
cas religiosas que transmitieron
lucumies, carabalies y congos,
pero, como en otras institucio-
nes musefsticas, se conté sélo
con el objeto vitrinificado para
testificar su valor sociocultural.

En cambio, en la segunda sala,
dedicada a la “Salida de los

Cabildos de Regla”, hubo una
aproximacién mayor a los obje-
tos de culto, luego de una am-
pliacién de los objetivos de su
investigacién, que fue llevada
mis alld de la descripcion de sus
valores formales al ubicar el fe-
némeno religioso en su con-
texto especifico (la fiesta patro-
nal) y al vincular los objetos
(imAgenes catdlicas y urnas) en
un contexto general de uso a
través de una seleccion de vis-
tas tomadas por el fotdgrafo Ro-
berto Salas, en el dltimo reco-
rrido del Cabildo de Susana
Cantero en 1961. Esta exposi-
cién cerrd en el plazo estableci-
do, pero la afluencia de visitan-
tes durante el tiempo que
permanecié abierta acrecentd la
conciencia de los musedlogos
acerca de la proyeccién socio-
cultural de una exposicién per-
marnente sobre la temética en el
lugar escogido teniendo en
cuenta su entorno, considerado
testimonio importante de las ma-
nifestaciones de la religiosidad
popular en la capital. Por ello,
en marzo de 1991, se abri6 la ac-
tual exposicion “Ocha, orichas
y cabildos”, con una instalacién
de los objetos semejante a la
anterior, mas reduciendo a la
tematica de la santerfa la pre-
sentacion de la primera sala,
para as{ establecer una relaciéon
mas directa con la “sala de los
cabildos”.

En algunos museos muni-
cipales enclavados en territo-
rios donde la transculturacion




afrohispédnica dejo ricas expre-
siones culturales, no ha faltado
la iniciativa de construir colec-
ciones de etnografia religiosa
para hacer nuevas presentacio-
nes. En este sentido ha sobresa-
lido el Museo Municipal de
Palmira (1983) que, después de
formar una pequefia coleccién
de objetos de culto e investigar
sobre la religién en este territo-
rio y su influencia en la cultura
popular tradicional,'® logré inau-
gurar sus “salas afrocubanas”
en 1992.

En verdad, la apertura tardia
de estas salas permitié en cierta
medida el desarrollo de un plan-
teamiento etnografico mds cla-
ro de éstas.

En este caso, la investigacién
posibilité un conocimiento nue-
vo sobre el fenémeno de las
“sociedades afrocubanas” de
Palmira, una tematica central de
la religiosidad popular en ese te-
rritorio. Aparte de valorar los
altares de las sociedades pal-
mirenas como expresiones muy
valiosas de la cultura popular, el
estudio realizado demostré que la
Sociedad Santa Barbara ha ad-
quirido una posicién maés visible
que las otras, por la procesién que
protagonizara en el pasado, que
ha vuelto a celebrarse en afios re-
cientes. Una presentaciéon que
tradujo algunas conclusiones de
ese estudio, fue la que se hizo en
el museo local.

Concretamente, el montaje
de los objetos en vitrinas verti-
cales, en un espacio a la entra-
da y una sala contigua, se acom-
pafia de varios textos, que
incluyen una genealogia de di-
rigentes de la Sociedad Santa
Barbara. Aqui todavia es noto-
rio el cardcter estético en la pre-
sentacion de ropas y atributos de
orichas, y no se recurre a nin-
gin medio para evocar el con-
texto de uso de estos objetos. En
la sala siguiente, donde conclu-
ve la instalacion, se destraca la
reproduccién de un altar popu-
lar. Por medio de unos pocos ele-
mentos diddcticos y de apoyo,
esta exposicién resultd ser una
experiencia mas positiva en
cuanto a la comunicacién. Sin
embargo, se debid aprovechar la
fotografia para el mismo fin, so-
bre todo mostrar, mediante ima-
genes, las caracteristicas comu-
nes y las diferencias entre los
altares palmirenos. En el futuro
serd un reto para el personal
técnico del Museo de Palmira
expresar con mayor amplitud la
complejidad del fenémeno de
sus antiguas sociedades.

NUEVA INSTALACION
DE LAS COLECCIONES
DE LA ACADEMIA

DE CIENCIAS DE CUBA

En 1973 ocurrieron cambios
organizativos en la Academia

de Ciencias de Cuba: fue crea-
do el Instituto de Ciencias
Sociales, y con posterioridad su

'® David Soler: “Caracteristicas sociohistéricas de la religiosidad
en Palmira y su influencia en la cultura popular tradicional”, 1993,
(Inédito.)
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Departamento de Etnologia
asumié las funciones del Insti-
tuto de Etmnologia y Folklore. A
partir de ese momento las co-
lecciones de etnologia religio-
sa del antiguo Instituto —par-
te de las cuales habian estado
expuestas desde 1966 en la Sala
de Etnografia Religiosa del Mu-
seo de Ciencias Sociales y Na-
turales Felipe Poey— quedaron
bajo la jurisdiccion del nuevo
Departamento.

Doce anos después, los direc-
tores del Departamento de Et-
nologia y del Museo de la Ciu-
dad determinarian de comin
acuerdo el traslado a éste, para
su exhibicidn, del grueso de las
colecciones mencionadas. La
etapa ultima del traslado al Mu-
seO transcurrid entre agosto y
septiembre de 1985. Al ano si-
guiente, el 6 de enero de 1986,
fue inaugurada la Casa de Afri-
ca del Museo de la Ciudad con

‘' Para resenar el movimiento de las colecciones de la Academia de
Ciencias ha sido muy Util el testimonio de la museéloga Raisa
Fornaguera de la Pefa, quien se traslado junto con éstas al Museo de
la Ciudad y luego se mantuvo trabajando en fa Casa de Africa hasta
1991. (Entrevista en Regia el 16 de abril de 1996.) Queda afiadir que la
mayor parte de la coleccién de instrumentos musicales de la Academia
de Ciencias fue entregada entonces al Museo Nacional de la Musica, y
que en 1986 esta institucion, dirigida por la musicéloga Maria Teresa
Linares, inaugurd fa titulada Sala Fernando Ortiz o sala de los
“instrumentos de la musica afrocubana”. sobre la cual el autor se
abstiene de incluir una valoracién por haber sido presentadas las
piezas de acuerdo con un enfoque organologico que no se planted la
refacion objeto-sujeto en el ambito de fa religion.

2 En 1997 una nueva direccion transformé el montaje de los objetos
en algunas de las “salas afrocubanas” de la Casa, en particular en la
sala de santeria, donde se hizo un reagrupamiento de los objetos por
oricha, sobre un nuevo soporte, y en la de la sociedad secreta
abakua, donde se construy6 una estructura de proteccioén con
planchas de acrilico para el altar expuesto. Empero, estas
transformaciones no determinaron un cambio en el concepto de
presentacién de los objetos. Sélo en fecha mds reciente se ha iniciado
la coordinacion de un proyecto para renovar dichas salas.

" Claudia Mola Fernandez: “La Casa de Africa del Museo de la
Ciudad", Boletin, Casa de Africa del Museo de la Ciudad, La Habana,
no. 1, 1986.
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una muestra incompleta de esas
colecciones, ademads de una co-
leccidon propiamente africana.
La instalaciéon completa de las
piezas seleccionadas de las co-
lecciones de la Academia de
Ciencias concluirfa en 1988,
cuando se dispuso finalmente de
la Coleccién Fernando Ortiz y
de tres salas mds."

Las colecciones que se refun-
dieron por gestion del desapare-
cido Instituto de Etnologia y Fol-
klore, habian sido los frutos del
coleccionismo institucional y par-
ticular més antiguo respecto a los
objetos utilizados en las practi-
cas religiosas de origen africano
en Cuba. En el presente, no es
tarea facil organizar la exhibicion
de los objetos de esas coleccio-
nes evocando la manera legiti-
ma de correlacionarse que tuvie-
ron en otro tiempo, o sea, su
contexto particular. Sin embar-
go, la contextualizacién puede
conducirse a un nivel u otro,
siempre que se investigue pro-
fundamente sobre cada objeto.

En el caso de la “Coleccion
afrocubana” de la Casa de Afri-
ca,'? se manifiesta mas la descon-
textualizacién en las salas Colec-
cion Fernando Ortiz y Regla de
Ocha o Santerfa, pues la infor-
macion de objetos muy valiosos
“duerme” debajo de una presen-
tacidn estética que no guarda
relacion con el propdsito original
de la institucién de trabajar
“para convertirse en un museo
etnografico™!” En tanto, la sala
Sociedad Secreta Abakud ha



SALA DE ETNOGRAFIA
peL Museo NAcionau
pe Reara. 1983,
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contenido siempre (amén de al-
gunos objetos expuestos aparte)
una reproduccién de un altar
abakud, y la sala Palomonte
exhibe un munanso que, cuando
se produzca un replanteamiento
general de la exposicion, deberd
valorarse cuidadosamente su in-
terés patrimonial para evitar in-
tervenciones erréneas.

Todas estas salas se hallan
acompanadas de textos rectores,
cuya informacion es la habitual
sobre los fenémenos religiosos re-
presentados.

La reconceptualizacién de
esta exposicién es indispensable
para que la Casa de Africa pue-
da desarrollar su proyeccion
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sociocultural en un dmbito re-
pleto de sentidos como la ciu-
dad antigua. Ahora bien, la re-
novacion museografica deberd
dar prioridad a la conservacion
de todo el “patrimonio cultural
afrocubano” de la Casa, pues
salvo la Coleccién Fernando
Ortiz, que se exhibe en vitrinas,
los demds objetos estan al des-
cubierto y expuestos a multiples
peligros.

UN OBJETO PARA SER
COLECCIONADO

Las colecciones de objetos de
“brujerfa y faniguismo” fueron
contenidos propios de secciones
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etnograficas creadas, durante
las tres primeras décadas del si-
glo XX, en unos pocos museos
habaneros: el Museo Antro-
polégico Luis Montané (1903),
el Museo Nacional de Cuba
(1913), el Museo de la Cadtedra
de Medicina Legal de la Uni-
versidad... De esas secciones
etnogrificas, sélo la de este ul-
timo museo sobrevivid a la cons-
titucién de los fondos del Mu-
seo de Etnologia Cubana a partir
de 1961.

El Museo de la Cétedra de
Medicina Legal se formo con la
direccién del doctor Raimundo
de Castro y Bachiller, profesor ti-
tular de la asignatura en la Es-
cuela de Medicina de La Haba-
na. Al principio estuvo en dreas
del edificio Carlos M. de Céspe-
des, que data de 1917 y adn se
encuentra situado a la entrada
del antiguo Hospital Universita-
rio Calixto Garcia, actual Hos-
pital Docente Clinico Quirtrgi-
co del mismo nombre. Afios
después el Museo fue traslada-
do, junto con la Cétedra, a un
edificio de la Escuela de Medi-
cina dentro del Hospital Univer-
sitario. Alli ocupd el sétano has-
ta julio de 1993, cuando lo

cerraron para trasladarlo de nue-
vo. Su reapertura tuvo lugar el
20 de diciembre de 1996, en dos
salas contiguas de la planta prin-
cipal del mismo edificio.

El Museo de la Céatedra —que
desde la década del sesenta per-
tenece al Departamento de Me-
dicina Legal de la Facultad de
Ciencias Médicas General Ca-
lixto Garcfa [figuez— ya no po-
see la instalacion de los objetos
correspondientes a su periodo ini-
cial; no obstante, lo que se puede
observar ahora es un montaje con
vitrinas de madera y cristal de
diferentes disefios, que siguié al
anterior y que responde también
a un concepto museografico del
cual no quedan otros testimonios.
Este museo, formado con una fi-
nalidad diddctica, en un dmbito
cientifico universitario, tiene co-
lecciones que abarcan varias dis-
ciplinas relacionadas con la
criminalistica y se distingue por
ser un heredero muy cercano del
“museo criminoldgico” que orga-
nizé en Turin, Italia, el médico
César Lombroso (1835-1909), mu-
seo que le causé una impresién
muy viva al cubano Fernando
Ortiz, quien lo describié en el ar-
ticulo “El museo de Lombroso”. "t

La “Seccién de ernografia
criminal”, la parte de la exposi-
cién que interesa aqui, se ha
preservado como una muestra
de “objetos y simbolos de los bru-
jos y Ranigos”, ordenados y cla-
sificados de modo primario, lo
que era l6gico para el conoci-
miento cientifico de su tiempo.'®

" Fernando Ortiz: “El museo de Lombroso”, E/ Figaro, La Habana,
ano XXI, no. 22, 3 de junio, 1906, p. 282.

' Juan Francisco Steegers y Perera (1885-1921) es una figura poco
conocida del coleccionismo cientifico de principios del siglo xx en
Cuba. En la “Seccién de etnologia criminal” esta expuesto un retrato
suyo con una ficha biograltica en la que se dice: “A Steegers se debe
la mayoria de los objetos de Brujeria y Naniguismo del Museo de la
Catedra, que fueron coleccionados por él y conservados en el
Gabinete Nacional de Identificacion y donados a la Catedra de
Medicina Lega! y Toxicologia por su sucesor, el Dr. Israel Castellanos,
por considerar que asi prestaban mejor servicio a la ensefanza y a fa
ciencia.” La donacién se hizo en el afio 1921.
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Hoy toda la exposicién ne-
cesita ser reconceptualizada.
Pero no se debe pensar en un
nuevo enfoque de ordenacién
de colecciones. Por el contra-
rio, se debe preservar la orde-
nacion general de las coleccio-
nes en el Museo, porque el
mismo se ha convertido en un
objeto para ser coleccionado, se
ha vuelto un “bien cultural”
por su importancia para la his-
toria de la museologia cubana,
y su conservaciéon museoldgica
implica primeramente su inte-
gridad. La mejor alternativa
serd su insercion en el ambien-
te cientifico, y museolégico en
particular, que lo produjo, por
medio de la utilizacién de ele-
mentos didacticos y de apoyo
colocados en espacios conve-
nientes. Dentro de esto, al pre-
sentar la seccién etnogrifica
habrd que comentar su clasifi-
cacién, explicar por qué se en-
tendfa entonces la “Seccion de
etnograffa criminal” como las
colecciones compuestas por ob-
jetos utilizados en las practicas
religiosas de origen africano, vy
enfatizar el respeto a las expre-
siones culturales del pueblo, con-
dicién esencial para la efectividad
de la funcién educativa de este
museo en el futuro.

EN TORNO AL
PROBLEMA DE LA
RECONCEPTUALIZACION

Al observar la situacién de las
principales exposiciones relacio-
nadas hasta aqui, se comprueba
que en sentido general, aun
cuando se han producido cam-
bios apreciables en una u otra,
los objetos no se muestran en
relacién con un proceso social
especifico, sino como productos
de la “cultura afrocubana”, pero
se desligan de los procesos con-
cretos que los generaron. En es-
tas exposiciones ha sido comun
enfocar los objetos como arte-
sanfas,’® lo cual es valido —in-
cluso debe tenerse como una
operacion indispensable en el
proceso de musealizacién debi-
do a la desvalorizacién que su-
frieron histéricamente las mani-
festaciones culturales de los
africanos y sus descendientes—,
pero es ahora de gran importan-
cia que el objeto sea vinculado
a las préacticas rituales concre-
tas para las que fue hecho y a
su entorno en general.

La forma de presentacién
de los objetos religiosos refle-
ja'la evolucién del punto de
vista sobre las religiones a las
que corresponden estos obje-

tos. Hoy las religiones popu-
lares de origen africano estan
mas involucradas que nunca en
los procesos identitarios del
pafs; por consiguiente, el “patri-
monio cultural” de los objetos
utilizados en sus précticas debe
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'® Néstor Garcia Canclini: “Gramsci y las culturas populares en
América Latina", Temas, Departamento de Ciencia y Técnica del
Ministerio de Cultura, La Habana, no. 10, 1986, p. 11. Canclini ha
analizado la descontextualizacion en los museos de artes populares:
“[...] los textos sobre artesanias, fiestas y musicas tradicionales
catalogan y exaltan los productos populares, sin ubicarlos en la logica
presente de las relaciones sociales. Esta descontextualizacién es aln
mads patente en los museos de folklore o arte popular. Exhiben las
vasijas y los tejidos despojandolos de toda referencia a las practicas
cotidianas para las que fueron hechos.”
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revelar informacién dtil al res-
pecto a través de presentacio-
nes de mayor complejidad en los
Museos.

Resulta evidente que se im-
pone la necesidad de recon-
ceptualizacion de las exposi-
ciones de etnografia religiosa
existentes. Ya en museos, COmo
los de Palmira, Guanabacoa y
Regla, se elaboran propuestas
susceptibles de ser enriqueci-
das por una visién mds in-
tegral. Se trata de conceptos
que han tenido sobre todo un

7 Pedro Miguel: “Iker Larrauri en México", Punto, México, 17 de
octubre, 1987. Texto recogido en Museos: comunicacion y educacién
(antologia comentada), INBA, México, 1987, p. 353.
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desarrollo especifico en la
museologia europea (Suiza,
Francia...), en la museologia
mexicana y en la museologia
canadiense, dejando resulta-
dos renovadores en distintas
instituciones.

Un destacado museografo
mexicano, lker Larrauri, expli-
caba la nueva tendencia de este
modo:

Los conceptos museogri-
ficos mexicanos parten de
una vision antropolégica de
la cultura, una visién inte-
gral de los hombres y de su
medio que nada tienen
que ver con la mera exhi-
bicién y coleccién de ob-
jetos de la que parten los
museos en Europa. Esta di-
ferencia es clara sobre todo
en los museos mexicanos
de Antropologia y de His-
toria [...]. Pero, de cual-
quier forma, en los museos
mexicanos se ha entendido
que el llamado arte es re-
sultado directo de la acti-
vidad humana en sociedad,
una expresion ideolégica de
situaciones concretas y que
no puede desligarse de su
contexto general. Asi, la
“pieza de arte” que se en-
cuentra en un museo des-
vinculada del entorno que
la produce, de los factores
culturales que se rednen
en ella, y hasta de su con-
cepto mismo, tiene un sen-
tido muy parcial a nuestro
modo de ver."”




EPILOGO

Las exposiciones de religiones
populares de origen africano en
Cuba pueden dar un vuelco a
su imagen y aumentar su pro-
yeccion sociocultural. Para ello,
se ha de pasar de una presenta-
cién estética de los objetos a una
compleja presentacion histérica
o, dicho de otro modo, a una
presentacion desde una visién
antropoldgica.

Dentro de la reconceptua-
lizacién sefialada, la practica de
contextualizar los objetos es
esencial. Conducirla con efica-
cia, a un nivel u otro, implica
dotar a esas exposiciones de ele-
mentos (es decir, medios fisicos,
graficos, diddcticos u otros) que
posibiliten una comprension del

significado de los objetos para
la sociedad que los produjo o
que se sirvio de ellos. Por esta
via se beneficiard la memoria na-
cional: los visitantes recorrerdn
finalmente la historia de la
transculturaciéon afrohispanica
(en particular, en el campo de
la religién) v de la cultura reli-
giosa popular de origen africa-
no (en su relacién con los de-
mas ambitos de la vida social
cubana).

Es conveniente subrayar,
ademds, que los progresos de la
investigacion antropologica de
una comunidad (la cual abarca
los testimonios de la cultura re-
colectados por el museo) son los
que pueden dar origen a una
propuesta musefstica mas reno-
vadora. §

Exhibits of “Afro-Cuban cults” and the need of their

reconceptualization

The main exhibits of “Afro-Cuban cults” in Cuban museums are analyzed
in the article. The author wishes to demonstrate that a concept of aesthetic
presentation of the religious objects hindering the sociocultural projection
of the exhibits has predominated. Consequently, a reconceptualization
from an anthropological point of view is imperative.
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El 2 de febrero la Iglesia Catdli-
ca conmemora el acto de la pu-
rificaciéon de Marfa después del
nacimiento de Jests y la presen-
tacion del Nino en ¢l templo.
La ley de Moisés prescribia que
cuando una mujer parfa un va-
rén debia considerarse impura
durante siete dfas y estaba obli-
gada a acudir al templo para ser
purificada, lo que no podia hacer
hasta treintaitrés dias después de
cumplido aquel septenario. Al
presentarse al templo, la madre
debia llevar para el sacrificio un
cordero y una paloma o dos tor-
tolas, como medio para limpiar-
se de la mancha del pecado. Si
la mujer era pobre, le bastaba
ofrecer dos pichones o dos tér-
tolas. Hecha la ofrenda, el
sacerdote rezaba una oracién
por la mujer, quedando ésta pu-
rificada.

Aunque Marfa estaba exenta
del cumplimiento de esta ley,

* Este articulo constituye un resumen de una investigacion mas amplia

que, con el mismo titulo, el autor esta preparando en forma de libro.
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quiso sujetarse a lo que la mis-
ma establecia presentindose en
el templo a los cuarenta dfas del
nacimiento de Jests. Este es el
origen de la fiesta de la Purifica-
cion de Nuestra Sefiora, que
comprende dos grandes miste-
rios: la purificacién de la Virgen
Maria y la presentacion de Je-
sts-Nifio, lo que a su vez la con-
vierte en el més bello y signi-
ficativo simbolo mariano. A esta
festividad se le ha llamado po-
pularmente fiesta de La Cande-
laria porque en la misa mayor de
ese dia se hace la bendicién de
las candelas o velas. Las velas, que
representan a Jests, se llevan en-
cendidas durante la procesion
en rememoracion del momento en
que el viejo Simedn tomé al Nifio
en sus brazos.

La fiesta de La Candelaria es
una de las mas antiguas que ce-
lebra la Iglesia Catolica. Aunque
en el ano 494 el papa Gelasio
abolio las lupercales —restos del
antiguo paganismo en Roma—,
sustituyéndolas por las de la pu-
rificacién de Nuestra Sefiora con
la ceremonia de las velas, hay no-




ticias de que ya la Iglesia las ha-
cfa desde el siglo . La primera
referencia documental sobre
esta festividad la encontramos en
la primera mitad del siglo 1v, en
Jerusalén, desde donde se pro-
pagd por todo el mundo conoci-
do de entonces. No obstante, la
mayor solemnidad se alcanzé a
partir del siglo v, cuando se ge-
neralizé la costumbre de la pro-
cesion con las luces como parte
de la festividad.

El dia de La Candelaria cie-
rra el ciclo de las fiestas de in-
vierno; para los pueblos de las
latitudes medias de Europa tie-
ne una gran significacion, sobre
todo para el mundo rural. Aqui
la fecha se vincula a los acon-
tecimientos meteorolégicos que
habran de regir la vida campe-
sina, para dar origen a una gran
variedad de tradiciones que se
expresan en un extenso refrane-
ro y costumbres que obviamen-
te no llegaron, o no se asen-
taron, en tierras cubanas.

La tradicion de La Candela-
ria fue traida a Cuba por los ca-
narios. Sobre la llegada y proce-
dencia de la imagen en aquellas
islas hay varias hipotesis. La més
aceptada plantea que aparecid
en 1392, cuando dos pastores
guanches la encontraron sobre
una roca que emergia en la pla-
va de Chimisay, en la isla de
Tenerife. Estilisticamente la ima-
gen hallada es de mediados del
siglo xv, y pertenece al llamado
tipo humano de los arquedlogos,
porque hacia aquella época se

inici6 la costumbre de presentar
desnudo al nifno. Ademads, esta
imagen encontrada sigue el mis-
mo patrén de las virgenes negras,
que a partir del siglo x1 comen-
zaron a aparecer en Europa. En
1599 La Candelaria fue declara-
da patrona de Canarias y reco-
nocida como tal en 1867 por el
papa Pio IX; su coronacion y la
de su hijo culminaron en 1889.

Aungue La Candelaria tuvo
mucha importancia religiosa en
los pueblos de América, nunca
alcanzé el colorido ni la espec-
tacularidad que su fiesta tuvo
en las distintas regiones de Es-
pafia. S{ mantuvo, para ambas
regiones, el elemento universal
que caracteriza esta fiesta don-
dequiera que se realice: las ve-
las festonadas. Estas son mas
gruesas que las comunes, de
cera blanca y estdn adornadas
con una cinta metalica de co-
lores, extendida en espiral por
toda la superficie de la vela. Las
mismas son confeccionadas con
cera virgen para simbolizar la
pureza virginal.

LA FIESTA
EN CEIBA MOCHA

Si la fiesta de La Candelaria en
Ceiba Mocha alcanzé la pecu-
liaridad distintiva que la dife-
renciarfa sustancialmente de sus
homdlogas celebradas en Rio de
Ay, Candelaria, Consolacién del
Sur, Wajay y Mordn, se debié en
lo fundamental a que la festivi-
dad surgid justo en el momento
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en que tenfa lugar la consolida-
cién de la region cultural de Ma-
tanzas. Este factor, que actud de
conjunto con la region natural y
la region politico-administrativa en
donde se asentaba el pueblo de
Ceiba Mocha, definié este he-
cho cultural con sus caracterfs-
ticas propias. Una vez conforma-
do este hecho con todos sus
clementos constitutivos, este fe-
némeno de origen religioso dio
lugar a una region mistica muy
definida en el espacio.’

Para una mejor comprension
del surgimiento, desarrollo y
consolidacion de este hecho
cultural en Ceiba Mocha, es
necesario primero comprender
como la region que servirfa de
escenario a esta festividad fue
evolucionando en el tiempo y
en ¢l espacio hasta ser capaz
de dar origen a esta fiesta tra-
dicional de fuerte raigambre
popular.

El pueblo de Ceiba Mocha
estd en el centro del sinclinal
San Juan, dentro de un territo-
rio que ocupa un extenso valle
con suelos arcillosos del tipo
ferralitico rojo de origen calizo,
limitado al norte por una estre-
cha faja de suelos aluviales.
Mientras los primeros tienen un
gran valor para la produccion
agricola en general, los suelos
pardos pesados son los propicios
para la cosecha del tabaco.

Cuando a partir de 1693 que-
dé conformada la jurisdiccion
civil de la ciudad de Matanzas,
ya se habfa constituido el hin-
terland de la misma. Si durante
el siglo xvi la ocupacién colonial
fue predominantemente costera,
ya desde principios del siglo xvi
se habfa dado inicio al movimien-
to demografico hacia el interior
para organizar la vida rural.

El siglo xvi presencié una
cconomia diversificada junto a
una actividad ganadera que ya
para la siguiente centuria habia
decaido, para dar paso al desa-
rrollo de una incipiente econo-
mia azucarera con la aparicién
de los primeros ingenios. El si-
glo xvir fue también una época
de auge para el rabaco. Hacia
1625-1630, familias canarias se
habfan establecido en el corral
Matanzas, sobre todo en las mar-
genes de los rios San Juan y San
Agustin, para dedicarse a la agri-
cultura tabacalera. Dos molinos
para la produccion de rapé, mo-
vidos por las aguas del segun-
do, aparecerfan tempranamen-
te en el paisaje tabacalero: El
Salto (1715) y La Sierra (1717).

La Revolucién Francesa tra-
jo la decadencia del cultivo del
tabaco, iniciandose entonces el
perfodo de la economia de plan-
tacion (1792-1886). Primero fue
el cultivo del café, traido por los
inmigrantes procedentes de
Haiti y Santo Domingo, que se

' La regién mistica esta determinada por el area geogréfica de atraccién
que indica la movilidad humana hacia un hecho cultural determinado.
Llevadas a una base cartografica, estas cuatro regiones necesariamente
no tienen que coincidir en sus limites ni extension.
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establecieron en Ceiba Mocha,
Canimar y Guamacaro; al des-
aparecer este renglén econdémi-



co hacia 1877, se sustituyé por
los frutos menores y la cana de
aztcar. De manera simultdnea,
la demografia iba moviéndose a
la par que el desarrollo agricola
del territorio en su conjunto.

El origen de Ceiba Mocha
estd en una taberna localizada
hacia el suroeste del corral San
Agustin, segin José Mauricio
Quintero y Almeyda, aunque
Jacobo de la Pezuela menciona
a Ceiba Mocha hacia el oriente
del corral Reyes, mercedado en
1608. Un documento andnimo
hace referencia al realengo de
Ceiba Mocha, sin especificar
mucha informacion para el in-
vestigador. No obstante, todo
apunta hacia aquella taberna
primitiva junto a una ceiba
mochada que darfa origen al
toponimo que alin se conserva,
punto de confluencia de caminos
que, procedentes de diversos lu-
gares de la [sla hacia el norte oc-
cidental, se entrecruzaban en
este sitio favorecido por su
excelente posicion en el centro
del valle de San Juan, converti-
do desde un principio en posta
para cambio de bestias y lugar de
alojamiento para montunosy via-
jeros. Ceiba Mocha nace como
un poblado que se va formando
a lo largo de vias de comunica-
cién, surgiendo asi como un pue-
blo de encrucijada.

El 19 de enerode 1725, cuan-
do dos grandes propietarios de
tierras solicitan al Ayuntamien-
to de Matanzas la merced de un
sitio nombrado la Seyba Mocha

para poblarlo con ganado mayor
y hacer sus fdbricas en el lugar
mas conveniente, determina la
primera mencién documentada
sobre el nacimiento del futuro
pueblo. Un suceso posterior con-
tribuirfa a la consolidacién del
incipiente asentamiento.

Con el cese de la dominacién
inglesa en La Habana y el canje
de las Floridas, el Ayuntamiento
de Matanzas concedié el 29 de
diciembre de 1763 tierras de la-
bor en la hacienda San Agustin
para los emigrados floridanos.
Para cada uno de ellos se consi-
guié la donacién de una caba-
lleria de tierra, incluidos un
negro esclavo y aperos de labran-
za, en el punto denominado Paso
del Medio. El donativo compren-
dfa, ademads, una caballerfa de
tierra en el pueblo de Ceiba Mo-
cha, en lo que luego serfa cono-
cido como “terrenos de la estan-
cia de la Virgen”.

Esta tltima entrega estaba
destinada a la construcciéon de
un templo, pues ya en 1788 se
habia iniciado el expediente
para la ereccion de una iglesia
con el fin de atender espiritual-
mente a los floridanos. Conclui-
da en 1797, era una nave de
mamposteria con techo de tejas
y un cementerio anexo, cuya
construccion habfa sido costea-
da por los vecinos; fue puesta al
amparo de San Agustin.

En 1798 se creé la Capita-
nia Pedanea de Ceiba Mocha
con su jurisdiccion; en 1802 la
cabecera peddnea era ya un

14
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asentamiento con iglesia, quin-
ce casas y un extenso distrito con
mds de una veintena de hacien-
das, hatos y corrales demolidos
y repartidos en considerable
namero de caballerfas, dedica-
das a potreros, cafetales y sitios
de labor, con un notable aumen-
to de la poblacion. La puesta en
vigor de la nueva ley de Muni-
cipios (1877), el paso del ferro-
carril (1861) vy la inauguracion
de la Carretera Central (1931),
perfilarfan el vertiginoso creci-
miento de Ceiba Mocha como
pueblo rural.

LA FIESTA
DE LA CANDELARIA

Al emprender el estudio de la
fiesta de La Candelaria en Ceiba
Mocha, nos enfrentamos a como
debemos clasificarla: ifiesta ca-
lendario o fiesta patronal? La
respuesta estd en la decision de
sus pobladores, de ayer y de hoy,
quienes siempre consideraron a
La Candelaria como su verda-
dera patrona; tampoco acepta-
ron los cambios del nombre de
su localidad (San Agustin de la
Nueva Florida, primero, vy
Carlos Manuel de Céspedes,
después). Aunque el santo pa-
tron de Ceiba Mocha es San
Agustin, la Iglesia ha acepta-
do que Nuestra Sefiora de La
Candelaria sea en este caso la
copatrona del pueblo. De este
modo, la festividad ha sido in-
distintamente fiesta calendario y
fiesta patronal,

La primera mencién docu-
mental sobre la celebracion de
la fiesta de La Candelaria en
Ceiba Mocha es de 1835, aun-
que en la misma se alude a an-
teriores que no han podido ser
confirmadas hasta el momento.
Lo cierto es que en 1828 no se
celebraban con el cardcter de
fiesta popular pues Abbot, quien
pernoctara a principios de mar-
zo de ese afio en el pueblo, no
lo menciona, y si las festivida-
des religiosas que tenfan lugar
en dicho templo durante otros
dias senalados por el santoral
catélico.

Esto nos permite dividir la
celebracién de la fiesta en tres
Mmomentos:

e 1797-1834: Celebracion de
la fiesta religiosa, con la proce-
sion dentro del templo y la li-
turgia propia del dia.

* 1835-1849: Celebracion re-
ligiosa y profana, sin la forma-
ciéon de la region mistica.

¢ 1850-1961: Celebracién re-
ligiosa y profana, constituida ya
como tipica fiesta tradicional,
con pleno auge nacional y re-
gién mistica conformada.

La extension de la fiesta
comprendfa los dias 1, 2y 3 de
febrero; como toda fiesta tradi-
cional de origen religioso, la
misma observaba dos partes
diferenciadas: la religiosa y la
profana.

La fiesta veligiosa estaba pre-
cedida por una novena dedica-
da a la Virgen (24-31 de ene-
ro). El 12 de febrero, o vispera




de la fiesta, comenzaba la festi-
vidad propiamente dicha con
una Salve Solemne a las ocho
de la noche. El dia 2, o fiesta de
La Candelaria, a las siete de la
manana el repique de campa-
nas anunciaba que el templo es-
taba abierto para los peregrinos
y devortos. Por lo general, ese dia
se hacfan tres misas (misa de
comunién general, Misa Solem-
ne de Ministros y una misa es-
pecial para cofrades y peregri-
nos). La procesion, a partir de
las cinco y media de la tarde,
constituia el elemento mas es-
pectacular de los festejos. El 3
de febrero, o cierre de la fiesta,
tenfa lugar la misa y bendicion
de los cordones de San Blas a
las nueve de la mafana, y ha-
cia las seis de la tarde la proce-
sion de clausura de la fiesta.

Ambos dfas la procesion re-
corria todas las calles del pue-
blo, incluido el tramo de la Ca-
rretera Central. La virgen de La
Candelaria ocupaba su trono de
columnas, cubierto de flores na-
turales. Los concurrentes porta-
ban las velas festonadas encen-
didas marchando al acorde de
alguna banda musical y el repi-
que de las campanas. El dia 2
La Candelaria precedia la pro-
cesion, seguida de San Agustin,
mientras que el dia 3 era éste
quien iba al frente, seguido de
La Candelaria y San Blas.

Sin embargo, habia tres ele-
mentos de origen popular pre-
sentes en la fiesta religiosa: los
peregrinos procedentes de la re-

gion mistica, la profusion de
exvotos o “milagros” y las cos-
tumbres y creencias populares aso-
ciadas al dia de La Candelaria.
La fiesta profana llevaba al
pueblo de Ceiba Mocha varia-
das transformaciones de cardc-
ter transitorio: la iglesia se
remozaba e iluminaba exterior-
mente para la ocasién; las ca-
lles se engalanaban con bande-
ras y palmas; los arcos y fachadas
de las viviendas se iluminaban;
surgian hoteles improvisados
mientras que algunas viviendas
eran alquiladas para los tran-
selntes; se instalaban fondas,
puestos y ventorrillos; ademas de
los salones especificos, se habi-
litan otros en viviendas particu-
lares para bailes puablicos; las
calles se llenaban de vendedo-
res ambulantes provistos con la
mds disimil mercaderia de oca-
sion; los fuegos artificiales, los
cohetes y los voladores encen-
dian la noche y poblaban el
entorno de ruido y bullaranga;
y, quizis, el elemento mas signi-
ficativo era la llegada al pueblo
de romeros y peregrinos proce-
dentes de la regién mistica, asi
como de los portadores indivi-
duales de promesas, quienes ac-
cedian a la fiesta a pie 0 a caba-
llo, en coches o carretas, o bien
en autos, guaguas o trenes.
Los componentes tipicos de
la fiesta profana lo constitufan,
a su vez, los musicos ambulan-
tes; las canturfas y los contro-
versistas; el zapateo callejero; las
exhibiciones circenses; el teatro
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ambulante o las proyecciones ci-
nematograficas; los juegos lici-
tos (rifas, subastas, loteria, ba-
rajas, dados, ruleta); los juegos
de azar con premios (conejitos

o curieles, tiro al blanco); los
“caballitos” y parques de diver-
siones; los juegos de fuerza y
destreza (corrida de la sortija,
carrera de patos, palo ensebado,
carrera de sacos).

Sin embargo, el componen-
te mas tipico de la fiesta profa-
na siempre lo constituyé la valla
para la lidia de gallos, mientras
que el pan con lechdn, la na-
ranja dulce y el turrén isleno o
de Mocha fueron los componen-
tes identificativos de aquella
festividad netamente rural. Los
bailables del dia de La Cande-
laria fueron muy afamados
por la concurrencia que reunian
y la calidad de las orquestas que
los amenizaban.

Pero la fiesta de La Cande-
laria en Ceiba Mocha fue mas
alla de los elementos religiosos
y profanos antes mencionados.
El léxico popular generalizé
nacionalmente aquel modo de
decir “/A dénde vasl...”, mien-
tras que el refranero local incor-
pord a su acervo tradicional
aquello de “Vas mas adornado
que la ternera de la Virgen”.
Muchas décimas alusivas a la
fiesta y sonetos de corte popu-
lar fueron también el aporte de
aquellos festejos en Ceiba Mo-
cha a la cultura tradicional.

La fiesta de La Candelaria
en Ceiba Mocha se celebrd inin-
terrumpidamente —si excep-
ruamos los anos de la epidemia
de viruelas (1867) y de la Gue-
rra de Independencia (1896-
1899)— desde 1835 hasta 1961.



La que debia realizarse al si-
guiente ano, fue suspendida al
prohibirse sacar la procesién a
la calle, dejandose entonces de
celebrar la fiesta popular y que-
dar solo parte del ritual religio-
so circunscrito al drea interior
del templo.

En resumen, tres fueron las
caracteristicas distintivas de la
fiesta de La Candelaria en
Ceiba Mocha:

* Fue una fiesta que, a lo largo
de su extensa celebracién, no
tuvo grandes cambios en su
estructura, ni en sus compo-
nentes bdsicos, a excepcion
de las modalidades que la mo-
dernidad iba imponiendo en
la sociedad cubana en que se
desenvolvia.

* Fue una festividad que no
perdi6 los elementos funda-

mentales que le dieron ori-
gen, aunque supo asimilar
acertadamente las peculiari-
dades del escenario en don-
de se desenvolvia sin perder
su sentido y objetivo.

* Fue una fiesta rural por exce-
lencia, debido a los elemen-
tos campesinos que incorpord
y supo mantener dentro del
modernismo que le amena-
zaba.

La festividad de la virgen de
Montserrat y la fiesta de La
Candelaria conformaron los dos
festejos de mds arraigo y popu-
laridad no sélo en sus localida-
des de origen, y fueron las re-
presentaciones mds genuinas
de una fiesta urbana, la prime-
ra, y de una fiesta yural, la se-
gunda, de la regién cultural de
Matanzas. ©

149



MigueL BarneT

Poeta. novelista,
ensayista.
etnologo.
Presidente de la
Fundacion
Fernando Ortiz.

Los vendedores

“ambulantes

MIGUEL BARNET
EL. VIANDERQO

El viandero es uno de nuestros
mas populares vendedores. Su
mercancia resulta indispensa-
ble para el ama de casa (“case-
ra”), pues consiste en todo tipo
de viandas, como boniatos, ca-
labazas, yucas, papas, malangas
y fames. El viandero no siempre
se limita a vender viandas, sino
(que a veces en su mercancia
afiade frutas, como el aguacate,
los platanos y los tomates. Si
la casera se lo pide, el viandero la
surtird de pescado fresco o de
pollo, que llevara en su carre-
tilla junto con las viandas.
Vianderos vemos en todos los
barrios de La Habana. Bien
temprano en la manana es
cuando mds se asoman a las es-
quinas estos vendedores. En al-
gunos tugares el viandero sirve
de despertador con su pregén
persistente. Sus productos los
adquiere en el Mercado Unico
para luego llevarlos a los barrios
de la ciudad.

*Continuacion del texto inédito de Miguel Barnet, cuyo titulo original
es “Los vendedores populares de La Habana", aparecido en el
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namero anterior de esta revista.

En algunos casos el viandero
es propietario de las carretillas
que le sirven de medio de trans-
porte. En la mayoria de los ca-
sos las alquilan en trenes de
carretillas que estin localizados
en toda el drea que comprende
el Mercado Unico y sus calles
aledafias. Hay trenes en las ca-
lles Luz, Oficios, Vives, Cristi-
na,... El alquiler de éstas no es
mas de 30 centavos al dia.

Uno de los instrumentos pro-
pios de los vianderos es la
balanza. El otro que los carac-
teriza perfectamente es el gran
cuchillo que llevan envainado
a un lado de la cintura, con el
cual hacen alardes de habili-
dad al picar las viandas. El cu-
chillo tiene un nombre popu-
lar: el hierro.

Sobre las carretillas pode-
mos agregar algo interesante.
Estas, en los dias festivos y
cuando son propiedad de nues-
tro viandero, se engalanan con
adornos alegéricos a las fiestas.
En Navidades, por ejemplo, se
esmeran sus propietarios y las
decoran con motivos propios de
esas fiestas. Otros buscan una
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manera artistica de colocar las
viandas.

Hoy vemos muchos vianderos
que se han estacionado en pues-
tos de madera vy, légicamente,
no pregonan. Un tipo de carre-
tilla distinta fue la que utilizo
durante muchos afios el pinto-
resco vendedor de viandas chi-
no que muchos conocfan por
Capitan, muy popular en la
ciudad. Estos chinos vendedo-
res, bastante numerosos por cier-
to, abundaban en el barrio del
Vedado.

Sus carretillas eran grandes
con paredes o “costillas”, como
algunos las llaman, con tapas de
madera que cerraban con grue-
sos candados cuando finalizaban
sus faenas. Muchos de estos chi-
nos obtenian sus productos de
pequenos horticultores que sem-
braban cerca de las zonas urba-
nas. Hoy hay pocos chinos
vianderos.

Algunos de ellos pudieron
establecerse en modestos pues-
tos, que adn existen. Otros, por
su avanzada edad, abandonaron
este comercio que los obligaba
a caminar mucho. Un detalle
curioso de las carretillas de
nuestros vianderos criollos es la
cantidad de nombres v frases fi-
losoficas que llevan. Para ilus-
trar este hecho hemos recogido
algunos ejemplares. En estas
expresiones veremos el alto grado
imaginativo del pueblo, asf como
la manera en que ellas reflejan
la realidad social y econémica
de nuestro pais. Entre los nom-
bres mds interesantes tenemos:
El Tigre de Atarés, La Placita
Socialista, La Nina de Mis Ojos
y El Aura Tifosa. De las frases
recogidas: “Las cuentas claras
conservan la amistad”, “Sin ti
no podré vivir”, “Lo més grande
que hay es una madre”, “Todos
somos hermanos en esta tierra”,
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113 . : »n
Por la paz y el socialismo” y
“Palante y palante”.

EL TAMALERO

Uno de los ejemplos més expre-
sivos de la manera en que el
hombre logra crear su propio
medio de subsistencia, lo tenia-
mos en Cuba en el caso de los
tamaleros. Decimos esto porque
uha proporcion bastante grande
se dedicé a vender este alimen-
to, llegdndose a desarrollar
una gran competencia entre
tamaleros por los aflos cuaren-
ta, que trajo como consecuen-
cia que algunos de ellos tuvieran
que cambiar de giro pues de
tamales estaba harta la pobla-
ci6n habanera. Esto provoco que
algunos tamaleros se dedicaran
a vender billetes u otras mercan-
cfas. Hoy quedan muy pocos
tamaleros en La Habana. La
venta del tamal tiene una ca-
racterfstica interesante. En mu-
chos casos es industria doméstica
y lo prepara por lo general un
familiar del vendedor: la espo-
sa, la madre, la hermana o cual-
quier otro miembro de la familia.
El producto de esta venta be-
neficiard a la familia en su
conjunto. En otros casos, el
tamalero adquiere los tamales
de una persona que se dedica
especialmente a prepararlos. El
tamalero lleva su mercancia en
una lata. A veces coloca un re-
verbero en la parte inferior de
la misma para conservar calien-
tes los tamales, aunque la lata

los mantiene calientes durante
algunas horas sin necesidad del
reverbero. El tamal es una co-
mida favorita de nuestro pue-
blo. Hay quienes dicen que su
origen es mexicano. Es un pro-
ducto facil de hacer, pues sus
ingredientes son harina de maiz
y algin relleno de carne. Pue-
den hacerse con picante o sin
éste. El tamal se envuelve en
hojas de maiz verdes y se ama-
rra bien con un hilito para que
se mantenga compacto. Si fué-
ramos a localizar la zona mas vi-
sitada por los tamaleros que
hemos visto en la actualidad,
dirfamos sin vacilacién que es
el barrio de San Isidro.

El VENDEDOR DE
OBJETOS RELIGIOSOS

La esfera de los cultos religio-
sos de nuestro pueblo es suma-
mente importante. Pocos son
los estudiosos que han espiga-
do en ese complejo de creen-
cias de factura cubana y que
ejerce fuerte influencia en
nuestro pueblo. Y los vendedo-
res de objetos religiosos son
muestra fehaciente del arraigo
y vigencia que estos cultos po-
pulares tienen en Cuba. Lo pri-
mero que nos llama la atencién
de este vendedor, es que en
general vende en forma esta-
ble, es decir, en pequefios es-
tablecimientos. Algunos muy
desalinados, otros de mejor
apariencia. Unas veces son sim-
ples tableros; otras, armarios
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con paredes de cristal y puer-
tas con cerradura (como el po-
pular chinchal de Cheo en
Cristina y Arroyo, cerca del
Mercado Unico), zona que se
distingue por su caracter folklo-
rico. Probablemente sea aqui y
en las calles Reina y Monte
donde abunden mas los vende-
dores de objetos religiosos. Y es
l6gico que asi sea pues estos
lugares son muy frecuentados
por los sectores mas humildes
de nuestra poblacion, que a su
vez son los méas inclinados a las
creencias religiosas populares.
No podemos establecer el por-
centaje de negros y de blancos

que se dedican a este comer-
cio. Aunque es muy evidente
la superioridad numérica de
hombres y mujeres negros en el
mismo. Por los resultados que
hemos obtenido de las entrevis-
tas con estos vendedores, po-
demos deducir que en general
la ganancia que se obtiene es
minima, excepto en algunos ca-
sos, y que sélo algunos, los que
tienen més posibilidades econo-
micas, pueden adquirir deter-
minados objetos de orfebreria y
de carpinterfa que propor-
cionan un mayor negocio.
Como consecuencia de este
hecho, existe entre estos ven-
dedores un gran desnivel eco-
némico. Asi, los que tienen
acceso a las “casullas” o talleres
donde se elaboran atributos o
imagenes de metal o de made-
ra, son verdaderos privilegiados
que en cierta forma monopoli-
zan esta mercancia. Los vende-
dores de objetos religiosos
sufrieron directamente la perse-
cucién tenaz y despiadada de las
autoridades que padecimos du-
rante los gobiernos capitalistas.

Si hacemos una relacién de
los objetos que se venden en es-
tos establecimientos, no aca-
barfamos nunca. Y menos si
hablamos de la diversidad de for-
mas y estilos que se observan en
cada objeto de venta. Enumera-
remos los més importantes: co-
llares de santerfa y de otros cul-
tos religiosos de origen africano,
sencillos y de mazo; piedras: de
iméan, lisas...; jicoteas y tiflosas
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disecadas; objetos de madera, como
munccos (chicherekd), indios
(Guanari), casitas, tinajas gran-
des y chicas, pilones, bateas y
piczas para cada santo; arfetactos
de lata, como el Osun de fina
elaboracion; objetos de hierro y
de metal, como las piezas para
cada santo; oraciones impresas
en papel; cuadros de santos; fo-
Hletos o especie de cartillas
religiosas; semillas, velas, cas-
cabeles, munecos de tela, cara-
coles y un gran surtido de
perfumeria magica.

Por dltimo, queremos sena-
lar que muchos de estos vende-
dores alternan su oficio con la
practica de la santerfa, el palo
monte, el espiritismo u otras
creencias populares y que exis-
ren casos muy singulares de ven-
dedores, artesanos y orfebres
cspecialmente, que poseen ta-
lleres caseros.

El vendedor de velas es otro
tipo caracteristico. Hasta don-
de sabemos, ya no se ve en las
calles. Conocemos un velero re-
tirado que grabd para nosotros
un pregdén muy interesante
tanto desde el punto de vista mu-
sical como literario. Este infor-
mante nos decia que la venta de
velas la realizaba exclusivamen-
te en dias de festividades reli-
giosas y que el resto del afio se
dedicaba a vender viandas. Esto
nos hace suponer que los veleros
eran vendedores ocasionales,
es decir, que solo ejercian la ven-
ta de esta mercancia en dias se-
falados.

- EL YERBERO

No podiamos completar estos
apuntes sin dejar de mencionar
al famoso yerbero, perito indis-
cutible de nuestra farmacopea
popular, que tan importante pa-
pel ha jugado en nuestra socie-
dad. Sabemos que en todos los
paises existen conocedores po-
pulares de la botdnica. Sabios de
yerbas que utilizan sus conoci-
mientos con fines loables. En
Espaiia, principalmente, y en
todo el Africa el conocimiento
de las yerbas se extiende por las
capas populares, formando un
conglomerado de expertos bota-
nicos que sirven de curande-
ros y yerberos. Los gitanos de
Espafia, los canarios y los curan-
deros africanos son duchos co-
nocedores de las propiedades
que se atribuyen a cada yerba.
Y como es precisamente en es-
ros lugares donde hallamos los
orfgenes de nuestra cultura,
nuestras rafces, es logico adver-
tir en Cuba una tradicién
fuerte en medicina popular, es-
pecialmente en yerbas y palos de
manigua. La presencia en Cuba
de formas religiosas de origen
africano ha sido un factor influ-
yente para el desarrollo de un
conocimiento de las yerbas me-
dicinales o mdgicas. El porcen-
tajc de adeptos a estos cultos
populares, tanto a la santeria
como a la regla conga o el espi-
ritismo, es bastante considera-
ble, v de ello principalmente se
desprende que exista en nues-
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tro pueblo un ntmero tan gran-
de de personas que acudan al
yerbero a adquirir aquellas yer-
bas o palos que poseen virtudes
curativas o “poderes benéficos”.
Ademds, hay quienes no profe-
san ninguno de estos cultos vy,
sin embargo, utilizan yerbas para
curarse de algiin mal fisico. Con
este fin van al yerbero para com-
prar su bejuco o su mazo de yer-
bas, con lo que obtienen muchas
veces la terapéutica para su en-
fermedad. Ahora bien, tanto la
yerba como el palo se utilizan
mayormente para usos magicos
dentro de los cultos religiosos
populares, para la conservacion
de la salud o para toda clase de
hechizos.

Es necesario explicar que
nuestros yerberos son, por regla
general, excelentes curanderos

debido al conocimiento “erudi-
to” que poseen de la farmacopea
criolla. Por su condicion de ven-
dedores, muchos no ejercen el
curanderismo, pero si estan ca-
pacitados para ello. Hemos ob-
servado que otros brindan sus
recetas gratuitamente a los
clientes que las solicitan. “Es-
to”, nos dice un respetable
yerbero de la calle Cristina, “lo
damos de ‘contra’.”

El yerbero en Cuba ha utili-
zado, hasta donde conocemos,
tres métodos para el expendio
de su mercancia. Primero, lle-
vaban sus yerbas en un tablero
colocado en la cabeza, lo cual
parece haber desaparecido; en
la actualidad las yerbas se ven-
den llevadas en sacos de yute o
jabas de paja o yarey y en carreti-
llas. Un ndmero muy reducido
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de vendedores ambulantes de
yerbas queda en la capital. Sue-
len operar en los barrios mds po-
bres, como Jests Marfa, Atarés,
San Isidro y Belén.

Florinda, popular en el barrio
de San Isidro, es uno de estos
pocos yerberos que ain condu-
ce su producto en sacos y jabas.
De por si constituye una estampa
muy pintoresca en ese barrio.
Lleva de la mano dos sacos car-
gados de yerbas y palos. Va
acompafiada de un nifo que la
ayuda a cargar otros dos sacos
mas pequenos y que alterna con
ella en el pregdn, que consiste
en gritar a voz en cuello las yer-
bas que llevan y su uso.

Los yerberos que venden en
carretillas, son los mas frecuen-
tes. El mayor nimero de ellos los
vemos en los alrededores del Mer-
cado Unico, pues constituye un
lugar de concentracion de casi
todos estos vendedores desde
hace muchos anos. Predo-
minan entre estos vendedores
los negros, muchos de ellos
“osainistas”, es decir, personas
facultadas por Osain para pene-
trar en el monte a recoger las yer-
bas. Osain es el dueno del monte
para los que profesan la sante-
ria, es el “facultativo, adminis-
trador y repartidor de Ewe”. Osain
descubre y da el Ewe que hace
falta y para lo que sea: para asen-
tar (recibir santo), sanar o enfer-
mar. Esto nos pone de manifiesto
la relacion tan estrecha que hay
entre el yerbero y los cultos reli-
giosos populares. Un hecho a se-

falar es la relacion entre el ven-
dedor propiamente y el que lo
surte de yerbas. Este tltimo por lo
general es un obrero que durante
los dias de asueto emprende un
recorrido por el monte, recogien-
do las yerbas para ofrecerlas al
vendedor. Pudimos escuchar que
no todos estos recogedores de
yerbas ofrecen garantia; no todos
son legales. A veces, nos informa
un vendedor, pretenden estafar
trayendo yerbas que no son Gtiles
o cambiandoles el nombre. Esto
trae por consiguiente que muchos
yerberos tengan que ir personal-
mente a escoger las yerbas, pa-
ra lo que deben dedicar un
dia de recorrido o mds. Notamos
en nuestras conversaciones con
estos personajes una gran confian-
za y un respeto incondicional ha-
cia los santeros y mayomberos
como surtidores de las yerbas au-
ténticas. Asi como también he-
mos notado que los sectores de la
poblacion sienten cierto respeto
o, mds bien, temor por los yer-
beros. Ven en ellos un halo de
misterio indescriptible. Entre el
resto de los vendedores de distin-
tos productos que se estacionan
en los portales del Mercado Uni-
co o en sus calles aledanas, hay
algunos que manifiestan una cla-
ra aversion hacta el yerbero. Has-
ta el punto de no querer tratos ni
negocios con él. De labios de un
yerbero blanco, de los mas pros-
peros en el negocio, conocemos
el rechazo categérico que las pros-
titutas hacen de ellos, lo que in-
dica que por ciertas razones,
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probablemente de tipo supers-
ticioso, el yerbero no tiene una
posicion feliz en la sociedad.
Debido a esta hostilidad que
encuentra, posee un cardcter her-
mético y se aisla de los otros ven-
dedores populares y de la so-

ciedad. Recomendamos a quie-
nes se interesen por conocer las
yerbas, sus nombres, propiedades
y usos, consultar dos obras funda-
mentales: El monte de Lydia Ca-
brera y Olorun de Teodoro Diaz
Fabelo. €
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EL CATAURO
DE LEYENDAS

El campesino nieto de escla-
vos le pega fuerte a la cana,
termina su labor de un solo
tajo y sasurra algunas palabras
que lo mantienen con toda su
fuerza: “iPega ahi!, ipega ahi!”
La emprende de nuevo con el
surco y le da una mano y el
brazo al surco vecino. La tie-
rra queda pronto lista para ser
sembrada nuevamente; los
campesinos nietos de esclavos
se redinen y cantan para agra-
decer a unos hombrecitos muy
pequerios que vienen con ellos
desde Africa.

“iPega ahi...!”, le pide el
campesino a su babujal cuando
siente el agotamiento de tanta
labor, y el babujal, como un pe-
queno duende, le aligera el tra-
bajo. Desde la época en que sut-
gieron las plantaciones, los
esclavos se acompanaban de es-
tos babujales para su proteccion
en el duro trabajo, como un es-
cape a sus necesidades. Esta
creencia se reprodujo a través
de generaciones, por lo que no

es raro enconftrar en nuestros
campos narraciones y rituales re-
lacionados con los campesinos y
estos duendes.

Nos cuenta un nieto de es-
clavos que hay que cuidar los
secretos y mantener en silencio
la presencia de estos babujales
para que no los abandonen. En-
tre las sutilezas utilizadas para
mantenerlos bajo resguardo, se
aprovecha el uso del catauro
como medio para transportar ali-
mentos. Esta cesta, confeccio-
nada con la yagua seca y entre-
tejida por sus costados con
clavos de hierro, es también un
vehiculo, un portador de leyen-
das; en s{ mismo, el catauro es
un objeto resignificado que, por
su multifuncionalidad, adquie-
re una figura polisémica y pro-
porciones simbdlicas.

Segtn historias orales, el ca-
tauro es utilizado comdinmente
por los campesinos para trasla-
dar sus alimentos al surco, asf
como frutos a sus hogares. Nos
narra el hombre de campo que,
desde sus antepasados, se utili-
zaba el catauro cubierto de fru-
tos para ocultar a los babujales



con el fin de que dondequiera
que el trabajo lo sorprendiera,
la cesta estarfa a la vista para
auxiliarlos. El catauro se con-

vierte asi en atributo de resguar-
do, confidencia y resistencia, y
en el espacio donde se conser-
va el secreto. L
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Cuba, en las estratificaciones
populares de su sociedad, atra-
viesa una seria crisis religiosa
que atn no ha sido estudiada,
ni debidamente percibida. Las
religiones seculares adoptadas
por la civilizacion llamada occi-
dental (judaismo, catolicismo y
protestantismo), traidas a Cuba
desde Europa, no amparan a
grandes masas de nuestro pue-
blo, las cuales vacian sus anhe-
los religiosos en creencias hete-
rodoxas las mas disimiles y de
mds apartados origenes, llenas
de supersticién metafisicamen-
te absurda y socialmente noci-
va. Por otra parte, el paganismo
africano, llamémosle asi ahora,
mantiene férreamente su presa

_ P"°fes°:'t9 en aquellas masas incultas que,
urisconsulito.
) Hombre @ Pesar del gran progreso de
de inmensa nuestra gente de color, no han
erudicion  hndido adGn librarse de las
y fecunda . .
existencia. mitologfas ancestrales.
Se le considera Por ese entrecruzamiento
€l tercer : icable d od
descubridor  inextricable de credos, supers-
de Cuba. ticiones y ritos se ha producido
* Tomado de Archlvos del Folklore Cubano, L;E:Iabana vol. Ill, no. 3,
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en Cuba una confusién horren-
da en las manifestaciones popu-
lares del sentimiento religioso,
las cuales, apenas se alejan algo
de los viejos y arraigados dog-
mas de estirpe blanca, que son
mantenidos en su pura ortodo-
xia por sacerdotes vigilantes y a
ese fin adiestrados, vienen a ser
muy transidas por las ideas
teoldgicas de los espiritistas del
kardecismo y de la reosofia y por
sus practicas medianimicas, es-
pecialmente por las burdamente
corrompidas del curanderismo,
la hipnomancia y otras inefables
atracciones de la magia.

Nada digamos de la actitud
de apartamiento de las religiones,
propia del agnosticismo, cada dia
mas frecuente en Cuba, por obra
de prudencia cientifica o de pe-
rezosa quietud mental.

El descreimiento, la herejia,
la supersticion y la impiedad son
tan intensos, que si hoy fueran
posibles las coerciones inqui-
sitoriales de los siglos de la con-
quista y poblamiento, habrfamos
que ver en Cuba millares de
hogueras ardiendo para purifi-



car nuestro suelo de herejes,
relapsos, endemoniados, brujos,
blasfemos y demés gente enco-
rozada y con sambenito; y no
habrian de bastar los galeones
de la flota, ni las galeras que
armoé en los siglos S. M. el Rey
de Espafia, para enviar peni-
tentes a Cartagena de Indias y
someterlos alli al tribunal de la
Santa Inquisicién, que sobre
esta tierra de Cuba ejercia jus-
ticia con muy vivo aunque in-
atil celo.

En otra ocasién apuntaremos
quizas las consideraciones que
nos merece esta honda fermen-
tacién religiosa del pueblo cuba-
no en los dias que corren; limite-
mos hoy nuestra pluma a resefiar
la germinacién en la Habana de
una creencia supersticiosa en épo-
ca recientisima, que tiene adqui-
rida raigambre popular, en forma
tal que ya merece la atencién de
quienes sientan el deber de en-
derezar los entuertos de la fe
cuando se extravia por los andu-
rriales de la aberracién nocente.
Y no serd ésta nuestra tltima
aportacién documentada a la po-
sible y deseable cruzada de puri-
ficacién espiritual del pueblo cu-
bano por medio de llamaradas de
cultura.

No vaya a pensar el lector
que “La Milagrosa” es una ima-
gen de tantas como exalta la fe
popular, venerada en alguna
capilla de la necrépolis haba-
nera. No. “La Milagrosa” es el
apelativo que desde hace afios
viene recibiendo una estatua

funeraria alzada en un panteén
particular para memoria de una
virtuosa matrona cubana, muer-
ta, segin es muy sabido, al dar
a luz su primer infante.

Para ser més precisos y reco-
ger en los Archivos del Folklore
Cubano un caso tipico de forma-
cién de una leyenda, basada en
hechos estrictamente contem-
poraneos, digamos que ha pocos
afios, el dia 3 de mayo de 1901,
falleci6 en la Habana la Sra.
Amelia Goyri de Adot, y que su
esposo le consagré un lujoso
mausoleo en el Cementerio de
Colén de esta capital, segin reza
la respectiva lapida, que puede
leerse en el grabado que aqui
se reproduce.

Del panteén es parte princi-
pal una hermosa estatua repre-
sentando una mujer, de tamafo
algo mayor que el natural, ves-
tida con tdnica clésica de be-
llos y abundantes pliegues, lle-
vando en su brazo izquierdo un
nifio recién nacido, mientras
apoya el derecho en una gran
cruz, que como simbolo sagrado
se eleva sobre la imagen feme-
nina, convirtiéndola en una fi-
guracién analoga a otras que fre-
cuentemente se encuentran en
los templos. Se nos dice que la
estatua es un retrato de la no-
ble difunta a quien estd dedi-
cada la tumba y que el neonato
representa al hijito que murié al
nacer, arrastrando tras sf la vida
materna.

Ignoramos cudndo se levan-
t6 el bello monumento ftnebre;




La MiLagrosA.
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pero no debié ser antes de 1902,
dado que la muerte rememorada
ocurrio al mediar el ano 1901. Ello
dice cudn recientes son los hechos.

Digamos que la ejecucion
artistica de la imagen no es co-
mun. Hecha en Italia, segin nos
informan, el artista supo dar una
sorprendente expresion a la fi-
gura, que la hace aparecer con
misteriosa vitalidad. Sus ojos,
habilmente trabajados por el

cincel del esculror, tienen un
poderoso atractivo. “Tienen
hipnotismo”, me ha dicho un
devoro de la imagen.

Devoto, si, porque esa estatua
de una joven, hermosa e infeliz
madre, ha sido convertida por la
fe popular, si no en una santa, si
en una milagrosa. Y se la conoce
por “La Milagrosa”. Preguntad en
el cementerio donde estd la mi-
lagrosa, y todos os indicardn su
lugar, cerca de la gran capilla
romanica central, a la izquierda.

Os sera facil dar con ella. Su
figura es culminante entre las
otras, su cruz es mayor que las
circundantes y siempre la veréis
con flores frescas.

La devocién la colma de flo-
res. Los domingos, que es cuan-
do el cementerio tiene mds
frecuentadores, luce muchas
flores sobre su tumba, en peque-
fos floreros que fieles descono-
cidos le han puesto sobre la ld-
pida, o en sendos ramos cogidos
de sus cuatro argollas de metal,
o simplemente echadas en la
losa, como ofrendas andnimas.
Todavia tiene mas flores a sus
pies sobre la imagen de la ma-
ternidad doliente y la cruz en
que se apoya, en los pliegues de
su vestimenta, junto a la mano
que sujeta al nino, en su hom-
bre derecho... Algunos domin-
gos la hemos contemplado casi
cubierta de ofrendas florales.

En la extremidad inferior iz-
quierda de la ldpida marmorea,
hay una tarja pequefia que en
letras grabadas dice: “Se pro-




hibe poner flores en este pan-
tedn.” Pero la prohibicion no se
respeta.

Se nos dice que tiempo ha la
supersticién llegdé a manifesta-
ciones como las practicadas en
Cuba por los humildes creyen-
tes del paganismo africano, por
el cual atn se mantienen super-
vivientes en Cuba los dioses
negros de allende el Atlantico,
los idolos de la cuenca del Niger
y de las selvas de Dahomey. Ast,
solfan algunas gentes de color
depositar en esa tumba cazue-
las con comida, como a los
orishas de los negros lucumdes;
o monedas, como atn se le ofre-
cen por las negras fanaticas de
Oshin, o la Virgen de Regla.
Estas monedas eran no solo de-
jadas sobre la tumba, sino que
se arrojaban al interior de la
béveda sepulcral, a través de
unas grietas, que ya han sido
rellenadas con yeso.

Tiempo hubo, se nos cuenta,
que se situé un vigilante de po-
licfa junto a la tumba de inge-
nuidad milagrera, para impedir
esas burdas expresiones de in-
civilidad; pero no parece ahora
necesario, o es que alguien re-
tira esas ofrendas alimenticias si
las hay. Y no seran menos los que
se apropien de las monetarias,
si se hacen todavia.

Algunos fanaticos colocan
sobre la tumba pequetios reci-
pientes con agua, que al dfa si-
guiente retiran, atribuyendo al
liquido virtual terapéuticas. “El
agua queda magnetizada”, me

decia una pobre anciana.

El mismo fanatismo mantie-
ne el pantedn limpio y pulcro
como pocos. Dicennos que ya
varias veces ha sido pintada su
base, que es de ladrillo, por cre-
yentes que asi quieren merecer
favores de “La Milagrosa”.

Se nos ha contado, y éste es
ya un caso harto significativo, que
una infortunada mujer, que ha-
bia ya sufrido varios partos des-
graciados e infructuosos, al sen-
tirse de nuevo parturiente, se hizo
conducir junto a la tumba prodi-
giosa y alli, yaciendo entre el se-
pulcro de “La Milagrosa” y el
inmediato, que es el de su her-
mana, dio a luz con toda felici-
dad un robusto infante de plena
viabilidad.

Se dice entre los asiduos
frecuentadores del pantedn, que
el cuerpo alli enterrado se con-
serva intacto, como se suele refe-
rir en las historias de no pocos san-
tos de la hagiografia catdlica.

Hemos visto repetidas veces
a personas devotas de “La Mila-
grosa”, que se acercan al pan-
tedn con aire devoto y frente a
él se persignan o se arrodillan, y
parece que musitan una plega-
ria 0 una deprecacion anhelosa.

Se dice que a “La Milagro-
sa” se le piden tres cosas y que
aquélla concede una de las tres.
Y ahf esta el milagro. Alguien
nos ha contado que ya ha reci-
bido cuatro milagros, obtenien-
do la concesién inesperada de
pedimentos, por intervencion de
“La Milagrosa”.
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Buena prueba de la devocion
creciente que inspira la referi-
da imagen es el pequeiio comer-
cio que ya ha surgido junto a
esa tumba, como junto a la de los
martires o a los santuarios, a los
morabitos... siempre al lado del
templo. Un joven acude todos
los domingos al sepulcro del po-
der misterioso para vender fo-
tografias de “La Milagrosa”. Es-
tas son de varios tamanos y
precios, desde veinte centavos
a un peso. La aqui reproducida
por el grabado es una de las ven-
didas junto al panteén, ha po-
cos domingos. El vendedor nos
refiere que algunos dias festivos
vende mis de diez fotografias de
“La Milagrosa”, que los creyen-
tes llevan a sus hogares como
imagen de una nueva advo-
caciéon mégica, por no decir re-
ligiosa.

Situad, pues, el bello monu-
mento tumular de “La Milagro-
sa”, en un lugar propicio, en una
capilla o aislada en un des-
poblado, y pronto tendréis un
santuario con imagen, advo-
cacién, ofrendas, exvotos y
culto irregular.

(Cudles son las causas de
esta supersticion que ha brota-
do y crece entre los monumen-
tos sepulcrales del cementerio
catdlico de la Habana! No in-
tentaremos su andlisis. Ignora-
mos si algtn hecho peculiar ha
determinado que la atencién de
la gente sencilla se haya fijado
en esa estatua para revestirla de
potestades metafisicas. Limita-

mos nuestra exposicion a los da-
tos positivos de la informacion
objetiva y a recordar: 12, la cre-
ciente falta de arraigo en Cuba
de los dogmas tradicionales, de-
bida, entre otras causas, a la
gran escasez de sacerdocio ca-
tequista que sustituya a los
doctrineros de la época del
poblamiento y colonizacién de
estas Antillas, quienes no cuen-
tan hoy con sucesores; 29. la
difusiéon del espiritismo, espe-
cialmente en las formas char-
latanescas de los curanderos;
39, el crecimiento de todas las
supersticiones, y mds de aqué-
llas con base necrolatrica; 42. la
analogfa pldstica entre la esta-
tua de “La Milagrosa”, con su
dulce figura femenina, un nifo
en brazos y una cruz monumen-
tal, con algunas imigenes de los
templos catolicos; 52. ciertas pe-
culiaridades hijas del genio ar-
tistico del escultor, como son la
vivacidad de los ojos de la esta-
tua, el realismo de sus faccio-
nes, la bondad que éstas refle-
jan; 6° la circunsrancia de
rememorarse estatuariamente,
Unico caso en nuestra necropo-
lis, una hermosa dama muerta
al dar al mundo otra vida; 79.
las curiosas coincidencias que
ocurrieron en fa vida y muerte
de la finada: matrimonio simul-
tineo de dos hermanas, emba-
razo de ambas y muerte muy
proxima de las dos, coinciden-
cias que provocaron honda emo-
cion, recordada, ademds, por la
posicién social e histéricamen-



te aristocritica de fa familia a
que pertenecieron las infelices
hermanas; 82, la piadosa atrac-
cion ejercida por esa imagen so-
bre las mujeres en la inquietud
nerviosa de una gestacién...
i Primus in orbe Deus fecit timor!...

En Cuba corre la supersti-
cién de que los desposorios si-
multdneos de dos hermanas son
de mal agliero para ambas, y
que hasta la muerte temprana
de una o de ambas debe espe-
rarse de la malhadada contem-
poraneidad matrimonial. No en
vano, pues, la casi simultdnea
muerte de las infortunadas
hermanas hizo reafirmar en el
vulgo la fuerza de la supersti-
cién y rodear sus tumbas de
misterio.

También tenemos en Cuba la
supersticion consistente en atri-
buir facultades milagrosas a la
mujer primipara que muere en
ocasién de su alumbramiento.
Los blancos creen que la mujer
que fallece primeriza queda pu-
rificada y va en seguida al cie-
lo. La gente de color va mis alld
y concede a la infeliz mujer
virtudes sobrenaturales. Hace
como veinte afios que en la
villa de Remedios, barrio de
Buenavista, unos morenos teni-
dos por brujos y dados a las prac-
ticas necroldtricas de la llama-
da mayomberia o Kimbisa, fueron
al cementerio del lugar, desen-
terraron el caddver de una blan-

ca primipara recién sepultada y
le cortaron la cabeza, lleviando-
sela para sus ritos magicos. La
circunstancia de ser primipara
la infortunada Sra. Goyri basta-
ba, atn sin las demas concausas,
para que su tumba fuese a modo
de morabito para la vulgaridad
crédula, y lugar de peregrina-
cién deprecatoria de milagros y
de asistencia ultramundana en
las flaquezas de la doliente hu-
manidad.

En Cuba son frecuentes estas
floraciones de la idolatria, del
paganismo, de los cultos diabdli-
cos, estas petrificaciones de las
leyendas evheméricas, antropo-
morfizaciones de las potencias
sobrenaturales, personificaciones
de las mediumnidades animicas,
etcétera, a gusto de la fe en sus
corrientes distintas, segin los
manantiales psiquicos de donde
fluyen para apagar la sed espiri-
tual del homo metafisicus.

No ha mucho recogiamos la
tradicién cardenense de “La
Cueva del Muerto”; hoy archi-
vamos la de “La Milagrosa”. Adn
nos quedan otras cristalizaciones
modernas de la supersticion en
Cuba, que iremos trayendo a
estos Archivos de la demosofia
nacional.

No las echemos al desprecio,
que a todos interesa elevar en
cultura las apetencias del espi-
ritu y la sublimacién ideoldgica
de sus concepciones. 'l
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El otro, la distincion, o diver-
50, son campos de inicio y cor-
tinuidad en los estudios de la
antropologfa contemporanea;
asimismo sus teorfas y métodos
de investigacién articulan sus
producciones como reflejo de
esa multiplicidad de sujetos vy
grupos. La antropologia, en su
historia de aportes sociales y cri-
sis de paradigmas, ha transita-
do hacia proyecciones interdis-
ciplinales y transdisciplinales
que le permiten desarrollar una
perspectiva humanistica dentro
de la “reoria social”.

Apoyados en estos criterios,
conversamos con la doctora Ruth
Behar, antropdloga cubanonorte-
americana y profesora de la Uni-
versidad de Michigan, Ann
Arbor, en los Estados Unidos. En
su mas reciente visita a Cuba en-
tregd a la Fundacion Fernando
Ortiz el resultado de un trabajo
sui generis, en el que se unfan la
necesidad de narrar algunos ras-
gos de la presencia de los judios
en Cuba y el reencuentro con su
propia historia, como descendien-
te de esa comunidad. El docu-

mental Adio Kerida se convirtié
para nosotros en una motivacion
que devino intercambio de ideas
con Ruth Behar sobre la antropo-
logia actual. Sus vivencias, la
experiencia en el trabajo de cam-
po y en la academia, y su mirada
particular del sujeto y el objeto so-
cial, nos acercan a la reflexion
sobre la utilidad, el alcance y los
espacios-tiempos de la antropologia.

¢€n qué se basa la antro-
pologia para declararse una
ciencia®, £cual seria su objeto
de estudio? ZPara usted qué uti-
lidad tiene Ia antropologia hoy?

La antropologia se declara
una ciencia, porque se basa en
experiencias verdaderas en lu-
gares verdaderos. No podemos
inventar las cosas. Tenemos que
haber visto, o por lo menos ha-
ber escuchado, todo lo que des-
cribimos. Nuestros personajes
existen de verdad y seguirdn
existiendo después que terminen
nuestros proyectos. Este vinculo
con la realidad es lo que nos per-
mite declarar que la antropo-
logia es una ciencia. Pero
pienso que la antropologia es
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una cicencia humanistica, por-
que la realidad solo se puede
entender usando la imaginacion,
la memoria y los suefos. Siem-
pre hay que interpretar la
realidad, asi que, por lo tanto,
entramos en la ficcion en el mo-
mento ¢h que empezamos a con-
tar lo que vimos y escuchamos
como antropdlogos. En mi caso,
deseo ser una antropoeta, por-
que deseo unir la antropologia
a la poesfa mds que a la ciencia.

La antropologia sigue tenien-
do utilidad como una filosofia
que nos ayuda a acercarnos a
nuestro mundo transculturado,
nuestro mundo multicultura-
do, nuestro mundo tan necesi-
tado de puentes y encuentros
entre diferentes comunidades vy
culturas.

€n su documental Adio
Kerida usted afirmé que “los
antropélogos y los turistas
siempre llegan juntos”. ZPodria
comentar esta frase?

Es una ironfa que los antro-
pblogos descubran los lugares
exdticos a la misma vez que los
descubren los turistas. Los
antropélogos luchan por distin-
ouirse de los turistas, por ser mas
nobles y sensibles, por tener re-
laciones mas hondas con ios su-
jetos de los lugares que visitan.
Y, por cierto, en muchos casos si
logran todo esto. Pero de todas
formas no deben considerarse
superiores a los turistas, porque
muchos turistas también desean
entrar a fondo en las culturas
que visitan. En Cuba se observa

este fendmeno claramente. Las
visitas de individuos y grupos
norteamericanos empezaron a
expandirse al mismo momento
que empezaron a llegar muchos
antropdlogos jovenes a Cuba a
hacer sus trabajos de campo. Yo
misma tuve (ue tomar concien-
cia de que mis visitas a Cuba
durante los altimos diez anos
fueron parte de una busqueda
intelectual, espiritual y antropo-
l6gica, v coincidieron con el
“descubrimiento” de Cuba de
muchisimos norteamericanos vy
Otros extranjeros.

<£Como concilia usted su for-
macioén antropolégica con su
condicién de escritora y poeta”

Para mi la antropologia es
una filosofia; por lo tanto, es una
base para todos mis proyectos.
St un dfa llegara a dejar la an-
tropologfa como profesién, no
dejaria de ser antropdloga, por-
que llevo dentro la idiosincra-
sia de comprender el mundo
como una antropdloga. Esto
quiere decir que me considero
una extranjera en todas partes
y me aproximo a todos los luga-
res con la curiosidad de alguien
que ha perdido todos los mapas
vy necesita que la ayuden a
orientarse. La antropologia re-
quiere que seamos escritores.
Tenemos que plasmar nuestras
experiencias en textos. Tengo
que escribir para ser antro-
péloga. Pero me parece que la
antropologia ha creado limites
arbitrarios en cuanto a la ma-
nera en que debemos presentar
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nuestras experiencias. Pienso
que la antropologia no tiene que
limitarse a una narrativa densa
y tedrica que sélo puede ser en-
tendida por académicos. Se
puede hacer la antropologia de
muchas maneras: en poesfa, tea-
tro, cine, performance. Si la an-
tropologia estudia la humanidad
de la forma mds intima y pro-
funda, me parece una lastima
tener que limitarnos a una sola
representacion de esa comple-
jidad. En mi caso, me interesa
experimentar con diferentes gé-
neros literarios y cinematogra-
ficos para comprender las posibi-
lidades que cada género me
aporta para la expresion vy la re-
presentacion de la realidad.

cd€Existe una antropologia
postmoderna”

Pienso que si existe una an-
tropologia postmoderna. Es una
antropologia autocritica y au-
torreflexiva. Los antropélogos
postmodernos cuestionan la
existencia de la antropologia, la
interrogan constantemente,
pero la siguen practicando. Yo
diria que la antropologia que
practico es postmoderna.

¢Qué importancia le da us-
ted. que tanto ha trabajado con
€l documento y la imagen. a la
antropologia visual?

Hace mucho tiempo que me
interesa la antropologia visual.
Estudié fotograffa e hice un fil-
me corto cuando era estudiante
en la Universidad de Princeton.
Después de terminar mis estu-
dios, hice varias exposiciones de

mis fotografias de Espana y Méxi-
co. Pero luego pasaron muchos
anos, cuando dejé de trabajar
con la imagen y me dediqué mds
a escribir. En los Gltimos afos, a
través de mis estudiantes en la
Universidad de Michigan, he
empezado a interesarme en la
tecnologia digital en video. Pude
hacer mi documental Adio
Kerida, gracias a esta nueva tec-
nologia, que es ficil de utilizar
y a la misma vez permite efectos
muy sutiles. Pienso que a través
del video podemos lograr mu-
chas cosas importantes para la
antropologia. El video nos per-
mite documentar la manera en
que nuestros sujetos se expre-
san, tanto verbal como vi-
sualmente. También nos permite
realizar proyectos en los que se
puede unir la voz con la imagen,
y el movimiento con la musica.
Pero posiblemente el aporte mds
importante de las obras en vi-
deo es que atraen a un pablico
mas amplio a la antropologia,
permitiendo que los conoci-
mientos antropolégicos sean co-
nocidos mds alla del mundo
académico.

ZAl trabajar la antropolo-
gia visual no se corre €l riesgo
de "adornar” la realidad con cri-
terios estéticos? &No podrian
llegar a predominar éstos so-
bre criterios cientificos?

Siempre existe el riesgo de
“adornar” la realidad en la an-
tropologia visual, pero pienso
que el mismo riesgo existe en
cualquier forma de expresion.




Me parece que el riesgo mas pe-
ligroso ocurre cuando se ausen-
tan los criterios estéticos para
que predominen los criterios
cientificos. Para que una obra
tenga impacto en el mundo es
necesario que esté bien trazada
desde el punto de vista estéti-
co, si no serfa demasiado seca y
aburrida. Esto no quiere decir
que una preocupacién por los
criterios estéticos signifique que
una obra seré superficial. Al con-
trario, para mi los criterios esté-
ticos siempre estdn unidos a
criterios éticos e intelectuales.

2Qué significacion ha tenido
para usted estar en la doble
situacién de investigadora
investigada, de ser usted su pro-
pio objeto de estudio?

Hace anos que ando tratan-
do de unir la antropologia con la
autobiograffa, pero no por que-
rer estudiarme a m{ misma, sino
por querer ver la relacion entre los in-
vestigados y esta persona, este yo, que
los investiga. Me interesa esa relacién
dialéctica. Como se dice, “cada
cabeza es un mundo”. Cada invest-
gador trae a la investigacién su
propia visién e interpretacion de
la realidad. He querido mostrar
en mi obra quién es ese “yo”
detras del marco antropoldgico.
Quiero que se vea cdmo estoy
involucrada en mis proyectos. La
antropologia es siempre un pro-
ceso transformativo, tanto para
los investigados como para la in-
vestigadora. Ese proceso se ocul-
ta normalmente, pero yo deseo
que sea visible y transparente.

cSu identidad para usted es
un conflicto como antropéloga
y cubano-americana de origen
judio”

Mi acercamiento a la antro-
pologia tiene todo que ver con mi
identidad. Me senti atraida a la
antropologia porque pensé que
me darfa un marco intelectual
para comprender mejor la mezcla
de identidades y digsporas que for-
man parte de la historia de mi fa-
milia. A través de la antropologia
pude realizar mi deseo de cono-
cer el mundo hispano. La antro-
pologia me dio permiso para viajar
a Espana, a México y dltimamen-
te a Cuba. La antropologfa me dio
permiso para estudiarme a m{ mis-
ma, como cubano-americana de
origen judio, para analizar mi pro-
pio exotismo. La antropologia
me dio permiso para ser via-
jera en todas partes. Siem-
pre estoy empaquetando y
desempaquetando maletas,
gracias a la antropologia. La
antropologia me dio muchas
cosas. Pero también tuve la suer-
te de poder moldear la antropo-
logia para que yo pudiera hacer
lo que necesitaba hacer como
antropbloga. La antropologia es
muy amplia y caben muchas co-
sas dentro de ella. Incluso hay un
rinconcito para una cubanoame-
ricana judia que hace cine, poe-
mas v ficcion, ademas de todas las
cosas normales que se esperan de
los antropdlogos. €
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Presentacion del numero 4 de Catauro

La revista de antropologia Catauro de la Fundacion Fernando Ortiz,
en su nimero 4, dedicada a las relaciones de Cuba y Espaia, fue
presentada en el Centro Culrural de Espafia por un panel integra-
do por Miguel Barnet, presidente de la Fundacién Fernando Orriz;
Daysi Rivero, presidenta de la Sociedad Econdmica de Amigos
del Pafs; Ana Maria Gonzalez, rectora del Instituto Superior de
Arre; y Carmen Almodovar, profesora de la Facultad de Historia.

En la publicaciéon aparecen importantes trabajos de Fernando
Ortiz, Roberto Fernandez Retamar, Marfa del Carmen Barcia,
Aurelio Francos, Sergio Valdés y Gustavo Bueno con valoraciones
histéricas, lingiisticas, antropoldgicas y culturales de la vincula-
cion de la peninsula ibérica con Cuba.

El embajador de Espana en Cuba, Jests Gracias Aldas, resaltd
la feliz idea de esta publicacion de recoger los vinculos lingiiisticos
y culturales existentes entre los pueblos de Cuba y Espafa. Por su
parre, Miguel Barnet apunté que este ndmero prosigue el analisis,
desde una perspectiva antropolégica, de los problemas claves en
torno a lo cubano en cuanto a su continuidad e idiosincrasia.

El acto finalizo con un pequeno concierto a cargo de la soprano
Barbara Llanes y el pianista Radl Iglesias.

Palabras en la presentacion de Catauro

En un reciente estudio sobre el léxico culto de La Habana, se
explica que en los vocablos de baja frecuencia, o en los de alto
valor expresivo, podemos encontrar muchas alternarivas variantes
de uso. Asi, de un cubano se puede decir que es apuesto, bien
parecido, atractivo, buen mozo, lindo, buen tipo, tiposo. O, si se
quiere, en una formula propia del habla popular, se puede recono-
cer que ese cubano estd bueno v, si sus cualidades fisicas exceden
el promedio normal, se puede afirmar que estd buenisimo.

Si me lo permiten, cambiando sélo lo necesario, me atrevo a
asegurar que el ndmero 4 —que en realidad es la quinta entre-
ga— de la revista cubana de antropologia Catauro, dirigida por el
poeta Miguel Barnet, es atractiva, linda y estd buenisima. Intentaré
explicarme.

El largo y complejo proceso de transculturacion en que se asienta
la cultura cubana, ha tenido en esta revista un excelente escena-
rio de estudio y reflexién, pues, como se sabe, los primeros ndme-
ros han estado dedicados, segin explica su director, “a profundizar,
desde una perspectiva antropoldgica, en problemas claves en




torno a lo cubano”. Con esta entrega, nos propone retomar, desde
esa propia perspectiva, el tema de la significacién, para nuestra
historia y cultura, de la presencia de Espana.

Sin olvidar que la cultura cubana es, en esencia, una nueva
cultura surgida a partir de la interaccién de sus multiples compo-
nentes, este nimero de Catauro favorece la divulgacién de los
estudios de esa necesaria y permanente basqueda de las raices de
nuestro ajiaco y examina, con todo rigor, uno de los elementos que
nos integran y definen como nacién.

La propia estructura de la revista y la manera en que se han
seleccionado e insertado los trabajos dentro de ésta, nos revelan la
voluntad del director y su consejo editorial de abordar el tema no
sélo en su vertiente cientifica, sino también con una mirada més
intima que nos acerca a las costumbres y tradiciones, en fin, a la
cotidianidad, en las que en ocasiones, por incorporada y asumida,
no reparamos suficientemente.

Asi, los trabajos incluidos en “Imaginario” o en “Archivos del
Folklore”, junto a las “Entre-Vistas”, las noticias desde L y 27 y las
resefias o los resimenes de investigacién, nos mantienen actuali-
zados del quehacer de la Fundacién, de importantes publicacio-
nes y de los resultados de valiosas investigaciones socioculturales.

Los resimenes que preceden a cada uno de los articulos, junto
a los sagaces y agudos comentarios de quienes serdn los verdade-
ros presentadores, me liberan de entrar en muchos detalles. Qui-
siera sencillamente registrar, como en un catauro, los valores que
encuentro en esta publicacién:

L. el reconocimiento y la legitimacion de la importancia del
patrimonio hispanico en el proceso de formacion y consolidacion
de la nacién y la cultura cubanas;

2. la multiplicidad de miradas en torno a este tema: a través
de la historia, el pensamiento, la lengua, las tradiciones culturales
y folkléricas se integra la vision del cardcter esencial del legado
hispanico;

3. la inclusién de trabajos inéditos junto a otros ya publicados
o solicitados especialmente para conformar este ndmero, todo lo
cual le confiere una extraordinaria relevancia desde el punto de
vista bibliogréafico;

4. la acuciosidad y sensibilidad investigativa de los autores,
algunos de cuyos nombres bastarfan para prestigiar esta revista:
Fernando Ortiz, Roberto Ferndndez Retamar, Marfa del Carmen
Barcia, Miguel Barnet o Sergio Valdés Bernal (y que conste que
me reprimo para no hacer explicita la felicidad que a mi también
me produce hablar espafiol);
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5. la presencia de los testimonios recogidos por Aurelio Fran-
cos en su “Archivo de la palabra: espanioles en Cuba”, un valioso
aporte a la presencia de [a memoria hispdnica en nuestro pais;

0. la necesaria reflexion del otro lado del Atédntico que com-
pleta y complementa el conocimiento de los nexos entre la historia
y la cultura de Espafia y América, recogida en los trabajos de Car-
men Ortiz y Gustavo Bueno, los cuales le conceden, al propio tiem-
po, cardcter internacional a la revista;

7. la presencia de jovenes investigadores y artistas. Las hermo-
sas ilustraciones del estudiante del Instituto Superior de Arte,
Alejandro Calzada, tienen en su investigacion “El mundo visual
de la parranda” una prueba mas de las virtudes del talento joven y
la validez de nuestro sistema de ensefanza artistica (si, perdonen,
sé que la referencia viene de cerca). Pero también, en este mismo
sentido, el jefe de redaccién Daniel Alvarez Duran, autor igual-
mente de uno de los trabajos, la direccion del diseio artistico y de
cubierta de Eduardo Molto, el trabajo de disefio grafico y compo-
sicién de Yamilet Moya y Jorge Estévez y la edicion de Rubén Ca-
sado, me hacen pensar que pocas veces se logra conjugar con tanto
éxito juventud y experiencia;

8. el perfecto azul de la cubierta: nuestro cielo, nuestro mar,
nuestra Isla.

Antes de terminar quisiera decir que el escenario en el que se
produce esta presentacién es con toda certeza expresion de la vo-
luntad del Centro Cultural de Espana y de su directora Ana Tomé
de contribuir a conocer y difundir la fuerza del parrimonio espafiol
en nuestra cultura.

Todavia, hoy y ahora, no he podido explicarme por qué Miguel
Barnet me propuso para hablar en esta presentacién, y lo que es
peor alin: no sé por qué acepté. Quizis porque lo aprecio y respeto
me quedé sin palabras, y les aseguro que, entre las muchas cosas
que me faltan, no es de lo que mas carezco. En cualquier caso,
cuando ahora termine, se lo habré agradecido, porque disfruté
mucho la lectura de los trabajos de mis profesores, de mis compa-
neros, de los hijos de mis comparieros y de mis alumnos.

Se afirma que alguna vez Ortega y Gasset llamé la atencion
sobre el hecho de que las palabras “inteligencia” y “elegancia”
tienen una rafz comin: la eligentia latina, la cualidad de quien
sabe elegir. Inteligencia y elegancia son los mejores adjetivos que
encuentro para definir el nimero 4 de la revista Catauro. Felicito
a Miguel Barnet, a Trini Pérez y a todos sus colaboradores.

Quizds cabrfa afadir un tercer término, diligencia, entendi-
da como proyecto de servicio que caracteriza al hombre noble.




Retorno
a las raices

Retorno

Presencia
arabe en Cuba

Miguel Barnet nos demuestra, en el programa de trabajo de la
Fundacién y con esta publicacion, esa voluntad de servicio para
contribuir a preservar la identidad nacional, a registrar y transmi-
tir la experiencia creadora de nuestro pueblo, a jerarquizar los
valores de la cultura, como factor de resistencia a los procesos de
colonizacion y dominio, que nos hizo ayer —y nos hace hoy— pro-
tagonistas de nuestra historia.

Y por Gltimo, confio en que todos nosotros, los que estamos
aqui y los que reciban y compren la revista en otro momento, ten-
gamos la eligentia latina para elegir hoy y siempre la revista Catauro
que estd buenisima y tiene asegurado, desde su primer ndmero, un
lugar en la historia de las publicaciones cubanas.

ANA Maria GONZALEZ MAFUD
Filologa. Rectora del Instituto Superior de Arte.

Nuevas publicaciones de la Fundacién fFernando Ortiz

La Fundacién Fernando Ortiz constituyé el marco idéneo el pasa-
do 18 de diciembre para la presentacion del libro Retorno a las
raices del desaparecido antropdlogo y etnélogo Isaac Barreal
Fernandez. El texto es una importante seleccién de ensayos, articu-
los y prologos que representan una nueva contribucion a los estu-
dios etnolégicos en Cuba y el Caribe.

Esta obra fue presentada por un panel integrado por los docto-
res Miguel Barnet, Maria Teresa Linares y Jestis Guanche, quien
tuvo a su cargo la realizaciéon del prélogo y la seleccion de los
articulos. Asimismo, el encuentro contd con la presencia de ami-
gos y colegas de Barreal, quienes expresaron sus testimonios y vi-
vencias del que fuera subdirector del Instituto de Etnologia y
Folklore de la Academia de Ciencias de Cuba.

La Fundacion Fernando Ortiz realizé la presentacién del mapa
etnografico Presencia drabe en Cuba, en la Unién Arabe de Cuba
(UACQC) el 4 de diciembre de 2001, como parte del proyecto de
plegables cartograficos sobre las distintas inmigraciones que arri-
baron a nuestro pafs. Este mapa fue presentado por un panel inte-
grado por el doctor Miguel Barnet, presidente de la Fundacién
Fernando Ortiz, los licenciados Michael Cobiella y Rigoberto
Menéndez, el ingeniero Alfredo Deriche, presidente de la Unién
Arabe de Cuba, y el licenciado Juan Dufflar.

El mapa recoge informacion cartografica, grafica y estadistica
acerca de la inmigracién drabe en Cuba, teniendo en cuenta la via
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indirecta (siglos xvi y xvil fundamentalmente) y la directa (fines del
siglo xix vy el siglo xx), asi como sus aportes a la nacionalidad y [a
cultura cubanas. Ademads, comprende un texto introductorio del
especialista Rigoberto Menéndez Paredes, director de la Casa de los
Arabes, de la Oficina del Historiador de la Ciudad.

La Casa Benito Juarez, ubicada en Obrapia no. 116 esquina a
Mercaderes, en La Habana Vieja, abrid sus puertas el pasado
15 de enero para la presentacién del libro Entre la tierra y el mar: la
sociedad maya, del antropslogo mexicano Delfin Quezada
Dominguez.

El texto, editado por la Fundacién Fernando Ortiz, fue presen-
tado por el doctor Enrique Sosa Rodriguez, quien destacé que la
obra lleva a conocer infinidad de propuestas que divulgan y sos-
tienen un mayor entendimiento hacia esa civilizacién mesoame-
ricana que, aun hoy, asombra al hombre de nuestros dias por el
ingenio demostrado en su cultura y su aprovechamiento del mar y
la tierra.

Delfin Quezada Dominguez es un destacado investigador y pro-
fesor universitario, con diferentes estudios etnograficos, entre los
que se destacan Cultura y navegacién entre los mayas prehispdnicos y
Antropologia maritima: pescadores y actores sociales.

La Fundacién Fernando Ortiz present6 el libro Tras las huellas de
las civilizaciones negras en América del musicélogo, compositor,
etnélogo y pedagogo Argeliers Leon (1918-1991) el miércoles 9
de enero de 2002, en la Basilica Menor de San Francisco de Asis.
Las palabras estuvieron a cargo de la doctora Marfa del Carmen
Barcia.

El texto inédito de Argeliers Ledn es una obra que contribuye a
valorar e] alcance y actualidad de la herencia cultural de los pue-
blos de Africa al sur del Sahara en la formacién y desarrollo de las
culturas nacionales de América.

El autor analiza diversos aspectos socioculturales, histéricos,
econdmicos, simbdlicos y migratorios, que conforman el amplio es-
pectro de la presencia transformada y enriquecida de las culturas
africanas precedentes en el perfil actual de América.

El singular libro Cartas desde Cuba (Coleccion Surco, Fundacién Fer-
nando Ortiz), de la viajera y escritora sueca del siglo xix Fredrika Bremer,
fue presentado en el hotel Inglaterra por la excelentisima embajadora
de Suecia, Eivor Halkjear, asi como por Eusebio Leal, historiador de la
ciudad, y Miguel Barnet, presidente de la Fundacién Fernando Ortiz.




Fernando Ortiz
ante las
secuelas del 98

Al presentar este texto, la embajadora de Suecia apuntd que
Cartas desde Cuba constituye una importante busqueda para en-
tender las relaciones humanas y sociales, en el contexto politico
del Nuevo Mundo, de una viajera del Viejo Mundo que no cono-
cia el idioma ni sus costumbres, y que en tres meses de estadia
realiza la crénica de sus trayectos por las calles y plazas de La
Habana y el valle de Yumurf.

En sus palabras Eusebio Leal sefal6 que Fredrika Bremer “como
persona culta le interesa absolutamente todo, no omite nada en el
libro. Ella pinta el mundo que ve y el que presume, constituyendo
el elemento esencial de las cartas que fueron escritas desde, para
y hacia Cuba”.

Por dltimo, Miguel Barnet expresé que con la lectura de este
libro, el lector descubrird a una extraordinaria mujer adelantada a
su época, una personalidad progresista en su sentido mds pleno y
humano. Mujer que ensend al mundo a amar a Cuba, a su flora y
fauna, asi como a su ambiente, con una vision profunda y gran
riqueza en su prosa.

La Universidad de La Habana sirvié de marco idéneo y homenaje
para la presentacion del libro Fernando Ortiz ante las secuelas del
98, del fildlogo e investigador Ricardo Vinalet, para los estudian-
tes de las facultades de Sociologfa, Historia y Derecho de este
centro de altos estudios.

El texto indaga de forma amena e ilustrativa cémo, al haber
recibido una formacion escolar y académica en Espafa y al tener
relaciones con la intelectualidad espariola, las simpatias de don
Fernando se inclinan hacia el afan renovador alld existente entre
los sectores mds progresistas de la Peninsula, que lo llevarfan, jun-
to a su innata cubanfa, a obtener una muy brillante interpretacion
del regeneracionismo y de sus cultivadores, asi como del
panhispanismo y sus diversas corrientes.

En sus palabras de presentacion, Miguel Barnet sefalo el de-
seo de mostrar el libro a los estudiantes universitarios “para dar a
conocer a Fernando Ortiz con una visién universal dentro de
una dindmica cultural, 2 un hombre al tanto y al dia de las co-
rrientes filoséficas, ideoldgicas y cientificas de vanguardia del
mundo. Asimismo, presenta a un Ortiz con un cardcter unitario,
fo que demuestra la posicion politica y civica de este cubano
integral”.
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Libros presentados

El Centro de Investigacion y Desarrollo de la Cultura Cubana Juan
Marinello presentd, entre otros, los siguientes libros. Coordinado
por Fernando Martinez Heredia, Rebecca J. Scott y Orlando E Garcia
Martinez, el texto de Espacios, silencios y los sentidos de la libertad.
Cuba entre 1878 v 1912 (Colecciéon Clio, Ediciones Unidn, Ciudad
de La Habana, 2001) muestra una diversidad de enfoques al abor-
dar la historia, de trabajos con las fuentes y de métodos de andlisis;
las problematicas tratadas se concentran en Cuba, la historia social,
la microhistoria y la historia sociopolitica de las clases subalternas.
De la autora Rebecca J. Scott, La emancipacion de los esclavos en
Cuba. La transicién al trabajo libre, 1860-1899 (Editorial Caminos, La
Habana, 2001) analiza la transicion al trabajo libre en Cuba y eva-
lGa posibles hipétesis sobre la declinacion de la esclavitud en la Isla.
El libro, compilado por Ana Vera Estrada, Pensamiento y tradiciones
populares: estudios de identidad cultural cubana y latinoamericana (ed.
CIDCC Juan Marinello, La Habana, 2000) se introduce en las
expresiones espirituales y materiales, en la historia, los cotidianos
de vida, los entornos naturales y la multiplicidad cultural de los
cubanos, por medio de una serie de ensayos que debaten sobre los
procesos identitarios de la nacion cubana.

Cursos., convocatorias, encuentros

Con una matricula de veinte profesionales vinculados a los estu-
dios de la cultura se desarrollé desde abril hasta junio el Segundo
Diplomado de Etnologia, auspiciado por la Fundacién Fernando
Ortiz y el Centro de Superacién para la Cultura, del Ministerio de
Cultura.

Con la aplicacion de métodos participativos que hicieron posible
el intercambio de informacién y experiencias de los aspirantes, el
postgrado desarrolld el debate cientifico acerca de las cuestiones fun-
damentales de la etnologia en el mundo, con énfasis especial en Cuba,
en sus mas de doscientas cuarenta horas de duracién, estructuradas
en seis modulos con dieciséis créditos para continuar la maestria o el
doctorado en la especialidad de antropologia-etmologia.

El cuadro de profesores estuvo integrado por los doctores Miguel
Barnet, Jesis Guanche, Sergio Valdés, Ruth Behar, Alejandro Cam-
pos, Alejandro Garcia Alvarez, José Matos, José Valero, Marfa Tere-
sa Linares y Ricardo Delfin Quezada, entre otras personalidades
que destacaron la singularidad y preponderancia de la etnologia en
este milenio.
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La doctora Yolanda Ricardo, vicedirectora del Centro de Investi-
gaciones Psicoldgicas y Sociol6gicas (CIPS) y Académica Titular
de la Academia de Ciencias de Cuba, presentd, junto con el doc-
tor Jorge Ramirez Calzadilla, director del Departamento de Estu-
dios Sociorreligiosos del CIPS, la convocatoria a un concurso de
ensayos sobre estudios sociorreligiosos por el vigésimo aniversario
del Departamento, con tema libre, un premio de $1 000 pesos y su
publicacién en la revista Catauro.

Celebradas en Buenos Aires, del 3 al 4 de octubre de 2001, las II
Jornadas de Patrimonio Intangible “El lugar del patrimonio intan-
gible en las politicas y la gestién de la cultura” tuvieron por finali-
dad profundizar el debate sobre la problemitica, incluyendo ahora
investigaciones particulares y experiencias de gestion, que, prove-
nientes del dmbito local, podran contribuir a la consolidacién de
premisas, principios e instrumentos para la formulacién e imple-
mentacion de politicas y, méas especificamente, para la elaboracién
y puesta en marcha de acciones sociales.

Las declaraciones generales del Encuentro Latinoamericano y
Caribefo sobre el Didlogo de Civilizaciones, que tuvo lugar en
Caracas, Venezuela, del 13 al 16 de noviembre de 2001, se pueden
resumir mediante el afianzamiento del didlogo entre las culturas y
las civilizaciones, la concepcién de una integracién entre los pue-
blos, la promocién de un desarrollo libre y autosustentable de las
sociedades del planeta, la asuncién de la pluralidad de culturas y
civilizaciones, y la contribucién a que este didlogo signifique el
encuentro entre el plano de la igualdad social y el econémico,
libres de presiones politicas y religiosas o de coacciones militares.

Premios de la Academia de Ciencias de Cuba

El pasado 5 de enero el Pleno de la Academia de Ciencias de
Cuba se reunié en sesién ordinaria para aprobar y dar a conocer los
“Premios nacionales a los resultados de las investigaciones cienti-
fico-técnicas correspondientes al ano 2001”. Fueron aprobados 52
premios correspondientes a las siguientes secciones: Biomedicina
13, Ciencias agrarias y de la pesca 11, Ciencias naturales y exactas
10, Ciencias técnicas 11 y Ciencias sociales y humanidades 7.

La revista Catauro da a conocer nuevamente los premios de la
Seccién de Ciencias Sociales y Humanidades, de los cuales tres ya
han sido publicados:
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Esta obra parte de la discusion de las concepciones tedricas acerca
de la familia, para luego adentrarse en el andlisis de las caracterfs-
ticas sociodemograficas de la poblacién y la familia cubanas.

Entre sus resultados mas relevantes esta la demostracién de
que las profundas transformaciones socioeconémicas que han te-
nido lugar en la sociedad cubana, han producido cambios y re-
ajustes en los hogares y la familia, esencialmente a partir del nuevo
papel desempefnado por la mujer, la reduccion de la fecundidad vy
el aumento en la esperanza de vida.

Aporta un sustancial cuerpo de conclusiones y certeras reco-
mendaciones que permiten orientar la politica demogréfica cuba-
na hacia la solucion de problemas sociales y econdémicos claves
para el desarrollo actual y perspectivo.

Constituye el producto de varios afos de investigacion en tres
municipios representativos de los principales cambios producidos
en el sector agrario en el pafs.

Sus resultados son considerados trascendentes por la importan-
cia que reviste para comprender la actual politica agraria, por su
aporte al desarrollo de la historia regional y local, por su valor
metodoldgico, al abrir un valioso y fundamentado camino para in-
vestigaciones de sociologia rural en un futuro, porque constituye
un serio y abarcador andlisis sobre la problemética agraria cubana
desde un angulo vivencial.

Este libro obtuvo este afio el premio que otorga la Universidad
de La Habana al “Mejor libro cientifico publicado” y su autora el
premio al “Trabajo Cientifico del afio 2001”.

Constituye el primer estudio histérico de envergadura acerca del
sector industrial cubano no azucarero ni tabacalero en el periodo
enunciado. Presentado con independencia de criterios, contrasta
y debate opiniones de otros prestigiosos autores.

Contribuye al proceso del conocimiento de nuestro pasado y a la
vez representa una valiosa referencia para reflexionar sobre nuestro
presente, en momentos en que se discute en algunos medios econé-
micos sobre cudl debe ser el rol de la empresa estatal y cudles el
espacio, papel y organizacién de los productores individuales.

Este resultado ha sido introducido mediante la publicacién de
siete articulos cientificos y un curso universitario. Obtuvo el pre-
mio en el concurso del afio 2000 de la Editora Politica y el Premio
al Mejor Resultado de la Universidad de La Habana en las Cien-
cias Sociales en 1999.
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Posee gran actualidad en el estudio sobre las relaciones Cuba-
EE.UU.,, por el enfoque critico y novedoso, con amplias considera-
ciones de las variables involucradas en este proceso.

Presenta un enfoque integral sobre las relaciones objeto de es-
tudio, especialmente a partir del triunfo de la Revolucién Cuba-
na, con particular énfasis en la postguerra fria. »

Expone los aspectos fundamentales de este conflicto en la poli-
tica econémica interna de los Estados Unidos y sus vinculos con la
crisis econémica cubana, asi como la promulgacion de leyes en ese
pals con efectos extraterritoriales contra Cuba.

El libro recibi6 el premio al “Mejor libro cientifico publicado”,
otorgado por la Universidad de La Habana en el afo 2000.

Esta investigacion transita un amplio camino de bdsqueda de res-
puestas alternativas que permitirfan prevenir y mitigar los efectos
negativos de los cambios globales en el habitat humano y en el uso
del suelo para el caso particular cubano.

El trabajo se caracteriza por el elevado rigor cientifico, por la
magnitud de la informacién que utiliza y pone a disposicion de
organismos e instituciones relacionados con la temitica, vy, sobre
todo, por el nivel de integraciéon que logra con la multiplicidad de
elementos disimiles que se ven implicados, estableciendo la evo-
luciéon del medio ambiente y propuestas de adaptacién a los cam-
bios globales que se esperan.

Su impacto cientifico, social y econdmico se refleja en los avales
de catorce organismos e instituciones, as{ como en la cantidad e
importancia de los eventos en los que se ha presentado exitosa-
mente.

El discurso del libro se asienta en un esquema metodoldgico
internacionalmente validado y enriquecido con andlisis o ponderacio-
nes especificas para el caso de Cuba y de las provincias orientales.

En el orden metodolégico son valores destacables: la combi-
nacion de la perspectiva cuantitativa y cualitativa, la correcta
utilizacion de estadigrafos en funcion del anilisis, asi como la in-
corporacién de indicadores de naturaleza estrictamente social; en
el orden tedrico: el enfoque regional o territorial que se sigue y la
consideracion de la presencia de los fondos sociales de consumo,
que relativizan el peso de los indicadores asentados esencialmen-
te en la accién reguladora del mercado.

La obra brinda importantes y fundamentados elementos de jui-
cio para la toma de decisiones y para la eleccion de estrategias con
el fin de garantizar la seguridad alimentaria de nuestra poblacién.

179



Dr. Virgilio

Lopez Lemus y
otros: La
literatura

cubana en €/
contexto literario
iberoamericano y
s5us reflejos de la
identidad
cultural.

Institute de
Literatura y
Linglistica.
CITMA.

. Sigifredo
Alvarez Conesa

José A.
Tabares del Real

180

La obra, realizada entre 1993 y 2000, integra y articula el estudio
de géneros literarios fundamentales, como cuento, novela, poesia,
teatro, ensayo y critica literaria, durante los siglos xix y xx desde
un punto de vista significativo para el sentido de identidad cultu-
ral en el contexto iberoamericano.

Dimensiona la creacién literaria cubana en todo el dmbito his-
panohablante y su papel en el desarrollo de las ideas relacionadas
con la identidad cultural.

Profundiza y da continuidad a obras anteriores como Historia de
la literatwra cubana y Diccionario de la literatura cubana contempord-
nea del colectivo de investigadores del ILL.

Obituario

El amanecer del 28 de diciembre de 2001 nos sorprendié con la
noticia de la muerte de Sigifredo Alvarez Conesa, poeta y ensayis-
ta que trabajaba como especialista de literatura del Centro Na-
cional de la Cultura Comunirtaria.

Nacié en 1938 en Regla. En 1964 se gradud en la especialidad
de teatro en la Escuela Nacional de Instructores de Arte. Estudio
filologia en la Universidad de La Habana. Fue consejero cultural
de la embajada de nuestro pais en México. Trabajé en la Direc-
cién de Literatura del Ministerio de Cultura. Por sus méritos le fue
conferida la Distincién por la Cultura Nacional.

En 1969 publicd su primer poemario Matar el tiempo, al que le
seguirfan, entre otros, Como una batalla (1974), Serd bandera, fue-
go en la cumbre (1978), Casa de madera azul (1985, Premio UNEAC
de Poesfa Julian del Casal) y El piano ndufrago (2000).

Recordaremos siempre sus ensayos, llenos de sabidurifa, que
publicd en numerosas revistas culturales, y su lucha por el estudio
y reconocimiento de la literatura oral. Defensor de los talleres
literarios como un Quijote moderno en estos tiempos de menos
fortuna. Sigifredo no fue solo un gran escritor, sino también un
promotor cultural, conocedor de nuestra identidad, a quien mucho
tenemos que agradecer todos los que tuvimos la dicha de compartir
con él.

Lo recordaremos con sus propias palabras: “Olvidar, es lo peor.”

“Recordar”, expresaba Lezama Lima, “es un hecho del espiritu,
pero la memoria es un plasma del alma, es siempre creadora,
espermatica, pues memorizamos desde la raiz la especie, vy de la
vida, su fundamento.” Y de ese necesario recordar y de ese inmar-



€nrique Sosa
Rodriguez

cesible memorizar salen estas sencillas notas de Catauro hacia uno
de sus mas fieles colaboradores, no presente fisicamente: José A.
Tabares del Real (1932-2001).

Su singular figura en el campo de la economia y la historia
cubanas constituy6 siempre un elemento de respeto por su di-
cotomia como profesor e investigador titular universitario, mas
esta particularidad no era la Gnica que lo distingufa. Valores
revolucionarios lo honraban ante todos sus compaferos por sus
méritos ganados en la Jucha insurreccional del movimiento 26
de Julio en La Habana, asi como por su recia proyeccion de
embajador de nuestro pais en Bolivia, Hungria y en las misio-
nes especiales.

Pero lo mas creador en su vida fue su constante labor cientifica
investigativa que le otorga al doctor Tabares una singularidad es-
pecial, que lo llevo a participar en mas de veintidds congresos y
seminarios académicos internacionales como ponente de nuestra
rica tradicion histérica, asi como a publicar mas de doscientos
ensayos y articulos en revistas especializadas e importantes libros
que destacaban su valioso conocimiento y aporte, como La
Revolucion Cubana, con prélogo de Salvador Allende; La Revolucion
del 30: sus dos tiltimos anos y Guiteras: un estudio biogrdfico del promi-
nente lider revolucionario cubano.

Pero en estos altimos afios la Casa de Altos Estudios y la Funda-
cién Fernando Ortiz fueron sin lugat a dudas los espacios vitales
mas entrafables para él, en los que su ternura sin limites vy
dedicacion pedagdgica se convertian en insomnes suefios que hoy
rememoramos como fundamento dejado entre nosotros por un cu-
bano ejemplar en el pensamiento histérico y social de nuestra Isla.

A punto de cerrar este nimero de Catauro nos llegé la lamentable
noticia del deceso repentino del doctor y profesor Enrique Sosa
Rodriguez (Ciego de Avila, 1930-La Habana, 2002), una singular
figura en el campo de la historiografia y la pedagogia cubanas.

Este amigo y colaborador de la Fundacién Fernando Ortiz fue, sin
lugar a dudas, un hombre de letras en toda la extensién de la palabra.
Aunque la historia le sirviera como espada brillante para que toda
Cuba lo conociera y o respetara como uno de los panelistas més agudos
del programa cultural “Escriba y lea” de la television cubana durante
mas de tres lustros, el doctor Sosa, como lo llamabamos todos, se
solidificé como profesor en diversos centros de ensefianza por més de
cuarenta anos, ademas de impartir numerosos cursos de postgrados y
maestrias en universidades nacionales.y extranjeras.
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Su incesante quehacer lo llevo a presidir hasta su muerte la
Seccidon de Historia de la Unién de Escritores v Artistas de Cuba
(UNEAC), asi como a ser uno de los fundadores de la direccién
de la Facultad de Ensefanza Dirigida de la Universidad de La
Habana, con inclusién de misiones docentes internacionalistas en
Sao Tomé, Principe y la Republica de Cabo Verde. La Repiblica
Dominicana y México lo valoraron como lo que fue, una persona-
lidad, al convertirlo en Profesor de Mérito de la Universidad Au-
tonoma de Santo Domingo y Miembro del Consejo de Direccién
de la Cdtedra Nuestra América en la Universidad Auténoma de
Yucatén, respectivamente.

Sin embargo, el quehacer preponderante del doctor Sosa no
quedo encerrado en las aulas universitarias, ni en las orienta-
ciones pedagégicas en el claustro de profesores, ni siquiera en
su proverbial conversacién con alumnos y amigos. Hubo mas:
sus libros. Su constante labor cientifica e investigativa legé a
las nuevas generaciones numerosas publicaciones de gran valor,
como La economia en la novela cubana del siglo xix, Los 7idnigos,
El carabali, Negros catalanes y gaditanos en la trata cubana y La
historia de la educacion en Cuba.

Por tanto, rememorarlo desde estas paginas de la que fue tam-
bién su revista, es un deber ineludible. Ojala que sus atributos,
dejados en cada semilla que sembrd, sirvan de acicate para el
combate de ideas que hoy llevamos a cabo.
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Resenas de investigaciones

Titulo: Hacia una antropologia urbana cubana: comunidades me-

tropolitanas

Autor: M.Sc. Avelino Victor Couceiro Rodriguez. Investigador

Auxiliar

Tutor: Dr. Jesis Guanche Pérez. Profesor y Académico Titular. Es-

pecialista de la Fundacion Fernando Ortiz

Facultad: Filosoffa e Historia, Universidad de La Habana

Objetivo general: Obtener una primera experiencia de aplicacion

de la antropologia urbana en funcién del trabajo comunitario ca-

pitalino cubano.

Objetivos:

1. Delimitar el instrumental con que trabaja la antropologia
urbana.

2. Revalorar los resultados obtenidos al aplicar casuisticamente
el instrumental brindado por la antropologia urbana en las
comunidades sefialadas.

3. Matizar las potencialidades del presente estudio para su aplica-
cién en el resto de la capital y de las restantes ciudades cubanas.

Utilidad vy resultados de la investigacion:

Esta investigacion aporta el instrumento cientifico que por exce-
lencia ha de regir el trabajo comunitario integral en las comuni-
dades urbanas, cuyo protagonismo es cada vez mas evidente en
la humanidad que inicia el tercer milenio y para la cual la antro-
pologia urbana se mantiene muy novedosa y prometedora, si bien
se sedimenta con mayor interés, aceptacion e incluso compren-
sién al menos dentro de la avanzada intelectual no s6lo en Euro-
pa y Norteamérica, sino ya también en nuestra América Latina.
En el caso cubano, la dltima década del siglo xx, cualificada
por el [lamado “perfodo especial” y su ulterior y paulatina recu-
peracién, reconocié la urgencia de tal trabajo comunitario que
en verdad contaba con serios antecedentes, pero no con el ne-
cesario basamento cientifico. He aqui el principal resultado
esperado por este estudio, que trasciende de una antropologia
en la ciudad a una antropologia de ciudad, con la integralidad
que alcanza al concatenar las restantes dreas antropolégicas y
las ciencias sociales en funcién de cualificar cada comunidad
en estudio de forma casuistica y con todas sus distinciones.
Asi se logra una adecuacién conceptual y metodologica de
la antropologia urbana desde la realidad cubana a partir del



andlisis tanto de la dimensién diacrénica como sincrénica de
estas comunidades concretas, que nos autoriza a definirlas des-
de sus raices y evolucién en sus relaciones entre si y con el
resto de la capital, con el pais y su impacto para y con la antro-
pologfa rural, y con el mundo por regiones.

Se roma asf el pulso de la dindmica poblacional comunita-
ria, su compleja problemética de identidad, vy los espacios urba-
nos que desde el imaginario popular se establecen: religiosos,
erdtico-sexuales, comerciales, artisticos, étnicos o de simbolos
politicos, entre otros, ademds de las perspectivas que con ello
se abren para Cuba y para otras naciones.

Titulo: De los prejuicios raciales en Cuba: un estudio en barrios
habaneros (1998-1999). (Tesis de Maestrfa 2001)

Autora: Lic. Maria Magdalena Pérez Alvarez

Tutora: Dra. Carolina de la Torre Molina

Facultad: Filosoffa, Historia y Sociologfa, Universidad de La Ha-
bana

Objetivo: Precisar elementos del proceso de formacioén del prejui-
cio racial, expresiones concretas del mismo y de su connotacién
sociocultural.

Utilidad y resultados de la investigacion:

Esta tesis es el resultado de un serio trabajo de investigacion acer-
ca del prejuicio y la discriminacion raciales, aspectos centrales de
la problemartica racial, la cual es un tema muy sensible para la
sociedad cubana y uno de los campos més dificiles de la antropolo-
gia en Cuba. El trabajo se centra en el andlisis de los patrones de
conducta racial adquiridos en la familia, las relaciones
interpersonales, la filiacion racial del individuo, la representacién
social de los grupos raciales y los criterios respecto a las relaciones
raciales en el futuro. Ello permite arribar a conclusiones de carac-
ter parcial relativas a las dreas estudiadas. Se reflexiona, ademds,
sobre la complejidad y dindmica del problema y se resalta la
multicausalidad del prejuicio v de la discriminacién, asi como de
los aspectos culturales y estructurales de las relaciones raciales.
Resulta de valor la contextualizacién que hace del fenémeno ra-
cial en Cuba, de los componentes afectivo y conductual del pre-
juicio y de las categorfas etnia y raza. Las conclusiones aportan
nuevos matices y aristas de andlisis y posibilitan una comparacién
con otras zonas. Investigaciones afines podrian seguir el procedi-
miento utilizado.
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Titulo: Los gangd en Cuba. Origenes. La comunidad de Matan-

zas, el acontecer religioso

Autor: Alessandra Basso Ortiz

Tutor: Dr. Jests Guanche

Facultad: Historia, Departamento de Educacién a Distancia, Uni-

versidad de La Habana

Objetivos:

1. Precisar cudles fueron exactamente los pueblos que entraron a
la Isla con la denominacién de ganga, su procedencia geografi-
ca y pertenencia étnica.

2. Encontrar las causas de la cuasi desaparicion de ese grupo hu-
mano y de su cultura, asf como los motivos de que no queden
rastros de antiguos cabildos gangd si en la actualidad subsisten
los de otros pueblos de origen africano que en algunos casos
fueron numéricamente menos significativos.

3. Establecer las posibles relaciones entre la cultura de origen de
este pueblo y su cuasi desapariciéon en Cuba.

4. Elucidar qué permiti6 la subsistencia en la Isla de un dnico
nicleo de practicantes, localizado en Perico.

Utilidad y resultados de la investigacion:

En el estudio de los pueblos africanos que confluyeron en la forma-
cién de la nacionalidad cubana, algunos han sido practicamente
olvidados; tal es el caso de los gangd, abordados apenas por algu-
nos estudiosos como Fernando Ortiz, Rémulo Lachataneré,
Deschamps Chapeaux y Juan Luis Martin, quienes, a excepcion
de Ortiz, se concentraron sobre todo en dilucidar su procedencia
geografica y pertenencia étnica, sin llegar a un consenso.

La tesis aporta informacion sobre los pueblos denominados ganga
en Cuba, cuya presencia numérica fue de las mds significativas
durante las primeras décadas del siglo xix, y que incidieron en la
formacién de la identidad y la cultura cubanas. Asimismo, se estu-
dia la cultura y el sistema de creencias religiosas de los ganga
longobi de Perico, lo cual contribuye al conocimiento de su evolu-
cién como grupo étnico y de los procesos de resistencia y transfor-
macién de una cultura en medios adversos y cambiantes.

Uno de los resultados mas significativos del trabajo es estabie-
cer que es incorrecto referirse a un legado, cultura o sistema de
creencias gangd, va que desde su origen no constituyeron uha uni-
dad cultural ni lingiiistica; por tanto, lo apropiado serfa referirse
en Cuba a una herencia cultural de cada uno Je los pueblos com-
prendidos en esta denominacion.
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' Mirar el Nidgara. Huellas culturales entre Cuba y los Estados Unidos.
Ratael Hernandez, comp. Centro de Investigacion y Desarrollo de
la Cultura Cubana Juan Marinello, [La Habana, 2000], 468 pp.

2 Culturas encontradas. Cuba y los Estados Unidos. Rafael Hernandez
y John H. Coatsworth, coordinadores. Centro de Investigacion y
Desarrollo de la Cultura Cubana Juan Marinello y Centro de Estudios
Latinoamericanos David Rockefeller, Universidad de Harvard. 278 pp.

De miradas y encuentros

Dos libros recientes del Centro de Investigacion de la Cultura
Cubana Juan Marinello han puesto a nuestro alcance un nutrido y
enjundioso conjunto de trabajos sobre las relaciones culturales cu-
bano-norteamericanas. En el primero, con un titulo de reminis-
cencias poéticas, Mirar el Nidgara, Rafael Herndndez compila una
docena de estudios, algunos de ellos originalmente publicados en
la revista Temas.! El segundo, titulado con intencional polisemia
Culturas encontradas, es fruto de la colaboracién entre el Centro
Juan Marinello y el Centro David Rockefeller para Estudios Lati-
noamericanos de la Universidad de Harvard, y recoge las actas de
un coloquio celebrado en La Habana, en enero de 1999, cuya co-
ordinacion estuvo a cargo del propio Rafael Herndndez y del co-
nocido historiador John Coatsworth, director del centro
harvardense.?

Ambos libros vienen a enriquecer una literatura que, sobre
todo durante la dltima década, se ha ido nutriendo con obras de
diverso alcance e intencién, algunas tan relevantes como On
becoming Cuban de Louis Perez. Ese interés creciente por el an-
gulo cultural de las relaciones cubano-norteamericanas, estd re-
novando y diversificando las imdgenes de un vinculo que, no
obstante su amplitud y complejidad, ha sido tradicionalmente
—vy un tanto unilateralmente-— analizado con una perspectiva
politica. La novedad responde, sin duda, a la tendencia univer-
sal que durante las dltimas décadas del siglo xx ha privilegiado
el acercamiento cultural al estudio de los procesos sociales. Pero
también obedece a que la propia naturaleza de las relaciones
culturales y [a muy variada gama de sus protagonistas hacen de
la cultura un dmbito menos conflictivo, propicio a la reflexién
mesurada, aunque en modo alguno pueda considerérsele terre-
no neutro, como bien lo indican las conocidas manipulaciones
de la industria cultural.

Si comentar de un golpe mas de una obra resulta siempre tarea
complicada, pueden suponerse las dificultades de esta resefa que,
al dar cuenta de dos compilaciones, debe vérselas con la diversi-
dad de temas y criterios que supone la conjuncién de una veintena
de autores. La estructura tema-
tica mas definida de Culturas en-
contradas, que reproduce la
organizacién del coloquio, ofre-
ce mejor asidero para el comen-
tario, por lo cual he preferido
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tomar como base sus secciones e ir asimilando al andlisis de éstas
mis observaciones sobre algunos trabajos de asunto afin recogidos
en Mirar ¢l Niagara.

La musica, quizds el sector de las relaciones culturales en el
que el intercambio ha sido menos desigual, ha dado pie al primer
agrupamiento temdtico. En éste destaca, por su vasto alcance, el
espléndido recuento historico de Leonardo Acosta sobre las mu-
tuas influencias en el campo de la musica popular, verdadera proeza
de sintesis que tiene al jazz como pivote, y cuyo texto también se
recoge en Mirar.. Radamés Giré despliega un esfuerzo similar en
lo referente a la musica de concierto, pero, como abarca un tiem-
po menor —se circunscribe a la segunda mitad del siglo xix— puede
detenerse en la singularidad de algunas relaciones, como la entra-
fable amistad de Gottschalk y Espadero. Las variaciones en el
espacio mds que en el tiempo, constituyen el interés de Lisa Knauer
en su examen de la rumba y la santeria como expresiones de
cubanidad y negociacién interétnica en La Habana y Nueva York,
linea de andlisis de la cual la autora ya presenta en Mirar el Nidgara
un antecedente.

Menos coherente, la segunda seccién de Culturas encontradas
integra textos sobre arte, literatura y educacién. De regreso a la
cuerda histérica, Mario Coyula hace un repaso cargado de sugeren-
cias sobre las influencias arquitecténicas v su materializacion cons-
tructiva, empresa que con igual acierto lleva adelante Luz Merino
para la pintura. Cabe destacar en este caso, y no sélo por su valor
complementario, la notable contribucion de Carlos Luis en Mirar...,
en la que el autor hace un penetrante balance de la presencia de la
plastica cubana en los Estados Unidos durante las pasadas cuatro
décadas. A pesar de su riqueza, la literatura ha ocupado un espacio
relativamente pequenio en estas dos compilaciones, aunque debe
destacarse por su agudeza y sagacidad el estudio de Esther Whitfield
sobre las condiciones de “realizacién” de la literatura cubana en el
actual mercado literario, a partir del examen de las obras de dos
narradoras cubanas que escriben fuera de su pais. La valoracién de
la influencia educativa es asumida por Alfonso Quiroz, profesor de
la City University of New York, en un pequefio texto compren-
siblemente centrado en la gestiéon desarrollada por el Gobierno In-
terventor (1899-1902), pero que también hace una atinada
consideracion de antecedentes y adelanta hipotesis sobre las causas
probables de la decadencia cualitativa de la educacién puablica du-
rante las primeras décadas republicanas.

El panorama de las interconexiones religiosas que presenta la
tercera seccion de Culturas..., resulta incuestionablemente abar-




cador. Lo abre Rafael Cepeda con una interesante evaluacion de
la actividad misionera y la implantacion de diversas denominacio-
nes protestantes en Cuba durante los afios de auge de la penetra-
cién norteamericana, a la cual se suma la precisa caracterizacion
aportada por monsefior Carlos Manuel de Céspedes sobre los mo-
mentos fundamentales en la relacion histdrica entre el catolicis-
mo cubano y el estadounidense. Finalmente, James L. Matory,
profesor de Harvard, revisa la estructuracién de los cultos yorubas
durante el siglo xx, para presentarnos una novedosa y polémica
evaluacion del papel que ha correspondido a la interaccion de los
creyentes de Cuba y de los Estados Unidos en dicho proceso.

La dltima seccion de Culturas encontradas no se dedica como las
anteriores a la exploracién de un territorio especifico de la cultura,
sino a destacar la influencia del factor racial en el desarrollo de las
relaciones culturales. En sendas contribuciones, Digna Castafieda y
Alejandro de la Fuente proponen una consideracion general del pro-
blema; en el primer caso, mediante un breve balance de los vinculos
histéricos entre las poblaciones negras a ambos lados del estrecho de
la Florida, mientras que De la Fuente desarrolla una sagaz indagacién
de la influencia ejercida por el racismo norteamericano sobre las di-
versas corrientes del nacionalismo cubano, asi como en las proyeccio-
nes de éstas respecto al problema racial insular. En términos mas
particulares, Lisa Brock y Otis Cunningham analizan el papel desem-
penado por los peloteros cubanos dentro del béisbol racialmente
segregado de los Estados Unidos, asf{ como en la paulatina integracion
que se verifica dentro de aquel deporte. Un trabajo presentado en
Mirar el Nidgara por la propia profesora Brock, del Instituto de Artes
de Chicago, profundiza y complementa el analisis de Castaneda al
examinar las imdgenes de Cuba que se forjan entre las comunidades
afronorteamericanas durante los afos de las guerras independentistas
y de la republica temprana en la mayor de las Antillas.

Con notable acierto, los coordinadores de Culturas encontradas
decidieron incluir en esa obra la transcripcion de los debates sos-
tenidos durante el coloquio, con lo cual no sélo se hace patente la
diversidad de criterios y el respetuoso tono de las discusiones, sino
que da cabida a intervenciones que frecuentemente enriquecen
el contenido de las contribuciones centrales.

Mis alla de las referencias cruzadas, que podrian dejar la im-
presion de un cardcter complementario en los textos de Mirar el
Nidgara, debe advertirse que ese titulo no es solamente un con-
junto de evidente autonomifa, sino que de hecho en sus piginas se
abordan asuntos no tratados por los estudios incluidos en Cultu-
ras... Cabe destacar entre ellos el proceso de formacion de una
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imagen cubana de los Estados Unidos, investigado por Ana Cairo,
a través de los juicios de nuestros mds significativos pensadores
del siglo x1x, y por Luisa Campuzano en una muy agil revision de
las impresiones de algunas viajeras cubanas al “Norte” durante
aquella misma época. El papel del factor humano como portador
de influencias culturales es ponderado por Carmen Diana Deere
en una eficaz sintesis del fendmeno de la colonizacién norteameri-
cana en Cuba durante las primeras décadas republicanas. Por alti-
mo, los vinculos histéricos entre las comunidades cientificas de
ambas naciones, resumidos por Sergio Pastrana, son también obje-
to de un sugestivo examen por parte de Eloise Linger, que de ma-
nera particular evalda el impacto de la Revolucion Cubana en el
desarrollo de las ciencias sociales estadounidenses.

Entre las mdaltiples observaciones que la lectura de los textos
compilados puede suscitar, hay dos que no quiero pasar por alto.
Una es el franco predominio del andlisis histérico entre autores
cubanos, lo cual no ocurre en los trabajos de sus colegas estado-
unidenses, un contraste que podria ser significativo del estado y
tendencias de los estudios culturales en ambos paises. La otra se
refiere a una ausencia que, ademds de lamentable, me parece
igualmente significativa: la cultura material, tema aludido por Ra-
fael Herndndez en su presentacién de Mirar.., solo es considerada
con algin detenimiento —excepcién que confirma la regla— por
el arquitecto Coyula. Se trata de un vacio que estimo muy sensi-
ble, pues tengo la conviccion, quizas sacrilega, de que las influen-
cias en materia de alimentacién, vestuario, utensilios y tecnologfas
tienen un impacto sobre el modo de vida que probablemente su-
pera en importancia social al influjo de ciertas manifestaciones
del arte o la literatura.

Ademas de subrayar el particular valor de los conocimientos
que han puesto al alcance del estudioso —o simplemente del lec-
tor interesado—, estas compilaciones deben saludarse como un
verdadero acontecimiento para nuestros estudios culturales. Y tam-
bién, desde luego, por la notable contribucién que hacen sus
textos a la mejor comprension de las relaciones cubano-nortea-
mericanas, cuya imagen presentan en términos abarcadores y so-
segados. Sélo cabe desear que ese sosiego termine por prevalecer
en el desarrollo de unos vinculos por momentos tan tormentosos
que el reto de armonizarlos parece asunto ya no de “mirar el
Nidgara”, sino de cruzarlo... en bicicleta.
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en ef silencio  Presenta una sintesis de los resultados obtenidos de un trabajo que

~ de Daniel este joven socidlogo desarrollé durante cuatro aflos cuando su

AWBPE(ZEdQCU"a_“I- curiosidad personal lo acerco a un grupo practicamente descono-

1toria . . . . .
de Ciencias cido e instalado, ipara colmo!, en plena sierra del Rosario, en
Sociales. 2002.  Vinales, en el occidente del pais. No faltaron los desdnimos de

quienes no entendfan qué hacfa un sociélogo estudiando esas “ra-

— rezas”, “fantasmas” y “cosas del pasado”; tampoco los pesimistas
que no vefan cémo tratar el tema tedricamente y los realistas que
Los Acugticos sOlo insistian en las dificultades de un estudio de semejante natu-

Un imaginario en ef silencio

raleza. A todos los “peros” se sobrepuso Alvarez Durdn para conti-
nuar defendiendo la viabilidad y pertinencia de su proyecto, para
lo cual desarrolls extensas jornadas de trabajo de campo de las
que produjo rica informacion que resarcié el coste econémico per-
sonal que supusieron sus largas estancias entre los acudrticos y que
basicamente se presentan en este libro.

El trabajo es fruto de tres virtudes relevantes para todo investi-
gador: la tenacidad, el talento y una fuerte vocacion por el en-
cuentro con lo diferente, mas propia de los antropélogos que de los
socidlogos. El estudio que se propone, consiste en una introspec-
cion en el quehacer, la 16gica, los habitos, los compromisos, las
ideas e imdgenes de un grupo que no deja de ser, para el observa-
dor situado en la contemporaneidad cubana, raro, dificil de deli-
mitar —y hasta de imaginar—, estigmatizado y naturalizado
histéricamente como los “acuaticos”, es decir: los que creen en los
poderes curativos del agua. Sin embargo, este trabajo nos demues-
tra que no se pueden dar por naturales précticas concretas, feno-
menos o procesos culturales que son, en esencia, construcciones
sociales en que intervienen actores con autonomia para recrear
simbdlicamente su mundo con pricticas disimiles que son tan le-
eitimas culturalmente hablando como las de la medicina occiden-
tal. Ademads, demuestra que en un acercamiento riguroso a
cualquier objeto de estudio se debe desconfiar de los juicios de
valor que resten importancia o subvaloren el potencial de las
racionalidades de grupos que se mantienen al margen de la cultu-
ra hegemonica. Se trata de una homogeneidad en torno al proyec-
to cultural revolucionario en la que convive una diversidad a la
que la sociologfa y las ciencias sociales deben acercarse a través
de estudios como el que se propone en Los acudticos..., sin ideas a
priori que determinen nuestro conocimiento y nos conduzcan a
juicios equivocados o conclusiones poco pertinentes sobre ellas y
su devenir. También hay que cuidar la sobrevaloraciéon de estas
practicas, porque un dimensionamiento en demasia es también
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pernicioso. Por tal razén, en el estudio de “los acuaticos” se persi-
guié la comprension cabal de sus logicas a partir de un necesario
acercamiento a la naturaleza sociohistorica de creencias y practi-
cas que se preservaron “residualmente” como “cosas del pasado
llamadas a desaparecer” en el Aambito rural y que en una coyuntu-
ra critica, como el “periodo especial”, cuando ya se crefan supera-
das, se revelaron como datos reales, imagenes-fuerza de la realidad,
con toda su carga de luces y sombras, y ello en el contexto del
reencantamiento simbélico de la realidad. De esa implosion de la
imaginacién y la creacién participaron todos los sistemas religiosos
y el propio grupo de estudio, a partir de estrategias y tdcticas de
reproduccién en las que se rearticularon sus creencias y practicas
para enfrentar las necesidades y problemas contingentes de los
anos noventa.

En mi opinién, cuatro son los méritos principales del texto que
ponen a nuestra disposicion:

1. Desde el punto de vista metodoldgico, su excelencia como
ejemplo tipico de trabajo etnografico que reconstruye el punto
de vista de los observados: la racionalidad y la logica del otro.
En el trabajo de campo se complementaron diferentes técnicas
de investigacién social, comprometidas principalmente con los
métodos cualitativos e histérico, Es admirable la estricta vigi-
lancia que mantuvo el autor con sus propias observaciones y el
respeto por los criterios emitidos por sus objetos hablantes de
investigacion.

2. Desde una perspectiva tedrica, por ser el objeto en cuestion
complejo, su tratamiento requirié del autor una vasta revision bi-
bliografica, acercamientos interdisciplinarios y perspectivas tedri-
cas novedosas. El camino escogido no fue el mas facil: el lector
tendrd en sus manos una narracién que destaca por el esfuerzo de
asumir el paradigma de la complejidad como referente tedrico prin-
cipal y eje estructurador del pensamiento del autor. Ello es admi-
rable, ya que en las ciencias sociales cubanas éste sigue siendo
poco trabajado y hasta desconocido, a pesar de su actualidad y
plausibilidad. Desde la perspectiva de la teorfa de sistemas, el tra-
bajo desarrolla innovadoramente el concepto de imaginarios so-
ciales para ir mas alld de las limitadas definiciones de “religiosidad
popular”, “catolicismo popular” o “cultura popular” y conectar rea-
lidades simbolicas, mundos llenos de significacion y sentido con
realidades sociales, con la estructura social. Ademas, se esboza un
camino para complementar los andlisis socioclasistas con una so-
ciologfa de los grupos sociales a partir de su autonomia simbélica y
variables culturales.
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3. Desde un punto de vista instrumental para la discusion co-
lectiva, el libro es importante para el mejor conocimiento de la
diversidad de nuestra cultura y se inscribe en una serie de bus-
quedas que demuestran cémo diversidad no es sinénimo de divi-
sién o quiebra, sino indicador de diferencia y riqueza cultural.
Aun se confunden las ideas de homogeneidad y unanimidad que
tanto marcaron nuestra politica y cultura afos atras, con la conse-
cuente negacién de practicas o habitos culturales distintos a los
que se perseguian con el ideal de sociedad sin conflictos. Hoy la
creacion cultural se revitaliza y la politica cultural se encausa por
la senda de una mejor convivencia con las innovaciones formales
y estéticas y con lo diferente dentro de la unidad en torno a los
valores nacionales en tanto que los campos culturales son enten-
didos como de una importancia central en la reproduccién del
proyecto social cubano.

4. Por altimo, dando lugar a la emotividad y el compromiso por
si lo que he dicho no fuese suficiente, creo meritorio que en su
portada y en sus paginas estén la imagen y la voz de “Papd”, aquel
lider que siguié a Antonica lzquierdo —*“la loca” o sujeto peligro-
so para los politicos, o “la santa” para los que esperaban sus mila-
gros. Sus testimonios quedan resumidos en el texto, su voz ya no
sera silenciada ni por la reciente muerte que para algunas familias
de Vinales se tradujo en lagrimas, es decir, en nuevas aguas que
purificaron y sanaron el valle y sus cuerpos como aquellas otras del
rito bautismal.

Esas voces tienen un espacio y debemos agr,adecérselo a Los
acudticos. Un imaginario en el silencio de Daniel Alvarez Duran, al
concurso de Los Pinos Nuevos y al esfuerzo de la Editorial de Cien-
cias Sociales.

Gran parte de la obra de Argeliers Ledn, etndlogo y musicologo de
reconocido prestigio nacional e internacional, profesor emeritus,
compositor laureado y cientifico con una larga trayectoria al fren-
te del Departamento de Folklore del Teatro Nacional de Cuba,
del Instituto de Etnologia y Folklore de la Academia de Ciencias y
de la Catedra de Musicologia del Instituto Superior de Arte, en-
tre otras multiples actividades de similar corte, permanece disper-
sa en articulos de revistas especializadas, esperando por un acucioso
editor que se decida a publicarla. Sélo tres libros salieron de su
pluma: Del canto vy del tiempo, Introduccion al estudio del arte africano
y el que hoy se presenta, Tras las huellas de las civilizaciones negras en
América.
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Tras las huellas Este altimo no fue escrito por voluntad propia sino respondien-
de las . . ~ . . p
civilizaciones ~ J0 al interés de la UNESCO, que a partir de 1963 intenté estable-

negras en  cer un didlogo cultural entre Africa y América, plasmado en diversos
Arg':ﬂigcfég: coloquios y publicaciones. El tema le fue propuesto en 1969; un
Coleccion Fuente  ano después, a pesar de las numerosas dificultades que el autor
Vri—'vuar'\dn:éi:')sri consideraba para su abordaje, estaba terminado. Por razones que
Fernando Ortiz,  desconocemos —entonces se alegaron motivos financieros— no
200l fue editado en su momento, por lo cual a treintaidés anos de haber

: sido escrito y como un reconocimiento a la labor etnoldgica y

musicolégica de Argeliers Ledn, ha sido publicado por la Funda-
Tras lax huellax

4 ha chviltoaaionss cion Fernando Ortiz.

negras en América

e Nadie mejor que el autor conocia las dificultades a las cuales
se enfrentaba para realizar el estudio que se le habia propuesto; no
ignoraba, por supuesto, que éstas constitufan un verdadero reto,
pues para su cabal abordaje resultaba imprescindible disponer de
un namero apreciable de estudios monograificos acerca de las di-
versas culturas negras —al menos sobre las mas importantes que
habitaron en el continente africano y aquellas que se establecie-
ron en el Nuevo Mundo—, que no existfan. Esta premisa, no re-
suelta en 1970, permanece ain sin ser acometida, pues requerirfa
de la ejecucion de un proyecto capaz de estudiar primero y compa-
rar después, bajo presupuestos metodoldgicos homogéneos, las
diversas regiones africanas y americanas. Es una proposicién muy
costosa para los paises implicados, tanto en Africa como en Améri-
ca, caracterizados por economfias escasamente desarrolladas.
Argeliers consideraba que era mas oportuno y también mas factible
realizar estudios monogréficos concretos, divulgarlos ampliamente y
discutirlos con especialistas en diversos campos culturales, y que
solo sobre estas bases factuales podria establecerse una comparacion
cientificamente valida.

No obstante, las presiones para que el libro fuese escrito debie-
ron ser multiples; por lo tanto, procedié a su redaccion, pero lo
hizo desde el dngulo mas conveniente, el americanista, circuns-
cribiendo su objeto de estudio a las zonas mds investigadas, es
decir, algunas regiones de Brasil, de Haiti, del sur de los Estados
Unidos, de la costa venezolana, de Guyana, de la isla de Trinidad
y desde luego de Cuba, a través de ejemplos tomados en La Haba-
na y Matanzas.

Los titulos escogidos para los siete capitulos: “Las superviven-
cias negroafricanas deben estudiarse dentro del curso histérico de
desarrollo de los pueblos de América”, “Cémo las supervivencias
africanas contribuyen a la identificacion del hombre americano”,
“La presencia de africanismos responde a la integracion del negro
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a las sociedades americanas”, “Los africanismos son el resultado
de una herencia cultural del esclavo recogida y transmitida tras
un proceso de constante adecuacion histérica”, “La supervivencia
de las lenguas originales tiene lugar dentro del proceso de recons-
truccion de las formas de vida del africano”, “La supervivencia de
las formas materiales de expresién ha estado determinada por las
necesidades de las nuevas condiciones de vida del africano”, “La
vida material del africano determind ciertos rasgos diferenciales
del ser social del hombre en América”, explicitan, sin ambages,
esta decision, que trafa consigo una hipotesis: el negro en Améri-
ca, a pesar de su origen, es otro; ya no se trata de su filiacién raigal
con una etnia o con un grupo africano, sino de su anclaje en un
Nuevo Mundo. Esto se realiza, como subraya Argeliers Ledn, par-
tiendo de la premisa de que “ni siquiera es posible hablar de la
migraciéon de un grupo étnico, pues esa nocién de grupo no se
daba en las condiciones del tréfico esclavista. Habfa una disrupcion
social en Africa, y se producia de nuevo otra al arribo de las
negradas a América. Solamente tendria lugar una incipiente re-
construccion tras un ajuste minimo, vital a las nuevas condiciones
de vida. Y esa reconstruccién [...] volvia a confiarse a lo indivi-
dual [...]” (p. 223). El negro no escogié este cambio, pero para
sobrevivir debi6 adaprarse.

Es el mestizaje cultural, lldmese o no transculturacién, el pro-
tagonista de esta obra, pero para analizarlo es necesario ubicar al
negro en las estructuras sociales y en los modos de vida especificos
de cada region.

Algunos aspectos del libro se resienten por el tiempo transcu-
rrido desde su redaccion, pues, a despecho de la cancién, veinte
anos, y en este caso treinta, s{ son algo, sobre todo si se tiene en
cuenta que en ese lapso se ha producido un apreciable desarrollo
de las ciencias sociales, sobre todo de la antropologia histérica y
de la etnologia, y que, desde nuevas proposiciones tedricas que
incluyen las marxistas, se ha asumido la importancia del sujeto
histérico soslayado por el economicismo, que predominé en las po-
siciones “ortodoxas” de los aflos sesenta y setenta. También hay
lecturas diferentes sobre la “cultura popular”, y esta obra, por su
indole, se enmarca en ese contexto.

Cabe senalar, sin embargo, que los aportes realizados al conoci-
miento empirico, por parte de un etnélogo tan acucioso como
Argeliers Ledn, meritaron el rescate de esta obra inédita, cuya
actualizacién fue resuelta sin modificar el texto, afadiendo un
adecuado cuerpo de citas capaces de poner al dia algunas cues-
tiones y colocarlas en su justo lugar.
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Uno de los aportes de este trabajo, quizas el mas importante, es
el establecimiento de una categoria que el autor denomina
“africanismo” y también “negrismo”, entendiendo por ésta la
adecuacion/reconstrucciéon de la cultura de origen a las nuevas
condiciones de vida que, por otra parte, implica variantes y
diversificaciones en cada uno de los territorios. Este concepto es,
seg(n expresa Argeliers Ledn, “un legado cultural [...] segmentos
de cultura africana detectables, con la oralidad como sistema de
transmision y el ajuste que implicé su funcionalidad en cada so-
ciedad global” (pp. 113-114). También destaca su valor instrumental
para el logro de una comprensién mas organica de los aportes cul-
turales africanos al continente (p. 115).

La importancia de la relacién lengua-actividad laboral y
lengua-religiosidad en el estudio de las culturas negras alcanza una
dimension lacida cuando el autor establece que en los lenguajes de
relacion laboral —como son el creole y el papiamento— se refleja
una situacién sociocultural de adaptacién, manifiesta en la
apropiacion de un vocabulario ajeno que se amolda fonéticamente,
en tanto que en los dialectos yoruba o bantd, que se hablan en las
casas templo, a pesar de que puede existir cierta mezcla y
deformacion, por la inclusién de otras voces, se percibe una situacion
sociocultural de resistencia.

De manera general, todos los ejemplos y la informacion que se
brindan sobre diversos aspectos de la cultura negra en Cuba, son
de un valor extraordinario y alcanzan una dimension relevante en
los capitulos 4, 5 y 6. Destacamos sus observaciones sobre el ves-
tuario ritual y toda la simbologia que lo acompana, del cual sélo
han quedado huellas en Brasil y Cuba, o sobre la ausencia en nues-
tro continente de la talla en madera, que alcanzd un nivel rele-
vante en los pueblos africanos, y que él explica a partir de la quiebra
de las estructuras de parentesco, de la ruptura de la estratifica-
cidn social original y de la existencia de prohibiciones religiosas
que incidieron en la transposicion simbolica entre los orishas y el
pantedn catélico. Una aguda apreciacion sobre el desplazamiento
de los ancestros y la asimilacién de las creencias espiritistas euro-
pecas, se visualiza a partir de la permisién de éstas con el ser
desencarnado de un familiar fallecido.

Como es de esperar en un libro redactado por un musicélogo de
la dimension de Argeliers Ledn, todo lo relacionado con este cam-
po reviste un interés extraordinario, tanto por la informacién inédi-
ta que ofrece como por las interpretaciones que derivan de ésta. La
musica folklérica cubana resulta estructurada en dos categorias
originales: urbana, que divide en sus variantes de primaria (rum-
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ba, son, comparsas, parrandas) y elaborada (danzones, boleros,
criollas, mambos, chachachas); y antecedente (punto guajiro y
musica de origen afroide). A partir de estos presupuestos se desa-
rrollan interesantes consideraciones que todo amante del tema
debe conocer.

Espero que este somero andlisis haya conseguido su propésito:
despertar el interés por un libro que estd destinado a ser conside-
rado, a partir de su publicacién —lamentablemente pospuesta
treinta anos—, como un clasico en los estudios de las culturas
negras en América.

Un instructivo recorrido por €l fértil imaginario
popular religioso cubano

La cultura, entendida en su definicion méds amplia como el pro-
ducto de la actividad humana, ha sido, es y serd infinitamente
objeto de interés de la humanidad. Por ello, cualquier forma con-
creta de abordarla, y mas atn cuando se trata del resultado de un
estudio “serio” —por decirlo de algin modo que identifique cali-
dad y talento, como es el caso del libro que me dispongo a comen-
tar—, es siempre recibida con agrado y gratitud. La produccion
cultural, dnico modo de ser humano, tiene multiples manifesta-
ciones, lo mismo en lo material que en el rico mundo de la espiri-
tualidad, y no se reduce a expresiones artisticas, muchas veces y
por equivocacion tenidas como tnicas propiamente culturales. La
cultura crea, transforma, reinterpreta la realidad, modifica a la
naturaleza —“culturalizada” desde hace mucho—, penetra la sub-
jetividad, el complejo de emociones y sentimientos humanos,
exteriorizindolos en disimiles formas. De ahi que sea susceptible
de diversos enfoques: filosdficos, antropoldgicos, histéricos, socio-
l6gicos, éticos, hasta politicos vy, por supuesto, artisticos. Desde su
perspectiva, entonces, las ciencias sociales tienen mucho que de-
cir y resta atn por hacerlo en buena medida.

En la actividad cultural se incluye la religion, por mds que des-
de un racionalismo extremo se ha considerado lo contrario. Pero
hay otra manera de interpretacion limitada de valorar la condi-
cién de la religion como cultura: la de reducir esa relacién a las
religiones de los pueblos aborigenes, propias de culturas estrecha-
mente asociadas a la naturaleza, las que para una tradicién
antropolégica etnocentrista occidental es simple magia, supersti-
cién, primitivismo, mientras que a las otras, las de culturas “civili-
zadas”, las valoran de realmente religiones, las cuales para muchos
no pueden ser objeto de estudio de las ciencias en las que es
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inaceptable lo que se estima intromisién en un campo intimo, muy
privado, sin advertir que en mayor o menor medida intervienen en
la vida social. Y para los cientificos sociales justamente lo impor-
tante es constatar los hechos por los que la sociedad y sus compo-
nentes se revelan. De ahi que, conjuntamente con otros factores,
queda sobradamente justificado el estudio de la religién desde
una perspectiva objetiva, como solamente puede ser cientifico, en
cualquiera de las formas que la religion adquiere.

Una de las caracteristicas de la religién en la contemporanei-
dad consiste en la multiplicidad de formas religiosas. Coexisten
dentro de cualquier sociedad diversos sistemas religiosos, organi-
zados segun distintas teorfas y estructuras, pero también un tipo
de religiosidad mds bien espontanea, sin complejas doctrinas rec-
toras ni necesariamente instituciones o grupos, de relativa auto-
nomia respecto a ortodoxias, construida basicamente por sectores
populares, que asumen propuestas de sistemas religiosos organiza-
dos vy, en particular, ademds y principalmente, por el aporte del
imaginario de esos actores sociales; este tipo podemos denorinar-
lo religiosidad popular.

Es precisamente esa religiosidad popular la forma histérica y
actualmente prevaleciente en la sociedad cubana, resulrante de
la concurrencia de factores culturales, histéricos, econémicos y
politicos, entre otros, relacionados con el actuar de las institucio-
nes religiosas instaladas en el pafs, asunto que aqui no correspon-
de analizar. En ésta se advierten elementos del catolicismo, de
religiones de origen africano y del espiritismo, recreados por el
pueblo desde sus intereses, expectativas, necesidades y modos
de enfocar y explicar la realidad. En relacién con esta religiosi-
dad se sitda la obra que nos presenta, nuevamente en esa apre-
ciable linea de conocer mejor al cubano, la Fundacién Fernando
Ortiz.

Me estoy refiriendo al libro del doctor Jests Guanche, Oracio-
nes populares de Cuba. Invocaciones e iconografia. Se trata, en resu-
men, de un abordaje desde la perspectiva antropolégica y
culturologica de una expresién de la cultura popular cubana a
través del examen de la produccién simbdlica en oraciones vy re-
presentaciones en imagenes de figuras devocionadas, es decir, de
una peculiar construccién popular de cierta difusién en nuestra
poblacién de antes y ahora.

El autor, Jests Guanche (nacido en 1950}, cubano, etnélogo
—o0 mejor, cientifico, hombre culto, estudioso de la cultura cuba-
na, pues siempre las clasificaciones, también las profesionales, son
reducciones— es ampliamente conocido en Cuba y en el extran-




jero y pertenece a varias instituciones académicas cubanas e in-
ternacionales. En su produccién escrita hay obras publicadas, como
Procesos etmoculturales de Cuba, Componentes étnicos de la nacion
cubana, Artesania y religiosidad popular en la santerta cubana: el sol, el
arco vy la flecha, la alfareria de uso vitual.

El libro consta de tres partes: una primera, obviamente una
introduccidon, en la que se recoge un instructivo examen tedrico;
en la segunda se establece una comparacion entre las oraciones
populares y las catdlicas; la altima aborda la iconografia de las
oraciones populares. Al final se incluye un catdlogo iconogrifico
acompanado de una extensa recopilacién de oraciones. A lo largo
del texto se refleja la erudicién del autor, quien incursiona en
referencias a otras culturas y usos rituales al tiempo que ilustra
con definiciones conceptuales.

Es éste el resultado de un saber acumulado y de una investiga-
cién realizada hurgando en las creencias populares, sus represen-
taciones simbdlicas y en esa produccién de oraciones anénimas las
mas de las veces, cuya reproduccién (quién sabe cémo) se pone al
alcance del que sienta necesidad de acudir a lo sobrenatural, a lo
metasocial para decirlo en términos socioldgicos, como recurso de
respaldo, soluciéon o consuelo. Por supuesto, no es ocioso recordar
que hay otras vias no religiosas para iguales fines, pero esta via es
recurrente en las condiciones cubanas, en especial en momentos
dificiles, como lo fueron en extenso los de las etapas colonial y
republicana neocolonial, y ahora en el llamado perfodo especial,
cuando se verifica un notable incremento religioso.

Guanche nos introduce en una concepcién general de la religién
y aborda el aspecto estructural de la misma al concentrarse en uno de
sus elementos constitutivos del conjunto, el culto, y dentro de €I, la
oracién. Las ideas, valores, simbolos y sentimientos religiosos se exte-
riorizan de diversas formas. Una de éstas es el culto, mediante el cual
el creyente busca la relacion con lo sobrenatural, en especifico con el
objeto de su devocion, que no siempre es la divinidad, sino, como
resulta mas usual en Cuba, con alguna o algunas de las numerosas
figuras consideradas milagrosas, capaces por tanto de modificar el curso
de los fenémenos y acontecimientos segtin el deseo del devoto, sean
éstas santos, orichas, advocaciones marianas, espiritus o, como es mas
frecuente, representaciones sin definiciones exactas, con las que se
pretende establecer una comunicacion bilateral, por lo general me-
diante el didlogo acompariado del gesto. Esta modalidad de culto no
—importa si colectiva o individual, sistemdtica o irregular— tiene en
la oracién una particular expresividad, a la que al mismo tiempo se le
adjudica un “poder” en si misma.
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Las oraciones que encontramos en la recopilacion que el doc-
tor Guanche nos ofrece, evidencian influencias catélicas, santeras
y espiritistas, las mas de las veces dirigidas a fines determinados,
en especial para curaciones, aunque también “especializadas”
en soluciones de otros problemas cotidianos. Es que en ellas hay
mas un sentido pracrico que una orientacién escatoldgica, un
dmbito entonces en el aqui y ahora y no en el después y mas alla
posterior a la muerte. Son peticiones pero también férmulas
propiciatorias, comunicaciones, expresiones de deseos y esperan-
zas, no en la bisqueda de una “vida de santidad” pero tampoco
exentas de valores.

Hay en este libro, en resumen, una interesante documentacion
especializada que presta una valiosa contribucion al conocimiento
de la cultura cubana, y al reconocimiento del cubano en ella: en
esa manifestacion especifica, la religiosa, que en su forma prevale-
ciente es como la cultura misma, sincrética, sintesis de aportes
diversos y distantes en sus orfgenes, mestiza, de la que resulta un
“ajiaco”, al decir de Fernando Ortiz, y en la que, como apuntara
nuestro Poeta Nacional, estd “todo mezclado”.

Sus propuestas sugieren continuacién en las investigaciones. A
ello quedan convidados los interesados en esta compleja pero apa-
sionante tematica, e incluso el propio auror, quien con toda segu-
ridad nos seguird brindando nuevas contribuciones.

En ef numero anterior de Catauro. Revista
Cubana de Antropologia, aparecio ef articulo
de Maria del Carmen Barcia Zequeira "Un
modelo de emigracion ‘favorecida’ ef traslado
masivo de espanoles a Cuba (1880-1930)",
pp. 36-59, en la que se omitieron las tuentes
de los graficos, que a continuacién presen-
tamos.

Grafico: inmigrantes a Cuba por regiones (1882-
1930), p. 39.

Fuente: Consuelo Naranjo Qrovio: “Analisis
cuantitativo”, en CEDEAL: Historia general de
la inmigracion espanofa a (beroamérica, v. 1,
Madrid, 1992, p. 188.

Grdfico: Pasajeros espanoles en Cuba (1882-
1930), p. 42.
Fuente: César Ydfez: La construccion de las

series anuales de la emigracion espanola a
Ameérica, 1860-1930, Papers de Demogralia,
Centre de Etudis Demogratis, Universitat
Autonoma de Barcelona, 1988. Apéndice V.

Grdfico. Poblacién espanoia en Cuba (1899-
1931), p. 42.
Fuente: Censos de la Replblica de Cuba,
correspondientes a los anos de 1889, 1907,
1919 y 1931.

Grdfico: Emigrados: oficios en fa Peninsula
(1882-1930), p. 43.
Fuente: Consueto Naranjo Orovio; ob. cit., p. 196.

Grafico: Emigracién espanola por sexos (1882-
1930), p. 44.

Fuente: Consuelo Naranjo Orovio: ob. cit.,
p. 192.
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